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اوس يفادي -- اسحا .شتو شرعه وتفسير بيضارئ 


جِفْلك باو وَاَحْسَنَ تَفْسِراً 


درس بیضاوي 


م 


د تمفسير ببمضاوي 
مِنْ اقادات 
نابغة العصر مناظر اسلام شیخ القرأن واحدیث شهيد مولانا رهیم الله ھقاني الافغاني: 
خادم القرآن والآَحَادِیْث التَبويَة 
تفریظ اوتائید 
حدث العصر عمدة الحققین شیخ ا حدیث مولانا مغفور الله ابایا» 
محدث جامعة الحقانية اکوړه خټک 


د تفسیر بیضاوي يوازنۍ داسې شرحه چې د ضبط العبارةء اسانه او روانه 
ترجمه. علمي او تحقیقي تفسير او تشريح » حل اللغات ‏ د نصوصو او اقوالو 
له تخریج او په نورو زیاتو فوایدو مشتمله ده 


تحریر ترتيب. تخریج 
محمد ین السُمید «بذري» 


اوسيضاري تت ټ ‏ (ح )٣‏ پشتوشر هه وفسيربيشان) ' 


ټول حقوق له ناشر سره محفوظ دي 


درس بیضاوي 


دکتاب نوم 


من افادات: ع فضیلة الشیخ حضرت علامه رحیم الله حقاني 
لیکوال: : حمّد بن الشهید بدري» 
تصخیح: سب مولوي صفت الله نعماني» 
کوزر سا ووي امداد ا حق اشهاب» 
ناشر: سک مكبةالعرم() حله جنگ پشاور(؟)جاده میونده سر چوک. کابل 
د چاپ لس|٢م|ششططبططبسساالول: ٧٤١١١‏ ھ- ۲۰۳۳م) 
د صلخاتو شېرس--شششئښششت(۸٩۴۴٩)‏ 
مطبعه: مطبعة ا حرم ندیم سنتر دوکان نمبر (۲۰۷) حله جنگی پشاور 


د افغانسغان ار يک ه//ا و و ټساپ: 
سه و موو و وما 
' داسف /اړيکه: 
واتساپ: 0 .٩٩٩‏ 1 اول لولوووا 
نگرانولوستوونڅو! 
دغه کتاب چې په نوم د درس بيضاوي شرح تفسیر بيضاوي تالیف شوی دی له زياټ 
کوښٌښ او زیار څخه وروسته که څه قسم غلطی او تبروتنه ستاسې په نظر راشي نو مهرباني وکړئ 
زموږ د مكبة الحرم ادارې ته خبر ورکړئ تر څو په راتلونکې کې دا تېروتنه او غلطي تکرار نه شي. 
8 ټول حقوق له ( ميه الهرم) سره محترظ دي دنو 


(فسيضادي ‏ لس کا بپشتوشرم ه ‌وتقفسيريضاري 


انتساب 


: : 
د ټول امت مسلمه دشهیدانو پاکو او سپیڅلو روحونو ته ډالۍ» بالخصو ص هغه چاته چې له 
امریکا ئي یرغلګرو سره ئې د پنځلس(۱۵) کاله اوږدې مبارزې وروسته په خپلو وینو داسلام باغ 
سیرابه کړ اوځانونه ئې په خپل څيښتن دجنت په بد له کي وپلورل او د شهادت لوړ مقَام ئې ترلاسه 
کړ لکه: هر یو استاذ محترم شي القرآن داع الجهاد فخرالشهداء والعلماء حضرت مولانا شهید 
عبدالسلام حقاني ننګرهاري تقبله اللهء او مجاهد. کبیر امیرالمجاهدين نمونه اخلاص فاضل 
نوجوان فخر الشهداء حضرت مولانا الحافظ شهيد محمد کا مراڼ «حيدري» تقيله الله ادن 
لوګر نازولی شهید زموږاميراو قَائد قاري مھ داؤد «خالد » تقبله اللهء روح دې ښاد او ياد دې 
تل تازاوي: 


اوسيضاري تت لس کا پشترش مه وتفسيرييضاوي 


شي القرآن والحديث مناظر اسلام حضرت مولانا ابو ابراهيم رحيم الله الحقٌانی حفظه الله. 


ثږ شم الله امن الَّحِيْم ‏ 

آلَُْْ لل وځده والصلوة والسلام عل من لَان بعده. 

اما بعد: 

لد طالعت مَاكتبّه الأخ (حمّد بدري) فوجدته صحيًا ونافعًا وارجُو من 
ذکاوته وجودة فهمه وحسن سعیه فی التعلم ان يّحکون ماکتبه صحيعًّا 


وجيداً ونافعًا واستَلْ الله من فضله ان يّنفع به وهو حسب ونعم الوکیل. 
کتبه العبدالأُحقر 
( رحيم الله الحقاني ) 


٩٩‏ م‌ 
سي 


(وسيضاني  -‏ لش کا بپفتوش م وتقعیرضاري) 


تضریظ 
شيخ المشایخ عمدة المحققین وسند المحدثین حضرت 
مولانا مغفور الله «بابا» حفطله النه 

ا محمد لله وکفی وسلامُ علی عباده الذین اصطفی 

اما بعد! 

تفسير انوار التنزیل واسرار التاویل للعلامه القاضي ناصرالدین البیضاوي متداول 
قراءته» منذ أُمدطويل فی منهج النظائي وقد صرٌح العلماء قديما: بأٌن الْقصِدَ من قراءة 
تفسير المیلالین و تفسیر البیضاوي. هو رفع ا مستوی طالب علم و استعداد ملکته فی 
ال التفسیر.ذالک؛ لانه بعد قراءتهما يقدرعل الاستفادة من التفاسیر ا مهمة بسهولة. 

وهذا الشرح تحت النظر أُمالي عل تفسیر البیضاوي للمحقق الشیخ رحیم الله احقاني 
الذی اغتنی ججمعه تلمیذه الفاضل حمد بن الشهید البدري روعة الاسلوب و سهلة 
ناخد قالدرح تفیش ق بایه وچامع لکل ماونعلق پالکتاپ 

وبالتالي. ان الشیخ رحیم الله حقاني رزقه الله علو النظر و النفنن فی علوم امتنوَعة 
فی سنة البتکر ‏ مثات طلبة العلم اطال الله عمره . 

فلم أَتمُ لي ان اطالع الشرح کله لاجل الضعف ق ایسد والقيام بواجبات التدریس 
وکثرة قدوم الضیوف. الا أّيي قد اطلعت علی مواضع شت منه » فوجدته نافعا ؛ سال الله 
ان ینفع به طلاب العلم . 

مغفورالله 
ها ممتحجس لای رع 
٣محرم‏ الحرام ۱۴۴۳ هجري 


بشتو شرعه وتفسی ربيضاري 


ا حمد للّه الذي انار قلوب العباد التقین بنور کتاب البین وجعل القرأن شفاء ما فی 
الصدور وهدئً و رمة للمؤمنین » والصلاة والسلام علی خاتم الانبياء و اشرف امرسلین 
سیدنا حمد النبي العربي الامین الذي فت به الاعیانا عمیا واذآن صماً وقلوباً غلفاً واخرج 
به الناس من الظلمات الی النور صلاةً وسلاماً دائمین ا لی يوم البعث والنشور وعل اله 
الطيبين الاطهار واصحابه ا ادن الابرار و من تبعهم باحسان ای يوم . . 

انسان دژوند په هر قدم او هره برخه کې د علم او هدایت محتاج دی او هم يې په علم کې د بریا او 
کامیابۍ رازنغښتی دی علم هغه نبوي مشال دی چې تل یې انسان د فتنو له تورو تيارو د رو سحارتر 
ګودره رسولي دي. هغه قافلې تل تر خپل منزله رسید لي چې د علم له سرمایې برخمنې وي. 

هغه چې تاریخونو پرې ویاړ او افتخار کوي د علم لارویان دي. الله جل جلاله په خپل کتاب 
«قرآن کریم » کې انسان په تمامو مخلوقاتو افضل او اکرم ګرځولی دي او لامل يې یا علماء دا 
يیانوي چې په مخلوقٌاتو انسانانیوازنی مخلوق دی چې تر منځ يې د تعليم او تعلم سلسله روانه ده . 

په انسانانوکې بیا هغه کسان چې علماء دي د الله جل جلاله په نزد ځانګړی مِقام او مرتبه لري 
په ځانګړي ډول هغه علماء چې د تفسیر له علم سره تعلق لري او د کلام الله معاني» رموز. مقاصد 
او مطالب په ډاګه کوي د انبياعلیهم السلام حقيقي وارثان دي لکه څنګه چې کتاب الله په 
کتابونو کې عالي ده دغه رازیې علم په علومو او عالم یې په علماو کې عالي او فوقیت لري . 

علم التفسیر یوازنی هغه علم دی چې نور تمام علوم یې خادمان او د حصول وسایل او زرایع 
دي قرآن نورو علومو ته د چشمې حيثیت لري او نور علوم دينيه دي او که عصريه دي له همدې 


مهه 


منبع څخه سر چينه اخلي. امام جلال الدین سيوطي (رََنَه) فرمايي: په اسلام کې چې ترننه 


۰ 


(وسيضادي ‏ ---- (د ١‏ کح) پشتوشر مه ‌وتفسيربيضاوي 
څومره کتابونه لیکل شوي دي په حقیقت کې دا ټول د احاديثو تشريح او وضاحت دی او تمام 
احاديث د قران تشريح تفسیراو ضاحت دی!". 

په هردور کې الله جل جلاله د قران د خدمت لپاره علماءپیدا کړي هرعالم یې جلا جلا خدمت 
کړی دی چایې د الفاظو . چایې د معانیو .چايې د احکامو . چايې بلاغت او فصاحت او چايې اعراب 
او اعجاز خلکو ته يیان کړی ده تردې چې ښځو هم د قران خدمت ملا وتړله د هندوستان د مشهور 
واکمن او بادشاه او عالمګیر (مَجَدُنَهُ) لور«زيب النساء» هم دغه میدان کې خپل مسؤلیت ادا کړ 
او د زیب التفاسیر په نامه یې په فارسۍ د تفسیر يوه بهترينه نسځه تياره (الموؤٌلفات من 
النساءومولفاتهن) لنډه دا چې هرچا یې دخپل علم او فهم مطابق تفسیراو وضاحت کړی ده . 

یو له دغو خادمانو څخه نومیالی مفسر امام یضاوي حمه الله دی نوموړي د قرأٌن تفسیر په 
داسې انداز کړی دی چې نورو تفاسیرو کې ييا د متن حيمیت لري همدا وجه ده چې تفسیر ييضاوي د 
ييشمېره تفاسیرو تر منځ علماو د درس نظامي لپاره انتخاب کړی او له یوې اوږدې مودې څخه راپه 
ديخوا یې په مدارسو کې درس او تدریس روان دی . تفسیر يیضاوي که له يوه پلوه دومره اهمیت او 
ارزښتمن دی ؛خو ييا له بلې خوا په همدومره مشکلو او باريکو نکاتو مشتمل دی . چې دهرچا فهم 
ورت په اسانۍ سره نشي رسېدلی او نه یې هرڅوک د حلولو توان لري. ځکه خو يیضاوي په جامعه کې 
هغه عالم ته ورکول کیږي کوم چې په نورو علومو کې متبحر او وي ملکه ولري. 

کوم وخت چې د څلورمې درجې طالب وم د موقوف عليه طالبانو به اکثره د تفسیر ییضاوي 
له مشکلاتو څخه شکایت او سرټکاو له ځان سره مې ويل چې کاش وه داسې زمينه برابره شوې 
وای چې طالبان له دغې ستونزې او شکایاتو خلاص شوي وای او په اسانه او ساده لهجه پښتو 
کې د بيضاوي دغه مشکلات حل شوي وای » له دغه وخته مې دې کار ته تلوسه وه » همدغسې 
شول په کال (۱۴۳۸)ھ کې مې د پېښور په دارالعلوم زبیریه کې د موقوف عليه لپاره له شیخ 
الحديث مولانا رحیم الله حقاني حفظه الله سره داخله واخسته او له لومړۍ ورځې مې دا عزم وکړ 


)١(‏ للانغان في علوم القرآن واثر ا حدیث الشریف ق اختلاف أَئمة الفقهاء رضی الله بعنه ۱٢۳:‏ لشیخ حمد عوامه حفظه الله 


پشتو شرعه وتفسیر بيیضاوي 
چې د تفسیر بیضاوي د درس او تقرير د لیکلو په خاطر به هم د کال ترپايه غير حاضري نه کوم» په 


لومړیو ورځو کې مې له شیځ صیب سره مشوره وکړه ورته مې وويل : غواړم ستاسو درس ته 
لیکلې بڼه ورکړم شیخ صيب راته ويل چې داخو به ډېره ښه شي . له دې څخه وړاندې شیخ صيب په 
خپله په تفسیر يیضاوي د حاشيي ليکلو هوډ درلود او یو څه صفحات يې پرې لیکلي هم و خو د 
زیاتو علمي بوختياو له امله ترې معطل پاتې وه. شیخ صیب هغه لیکلې صفحې هم راته وسپارلې 
چې ترڅوپه لیکلو کې ترې مرسته واخلم د لیکنې په اوږدو کې به مې وخت په وخت له شیخ ضيب 
سره مشورې کولې او د تېروتنو سمونه به یې راکوله تر دې چې تر اخره ټول درسونه د الله جل 
جلاله په فضل ولیکل شول د شیخ صيب له نظر ثاني څخه ورسته مو چاپ ته وړاندې کړ همغه‌و 
چې طالبانو ته ډېر مفید ثابت شو خو بیا یې هم يوڅه نیمګړتیاوې لرلې لکه : املايي تيروتنې د 
عباراتو ګډوډۍ او د احادیثو د تخریج نه‌شتون او دغسې له نورو حوالو هم بې برخې پاتې و؛نو 
په همدې اساس مو له دویم ځل چاپ نه وړاندې لومړی د همدغو نيمګړتیاو سمونه او تکمیل 
وکړ. دسمونې او تصحیح پر مهال راسره زما دکوچنیوالي ملګري محتٌرم ورور او جید عالم 
مولوي صفت الله نعماني حفظه الله زیاته مرسته وکړه له الله جل جلاله څخه ورته فردوس جنت 
صالع اولاد او نافع علم غوښتونکی یم . 

او د يادونې وړ ده چې د لیکلو پرمهال مې د حضرت شيځ صيب په اجازه له حاشية الشهاب. 
حاشیة شیخ زاده او تقریر الحاوي څخه هم استفاده کړې دی تر څو کتاب عام فهمه او مستفید 


اخوکم فی الله: محمد «بدری» 


٠‏ ربيع الثاني/١ ٧٤٤٢‏ ھ 


(وسيضادي ‏ لددهح يشتو شرهه وتفسي رر بيضاوي 
د تفسیر بیضاوي اشمیت 

تفسیر يیضاوي د حديو او سنت دقايقو. دکلام او حکمت دفوايدو . د معانيو د اسرارو. د 
فلسفې او میزان د رموزو » د معقول او منقول د تاویلاتو . د صرف او نحوې د بحشونو د قرأت. 
قراني مقاصدو د منابعو .د اهل السنة د عقايدو او د ګڼو علومو ځانګړې مجموعه ده . 

تفسیر يیضاوي په یوه فقره کې کتونکی په لسګونو علومو راګرځوي. له تفسير کشاف نه 
وروسته د شاه جهان او عالمګیر تر زمانې بيضاوي ته په تفاسیرو کې لومړی مقام حاصل ‏ او ښه 
ګرم بازار یې لاره » په روان دور کې بيا له کشاف څخه هم مخکې او لومړی مقام لري . تردې چې 
ځنې علماو د قران له حفظ سره تفسیر بيضاوي هم ياد کړی مولانا محمد معظم په خپل کتاب 
«تذ كرة علماء ء هند » کې د د خپل استاذ مولانا عبد الحکیم سیالکوټي (يَحَُاتَه چاچې په تفسیر 
يیضاوي ځانګړې حاشيه هم ليکلې په باره کې فرمايي : چې مولانا عبد الحکیم صیب له قران سره 
د تففسیر بيضاوي هم په ياده ياد کړی و. 

د تفسیر بيضاوي د اهمیت لپاره همدومره هم بس ده چې د بېشمېره تفاسیرو تر منځ د 
سلګونو کلنو څخه تر تنه د مدارسو په نصاب او درس او تذریس کې ځای نیولی او څومره حواشي 
. شروح او تعليقات چې په تفسیر يیضاوي لیکل شوي په بل تفسیر نه دي شوي. 

د تفسیر بیضاوي منهج اوتګلاره 

د امام يیضاوي (بَجَهلله) تفسیر ډپر چالباو زړه وړونکې تګلاره او منهج لري همدا لامل 
ده چې تفسیر ته يې د ومره مقبولیت حاصل دی. 

...)١(‏ تفسیر بیضاوي د سورت په پای کې داسې احادیث راوړي چې د سورت عظمت او 
فضيلبټ ت ترې ثابت وي . 

(۲)... تفسیر ييضاوي د صحابه کرامو اقوال او اثار هم ذکر کوي او د عقل په مټ ترېنه 
نکتې او اشارات راوباسي . 


(۳)... ځنې وخت بیلا بیل قرأتونه ذکو کوي. د متواترو قرأتونو ترڅنګ شاذ قرأتونه هم 
ذکرکوي. 

(۴)... فقهي مسايل ذکر کوي خو په اختلاف کې د شافعي مسلک تاید کوي او هم ورته 
دلایل ذکرکوي. 

(۵)... کوم ځای چې د اهل السنة والجماعة او معتزله و اختلاف وي هلته دواره مسلکونه 
يیانوي او د اهل السنه ترجيح او هم ور څخه کلکه دفاع کوي : 


(۶)... ځنې وخت اسرائلیات هم په صیفې د تمریض (رُوی او قيل) سره ذ کر کوي . 

...)٧(‏ امام بیضاوي د احادینو په نقل کې په ځان د صحت التزام نه دی کړی زیاتره وخت 
ضعیف او موضوعي روایات ذکر کوي. 

(۸)... د فلکیاتو او طبعي امورو په ذکرکولو کې زیاتره د تفسیرکبير لاره خپلوي او نورو 
مسایلو کې بیا د کشاف تقلید کوي . امام جلال الدین سيوطي (مَحَدانَُّ) وايي: تفسیر بیضاوي 
د کشاف بهترینه خلاصه ده '" : 

په تفسیر بیضاوي لیتل شوې ځينې مواشي 

(١)...حاشیه‏ محی الدین محمد بن شیخ مصلح الدین مصطفی قوجوي (يَعََدٌ) 
الستوفی(۵۱٥)ھ‏ دا مفصله حاشيه په اته جلده کې چاپ شوې وه . 

(۲)... حاشيهابن المتجد مصلح الدین مصطفی بن ابراهیم (رَجَهلله) کوم چې د محمد 
الفاتځ (ماتح سنظنيه) دي دا په درې جلده کې چاپ سوې وه: 

(۳)... فتح الجلیل بيیان خفي انوار التنزيل د زکریا بن محمد الاتصاري المصري (بَيَان) 
المتوفی(٩۱٢)هھه.‏ 

(۴)... حاشيه کمال الدین اسماعیل بن بالي القرماني (رَجَدَنَّهُ) چې مشهور ده په قر ه کمال سره ‏ 


ل 


0 الدخل امنیر لشیغ خلوف ١٤:‏ 


(ورس يفضادي ‏ ۳ (صا کا پشتوشرم ‌وتقفسیريضاري 
(۵)...نواهد الافکارفي شواهد الافکار د امام جلال الدین سيوطي (بََلَه) المتوفی 
(٩١١)هھ.‏ 


(#اد عاشيه ابو اافضل صدقي قريشي (َيْعَن ې په ګازوي سه هور د: 


المتوفی (۴۵٣)ه.‏ 
(۷)...حاشیه شمس الدين محمد بن یوسف بن علي بن سعید کرماني الشافعي (بَجَدُلَّه) 
المتوفی (۷۸۶)ھ. 


(۸)... حاشیه محمد بن جلال الدين بن رمضان شیرواني (رََحَدلَنَهُ) المتوفی (٩۰٩٠)ه.‏ 

(۹)... حاشیه جمال الدین اسحاق قرماني (رَجَللَهُ) المتوفی ( ٩٩٣)ه.‏ 

(۱۰)... حاشیه بابا نعمت الله بن محمد (رَجَدالَه) المتوفی (٩۰٩٠)هھ.‏ 

...)۱١(‏ حاشيه مصطفی بن شعبان سروري (رَجَدُلَهُ) المتوفی (۱۶۹)ه. 

...)۱١(‏ حاشیه ملاعوض (رَدَاللَه) المتوفی (۴٩٩)ه-.دا‏ حاشیه غالبا په دېرش جلدونو 
باندې مشتمله ده . 

(۱۳)... الحام الماضي فی ايضاح غریب القاضي للشيخ ابي بکربن احمد بن صانع الحنبلي 
(َيجَدللَه) المتوفی (۷۱۴)ه. 

(۱۴)... حاشيه شیخ وجيه الدین بن نصرالله بن عماد الدین علوي ګجراتي (بَجَلَه) 
المتوفی(٩٩٩)ه.‏ َ" 1 

(۱۵)... حاشیه شیخ شمس الدين احمد بن سلمان الرومي(رََاََ) المتوفی (۴۲٣)ھ‏ 

(۱۶)... حاشيه شيخ اسماعيل شیرواني (رَحَدنَه) المتوفی (٩۴٣)ھ‏ . 

...)٧۷(‏ حاشيه شیخ محی الدین محمد افندي بن بیر علی برکلي (بَجَنَهۀ) المتوفی 
(۱٩١)ه.‏ 

(۱۸)... خاشيه ملا عبدالسلام ديوي الاودهي (رَحَلَه) 


سرسدههو 


(۱۹)... حاشيه امان الله بن نورالله‌بن حسین بنارسي (رََهُلَه) المتوفی (١۱۱۳۳)ه.‏ 


بشتو شرعه وتفسی بيضاري 
...)٠۰(‏ حاشيه شیخ محمد بن علي الحصکفي (رََُالَّهُ) المتوفی(۱۰۸۸)ه. 
(٢١)حاشيه‏ شیخ ابو یوسف یعقوب البناني (رَجَداَهُ) المتوفي (۱۰۹۸)ه 
...)٢٢(‏ خاشيه علامه نور الدين بن محمد محمد صالح احمد ابادي (بَحَدلنَه) المتوفی 


ھه)۱١۱۵۵(‎ 

(۲۳)... هداي الراوي الی الفاروق المداوي للعجز عن تفسیر يیضاوي للشیخ محمود بن 
حسن الفضلي المشهور بصادق ګیلاني (رََُلنَُّ) المتوفی (٩٩٧)ھ‏ 

( ۲۴)... حاشيه محمد بن قراموز المشهور بملا خسرو (رَحَننَة) المتوفی (۵٨٩)ھ‏ 

(۲۵)... حاشيه ملا عبد الحکیم سیالکوټي ( راه المتوفي (۱۰۶۷)ه 

(۲۶)... حاشيه محمد بن عبد الملک بغدادي الحنفي (ََنَه) التوفي (۱۰۰۶)هھ 

ه)۸٨۷۱( تفسیر التفسیر للنورالدین حمزه قرآماني (َمَنَهُ) المتوفی‎ ...)۲٢( 

...)۲٢(‏ حاشیه عصام الدین ابراهيم بن محمد عرب شاه اسفرايني (بََةََّهُ) المتوفی 
(٩۴۳٣٢)ھ‏ 

ھ)٢۹۴۵( حاشيه سعد الله بن عیسی المشهور بسعدي الافندي (رََدُلَه) المتوفی‎ ...)۲٢( 

(۳۰)... حاشيه سنان الدین يوسف بن حسام الدين(بََدآللهُ) المتوفی (۷۶٧)ھ‏ 

...)۳٣(‏ حاشیه محمدبن عبدالوهاب المشهور بعبدالکریم زاده (رَجَةآلنَه) المتوفی 
(۵٩٢٩)م.‏ 

(۳۲)... حاشيه شیخ احمد بن شهاب بن محمد الحفاجي الحنفي (مَجَدانَّ السنهوره 
بحاشیة الشهاب المتوفی (۱۰۶۹)ھ دا حاشیه له نوي تحقیق سره په نهه جلده کې چاپ شوې ده 
ډېره اعلی او مفيده ده ماهم په څه ځایونو کې زیاته استفاده ترې کړېده . 

.:.)۳۳٣(‏ حاشيه شیخ عثمان بن عیسی بن ابراهيم السندي البرهانبوري (بََاللَه) المتوفی 
(۰۸٠٠)ه‏ 

(۳۴)... حاشیه شیخ ابویوسف یعقوب البياني لاهوري (رَمَدلَهُ) المتوفی (۱۰۹۸)ھ 


(وسسفايا تت لج 


..)١( 
.)۲( 


.)۴( 


.)۵( 
.)۶( 


.)۹( 


- بشتو شرع ه وتفسيربيضاوي 
په تفسیر بیضاوي لیتل شوي تعلسِقات 


تعلیق سنان الدين یوسف بردعي مشهور بعجم سنان (َمَدُلنَه) 
.. تعلیق شیخ محی الدين محمد الکلبي ( دنه المتوفی (٩۲٢)هھ ‏ 
(۳)... 


تعلیق مصطفی بن محمد المشهور ببستان افندي (رََدالَلَهُ) المتوفی (١٧٧٢)ھه‏ 


.. تعلیق محمد بن مصطفی بن الحاج حسن (رَمَدُاللَهُ) المتوفی (٩١١)ه‏ 
.. تعلیق شيخ اصلع الدين محمد (رَجَالَّهُ) المتوفی (۷٧۱)ھ‏ 

. تعلیق ملا حسین خلخاني (ََاَنَد المتوفی (۱۰۱۴) ه 

...)۷٧( 
..)۸( 


تعلیق نصرالل الرومي(رََدُللَه). 


تعلیق رس الد ین حلبي طبيب بح 

.. تعليق محی الدین محمد بن قاسم المشهور باځوين (رََانَهُ) المتوفی (۹۰۴)ھ 
..)۱١(‏ 
..)۱١(‏ 


تعلیق سيد احمد بن عبد الله قريمي (رََُلََهُ) المتوفی (۹۵۰)ھ 
. تعلیق محمد بن عبدالغني (َجَةََة) المتوفی (۱۰۲۶) ھ دا تعلیق تر نصف د 


سورت بقرې پورې د یاو پنځوس جزه لري 


...)۱١(‏ تعلیق محمد امین المشهور بابن صدرالدين شرواني (رَجَدلََهُ) المتوفی(۱۰۳۶)ھ 
(۱۳)... تعلیق هد ایة الل علائي (رَََلهُ) المتوفی (۱۰۳۹)ه 

(۱۴)... تعلیق محمد سرانسي (بَجَةُلَه) 

(۱۵)... تعلیق محمد بن ابراهيم الحنبلي ( له المتوفی (۱٩٢)ھ‏ 


.)۱۶( 
..)۱١۷( 
.)۱۸( 
..)۱۹( 
..)۲۰( 


.. تعلیق محمد امين المشهور بامیر بادشاه بخاري حسني (بََجَلَه) 


َ 


تعلیق محمد موسی بسنوي (رَمَدَّه) المتوفی (۱۰۴۶)هھ 


.. تعلیق شيخ قاسم بن قطلوبغا الحنفي (رَجَّاَةُ) المتوفی (٨۸۷)ھ‏ 


.تعلیق احمد بن روح الله الانصاري (رَمَدآللَه) المتوفی (۰۰۹٠۱)هھه‏ 
تعلیق الاتحاف بتمیز ماتبع فيه الییضاو ي صاحب الکشاف 


...)١۱(‏ تعلیق محمد بن يوف الشامي (َمَدالنَهُ) 

ھ)۹١٩٩( تعلیق کمال الدين محمد بن بي شریف القد سي (مََدُنَُ) المتوفی‎ ...)۲٢( 

(۲۳)... التعلیق الحاوي علی تفسیر البیضاوي للشيغ عبدالحق بن سیف الدین محدث 
دهلوي ( دنه المتوفی(۱۰۵۲)ھ 

(۲۴)... تعلیق سید شریف علي بن محمد الجرجاني (رَمَدنَُ) المتوفی (۸۱۶)ه 

(۲۵). . تعلیق شيخ رضي الدين محمدبن یوسف المشهور بابن ابي اللطف القدسي 
(بَجَآللَهُ) المتوفی (۱۰۴۸)ه 

(۲۶)... تعلیق محمد بن محمد بن عبد الرحمن المعروف بامام الکامليه قاهري (بَجَهلَّ) 
المتوفی (۸۷۴)ھ 

- د تفسیربیضاوي داهادیلوتدريج 

(١)تحفةالراوي‏ في تخریچ احادیث البیضاوي للشیځ محمد بن حسن المعروف باین همات 
الحنفي (َجََُنَه) المتوفی (۱۱۷۵)ھه 

(٢)لفتح‏ السماوي بتخریچ احاديث البیضاوي للشيخ عبدالروف المناوي (بَجَلنَه). 

د تفسیر بیضاوي د ابیاتو حل 

مولانا فیض الحسن بن فخرالحسن السهارنپوري (َحَفانَه) المتوفی (۷٣۱۳)ھ‏ دبیضاوي 
ابیات حل کړیدي. 

| طبقات المنسرين (د مفسرینو طبقې) 

د هر علم ماهرین او ائمه په څو طبقو او صنفونو وېشلي شوي لکه طبقات الفقهاء . طبقات 
المحدثین. طبقات علم النحو او داسې نور دغه ډول مفسرين هم څو طبقو لري خو دومره ده چې د 
مفسرينو طبقې د نورو طبقٌو په څېر منضبطې نډې او نه ورته هغه ډول شرایط او حدود ټاکل شوي 
او نه‌هم پرې کوم امام ول کړی؛ بلکې ځینې علماوو قرونو او زمانو ته په گټڼو سروپه څو طبقو ته 
وېشلي شوي.. 


(وسيفاري- تت (جخاکا) پشترش مه وقسيريضاري 
لومړۍ : طبنَّ الصدابه ( ردمشم الله) 

د قران لومړي مفسرین صحابه کرام رضوان الله اجمعین دي صحابه کرام ټول د قرآن په تفسیر او 
رموزو ښه پوهيذه خو ييا هم ځینو له ځینو سره توپير درلوده په دوی کې بیا څو کسانو په تفسیر کې زیات 
شهرت درلود لکه خلفاء الراشدين عبادلة اربعة(عيد الله ان مسعود. عبد الله این عباس عبدالله عمرو 
او عبدالل‌بن زيير). انس بن مالک ابو موسی اشعري. ابو هريرة او جابر (رَيَلِنَعَْقف). 


په خلفاو کې زیات روایات د تفسیر له علي بن ابي طالب (مَيَلَِّعَنۀ)څخه راغلي د حضرت 


م‫ 
مدرا رو 


معمر (بَجَدآللَهُ) روايت ده: روی معمر عن وهب بن عبد الله عن أن الطفيل قال: شهدت 
علیا يخطب وهو یقول: سلوني فو الله لا تسألوني عن شيء الا أُخبرتحکم؛ وسلوني عن 
کتاب الله فوالله ما من آیة الا وأنا أُعلم أبلیل نزلت أُم بنهار أُم في سهل ام في جبل. ١‏ 

قوښمه: عبد ال ن طفيل (مَيََلَِعَ) وفرمايي: حضرت علي کرم الله وجهه ته په داسې حال 
کې ورغلم چې خطبه یې ویله او خلکوته یې ويل له ما پوښتنې وکړئ! که د هر شي پوښتنه کوئً 
زه به ځواب درکوم او دالله جلا د کتاب په اړه رانه پوښتنې وکړئ زما دې په الله قسم وي داسې یو 
ايا نشته چې زه پرې عالم نیم چې دا دورځې نازل شوی که د شپې په سمه نازل شوی که په غره. 

او په نورو صحابه کرامو کې بیا زیات روایات له عبد الله ابن عباس او عبد الله ابن مسعود 
(مَبَنَْفًَ) څخه راغلي دي چې دوی د واړه په صحابه کرامو کې د تفسیر امامان بللی شي.. 

ھ دوسمه: طمشه التایعین: 

شي الاسلام ابن تیمیة (رََدانَهُ) وايي: أعلم الناس بالتفسیر أهل مکة. 

په تفسیر کې تر ټولو ماهرین خلک د مکې مکرمې دي؛ ځکه دوی د ابن عباس رضي الله 
عنه شاګران دي لکه مجاهد؛ عطاء بن أبي رباح» عکرمة مولی ابن عباس » وسعید بن جبیر ؛ 
طاوس او داسې نور او په کوفه کې ابن مسعود شاګردان- 


)١(‏ مصنف لابن عبدالرزاق وتهذیب التهذيب: ۱۷۰/۱ و الفقيه والتفقه للخطیب 


(وس يفاري  --‏ (سک) پشتوشرمه وتقسيريضاري) 

لکه علقّمة.اسود بن يزید » |براهيم النخعي». روا ووي فا 
حسن بصري . عطاء بن أبي مسلم الخراساني .محمد بن کعب القٌرظي . أبو العالية رفیع بن مهران 
الرباحي » الضحاک بن مزاحم . عطِية بن سعید العوفي. قتادة بن دعامة السدوسي » الريیع بن 
نس ؛ او مام سدي دی دغه له تابعینو څخه متقدمين مفسرين دي دوی اکثر اقوال له صحابه 
کرامو څخه نقل کړی دي وغالب. او په مدینه ملوره کې زید بن أُسلم له کوم نه چې پل زوی عبد 
الرحمن بن زید روایت کوي اومالک بن أنس رضي ال عنهم دی.!". 

خو په دوی تر ټولو زیات روایات د امام مجاهد (رَ ِجَدآلنَه) دي فضل بن میمون (ََْلَدُ) 
وايي: چې ماته امام مجاهد وویل: ما دېرش ځله مکمل قران په خپل استاذ عبد الله ابن عباس 
رضي اللهعنه باندې لوستلی او درې ځله مې داسې لوستل چې د هر ایت مې ترې جلا جلا پوښتنه 
کړې چې د څه لپاره او ولې نازل شوی دی. 

دریمه طبقه تبع التابعین. 

دا هغه خلک دي چې د صحابه کرامو او تابعینو اقوال یې را جمع کړل او په علم التفسیر کې 
يې په لومړي ځل تفاسیر وليکل لکه . سفیان بن عيينة . وکیع بن الجراح . شعبة بن الحجاج يزيد 
بن هارون» عبد الرزاق دم ین أبيٍیاس »سحاق بن راهويه . عبد بن حمید » روح بن عبادة. أبي 
بکر بن أبي شيبة (يَجَهُ 4۸ َجَهَُنَهُ) او داسې نور. 

څلورمه طب له تبع التابعینو څخه وروسته مفسرین. 

دا هغه طبقه د چې له د صحابه کراموء تابعینو او تبع التابعینو څخه يې سندا خالص تفسیر 
روایت کری لکه: علي بن أبي طلحةءابن جریر الطبري ابن أبي حاتم.ابن ماجه. حاکم.ابن مردویه» 
أبو الشيخ بن حبان» او ابن المنذر (رَجَهُلَكَُ) مګرابن جریر (رَجَه نه په خپل تفسیر کې د اقوالو 


جپه»ء ځینو اقوالو ته په نورو ترجيح اغراب او استنباط هم وریوځای کړي. 


۲ مقدمة اصول التفسیر لابن تيميۀ:‎ )١( 


0 
ينم طیته له دوی څخه وروستني مفسریین. 
دا له څلورمې طبقې څخه ورسته مفسرين دي چې خپل تفاسیر یې له لغوي فایدو. د اعراب 
له ډولونو. له هغو قرأتونو چې سندونه یې محذوف و ډک کړي او يو څه شیان يې د خپلې رایې هم 
وریو ځای کړل لکه أبو |سحاق الزجاج . أبو علي الفارسي ‏ أبو بکر النقاش او أبو جعفر النحاس. 
له پورته ذکر شو مفسرينو څخه ورسته يوه ډله د متاخرينو راولاړه شوه له تفسيري روایاتو 
څخه سندونه لرې کړل او د ائمه و اقوال یې غوڅ شوي او بې له حوالو رنقل کړلء نو له دغه ځای 
څخه په تنفسیر کې لاس وهنه شروع شوه د صحيح او ضعیف تر منځ توپير ورک شُو. 
په دې طبقه کې د شپږمې پېړۍ مفسرين دي لکه امام راغب اصفهاني امام غزالي. علامه 
جار الله زمحشري او ابوجعفر محمد بن حسین العلوي الطوسي او داسې نور. 
اوومه طینه: 
دا هغه مفسرين دي چې په کؤم ملم او فن کې ماهره دي خپل تفاسیر يې له همغه علم څخه ډک 
کړی ګویا که قران د همدغه علم لپاره نازل شوی لکه نحوي مفسریوازې له اعراب» نحوي قواعذ 
1 او داسې نورو نحوي مسایلو څخه تاويږي لکه ابو حيان( جهللا وغيره 
او که فقيه وي هغه بیا تمامه فقه په خپل 7" نسیر کې رائقولوي لکه امام ابو عبد الله محمد بن 
احمد القرطبي (ََدَنَهُ) او ماهر دعلومو عقلیه و تمام معقولات په خپل تفسیر کې ځايوي لکه 
امام فخرالدین رازي او امام ناضرالدین غبدالهبن عمر الییضأوي (رَحَهَْالنَّه. 
اتمه طبته: . 
دا هغه مفسرين دي چې څه یې ليدلي او څه يې په زړه تېر شوي په هغې يې اعتماد کړی دیته 
يې نه‌دي کتلي چې د سلفو ائمو نه په دې اړه څه نقل شوي او که نا؟ 
لکه امام جلال الدین سيوطي (تَمَنَه) په خپل تفسیر کې په (غیر ا مغضوب علیهم 
والضالین) کې لس اقول راوړي او حال دا چې له رسول الله (َصَلَنَّعِِمَِلَ)» صحابه کرمو او 


چ. 


اوسيفادا تت (ح مج پشتو شر هه وتفسي بیضاري 
تابعینو څځه یوازې د يهودو او نصاری تفسیر نقل دی امام ابن ابي احاتم (رَتَّاَّّهُ) فرمايي زه په 
دې کې د مفسرينو هیڅ اختلاف نه وینم. 

او په دغه طبقه کې جلال الدين احمد بن محمد المحلي او امام شهاب الدين محمود الوسي 
(يَمَهُسَاللَه)هم شامل دي. 

په دې طبقه کې ابوالبرکات عبد الله بن ا مد بن حمود النسفي» هبة اللّهِ شرف اله‌ین 
بن عبد الرحیم بارزي ابوالفداً عمادالدین اسماعيل بن عمر ابن اکثیر القریشي» شرف 
الدین عبدالواحد بن امنیر قطب الدین بن حمود بن مسعود الشیرازی او شرف الدین 
حسین بن حمد طيي (بَجَهُلنَه) شامل ‏ ي.!" 

د امام جلال الدین سيوطي رهمه الله تسم : 

امام جلال الدین سيو طي (رَحَدلَّهُ) مفسرين څلورو طبقو ته ويشلي: 

لومړۍ طیقه: دا دسلفو طبقه ده چې صحابه کرام تابعین او تبع التابعینو ته شامله ده 

دویمه طبقه: دا هغه مفسرين دي چې محدثين دي په خپلو تفاسیرو کې يې د صحابه کرامو 
او تابعینو اقوال سندا ذکر کړي. 

دریمه طبقه: د اهل السنة والجماعة باقي مفسرين کومو چې ځپلو تفاسیرو ته علم کلام؛ علم 
النحوء فلسفه او احکام فقّهِية ور داځل کړي. 

څلورمه طبقه: بدعتي مفسرين لکه معتزله شيعيه او داسې نور دغه مفسرين لکه زمحشري؛ 
روماني جبايي او داسې نور دي" 


٥٥٩١-٠٥ ظفر الحضلین :۲ ص‎ )١( 
طبقات الفرين :ص؟ لامام جلال الدین السیوطي‎ )( 


لومړی باید ووایو چې د قرأن تفسیر ځینې ځایونه کې قرأن په خپله کړۍ چې دیته تفسیر 


ام 


القرٌن بالقرأن وايي د غسې رسول الله (صََلنَعهِوسَلَ) هم د قرأن تفسیر کړی هغه په دې معنی چې 
دنبوي دور خلک عرب و او قرأن هم په عربي ژبه نازل شو یو نو د قرأن د معانیو او مطالبو په فهم 
ورته څه ستونزه نه څو بيا به چې به ځینو ځایونو زیات اجمال و صحابه کرامو به مخامخ له رسول 
ال( صَلناِ و نه پوښتنه وکوله او رسول الله ( َو به ورته تشريح او تفسير کولو 
دتفسیر په اړه ترټولو قیمتي ذخيره او پانګه همه تفسیري روایات دي چې د احادينو په بيلا یلو 
کتابونو کې نقل شوي دي لکه امام بخاري هم دغه روايات داغونډ کړي او د کتاب التفسیر القرأن 
په نوم یې نومولي دی. 
ديته ورته دصحابه کرامو زمانه وه تر رسول الله (صَأَنُِّسََ وروسته چې کله د فتوحاتو 
دایره یراځه شوه او په تمدني ژوند کې پرمختګ وشو نوي مسایل رامخته شول له هم دې امله د 
قرأن په ایتونو کې غور اوفکر ته اړتیا پیښه شوه د علامه ابن خلدون (ََّللَه) په وینا ټول 
. صحابه کرام د قرآن په فهم کې برابر نه و صحابه کرامو به هم هغه تفسیر کاوه چې يابه یې بالواسطه 
یا بلاواسطه له رسول الله (صََانَََِ) او ریدلی و . 
له صحابه کرامو څخه وروسته بيا د تابعینو دور پيل شو او دغه د تفسیر لپاره هم یوه نوي 
لړۍ وه چاچې له صحابه کرامو څخه خپله علمي تنده خړوبه کړې وه هغوی د صحابه و په څیر په 
تابعینو کې لوی مفسرین شول په دوی کې:مجاهدء عطاءبن ابي رباح» عکرمه» سعید بن جبير» 
حسن بصري. ابوالعالیةء ضحاک او قتادة (َجَهَنَه) ډېر مشهور دي غالبا ترټولو مخکې د دې 
فن ابتداءسعید بن جبیر وکړه چې عبدالملک بن مروان ترې د تفسیر لیکلو غوښتنه وکړه نو ده د 
عبدالملک په غوښتنه تفسیر ولیکه د عطاء بن دينار په نوم چې کوم تفسیر مشهور دی په حقيقت 


۰ . : 
هغه همدا تفسیردی.!!" 


)١(‏ میزان الاغتدال لامام شعراني 


(وسيضانه - (ص کا پفتوش مه ‌وتفسيريضاري) 

لنډه دا چې تفسیر د تدوین شکل اختيار کړ هغه د اموي خلافت له وروسیتو څخه واځله د 
عباسي خلافت تر اولنیو وختونو پورې د تفسیر د تدوین او لیکلو دور بلل کیږي .د تدوین تر 
زمانې مخکې ټول تفسیري روايات داحاديتو په کتابونو کې له نورو احاديثو سره ګډول د تدوین 
له مرحلې سره تفسيري روايات له نورو احاديثو څخه جلا او بیل شول او دیو مستقل فن هيٌة‌يې 
اختيار کړ او د قرأني ترتیب موافق د هر ایت او سورت بیل تفسیر وليکل شو په دې کې امام ابن 
ماجه . ابن جریر الطبري. ابن ابي خاتم . امام حا کم ( رَمَهُنَُ)او نورو محدیثینو زیات ونډه لرله دا 
تفسيرونه د سند له مځې له رسول الله( صن ِوَلََ). صحابه کرامو .او تابعینو او تبع التابعینو 
څخه نقفل شوي ول په دې کې له مأٌثوره (نقل شوي تفسیر ) پرته نور هیڅ نه ول البته ابن جریر له 
تفسيري اقٌوالو له ذکر کولو سره توجيه ذکر کوله. 

تفسیر له تدوین څخه وروسته بیا تر ننه پورې 

دلنه دتفسیر پنځمه مرحله پیل کيږي دا د تفسیر ترټولو ستره تاريخي دوره ده چې له عباسي 
خلافت څخه پيل بیا تر ننه پورې تر دې دمخه تفسیر يوازې په تفسیري روایاتو مشتمل و په دې 
دور کې دعقل او نقل ترمنځ اختلاط راغی , صرف .نحو او له عرییت سره تړلي علوم ایجاد شولء 
فقهي مسلکونه جوړ شول او علم کلام هم سر آپوٌرته کړ . په عباسي خلافت کې مسلکي تعصب 
هم خپل اوج ته ورسېد اسلام ته منسوبو مختلفو جماعتونوخپلو فکرونو ! وعقايدو ته دعوت پیل 
کړ. از اسټې زي تتاررنوادی ود هغه رې ته وورازل مول پابل يې د اسوه چي 
دا ټول علوم له تفسیر سره ګډوډ شول .چاچې له کوم علم اوفن سره تعلق درلود د هغه تفسیر تر 
هماغه فن او فن پورې محدود پاتې شو لکه نحویانو په خپلو تفسیرونو کې په نحوي مسایلو زور 
اچولی ولکه امام زجاج او ابوحیان اندلسي . حکماو او فلسفیاتو پکې فلسفې او حکمت ته ځای 
ورکړ لکه امام فخر الدین الرازي (وَحَاَنَة) . موريخینو ييا خپل تفسیرو داسې ولیکل ته به وايي 
چې قرأن نړۍ ته يوازې د تاریخ لوستلو لپاره نازل شوی دی مبتدعينو د خپلو خوښو بدعتونو په 


پر 


پشتو شرعه وتفسي بيضاري ) 


تائید او حمایت کې اقوال او ویناوې راجمعه کړې لکه له معازله و څخه زمحشري .رماني . 
جبايي . له شعيه و څخه طبرسي . ملاحسن کاشي وغيره. 

صوفيانو له قرآن څخه داسې نکتې را وه ايسستلې چې د هغوی د مسذک تائید ور څخه ګيږي لکه 

ابن العريي. عبد الرحمن السلمي او داسې نور او فقهاو پخپلو تفاسیرو کې ښه‌ژور فقهي بحثونه وکړل. 
د تفسیر تسم په اعتمار د مضاممنو 

د دې ټولو مضامینو شمېر تقريباً اتیاو ته رسيږي او په هریو بیل بيل کتاب هم لیکل شوی دی. ١!‏ 

داتصانیف که څه هم بيشماره دي خو ټول په شپږو ډولونو ویشل کیدای شي. . 

)١(‏ فقهي تفسیر: په دې کې يوازې هغه ایاتونه راوړل شوي چې يوه فقهي مسله ترې 
ثابتیږي لکه احکام القرأن د اسماعیل بن اسحاقء احکام القرأن د ابوبکر رازي . احکام القرأن 
قاضي یحی بن اکتٌوم او داسې نور. : 

)٢(‏ ادبي قفیز: په دې کې د قرأن فصاحت او بلاغت ته پاملزنه شوي او هڅه یې کړې 
چې اعجاز یې ثابت کړي په دې کې هغه تفاسیر هم شامل دي چې د قرأن د حقيقت او مجاز . 
تش ببهات زار استفاراتو رغره بدارليیکل شري دي. 

(٣)قاریخي‏ تفسیر: په دې کې د هغو انبياءعليهم السلام او خلکو د قیصو تفصیل او تشریح 
وي د کومو قیصو يادونه چې قرأن کړې ده . 

(۴)ندوي تفسییر: په دې کې د دا نه ري سښنابر ماخ کر ند لکناهابالقران 
اوداسې نور. 

(ه)لغوي تفسیر: یعنې د قرأن د مفردو الفاظو معنا او څېړنه کوي لکه مفردات القرأن د امام 
راغب(بََهََّهُ) لات القرأنه ابوعبیدةاو داسې نور. 


(۶)قلاصي تفسیر: په کومو ایاتونو کې چې د عقيدي مسايل وي پر هغې بحث کوي .!" 


)١(‏ الاتقان لعلوم القرأن 
() تاریخ التففسیر وامفسرون ١/١‏ 


لومړی مفسر وک دی؟ 
د دې پوښتنې ځواب (چې دقران لومړی مفسر څوک دی) اګر که په ظاهر اسانه ښکاري خو 


په حقیقت کې دا څه معمولي سوال نه دی چې په څو ټکو به ځواب شي داسې مفسر په نښه کول 
چې د قرأن ټول تفسیر يې دقرأني ترتیب له مخې کړی وي يوه مُعما ده . 

ابن ندیم په الفهرست:٩۹‏ کې لیکلي چې د ابوالعباس ثعلب په اشاره امام فړاه نحوي د 
«کتاب المعاني» په نوم ذ قرأن یو تفسیر لیکلی و چې د قاهري له دارالکتب څخه د دې لومړی 
ټوک په کال (۱۹۶۵)میلادي کې چاپ شو دا جلد تر سورة یونس پورې و خو تر دې وروسته بل 
ټوک نه دی چاپ شوی . 

. پیښه داسې وه چې عمرو بن بکیر له امیر حسن بن سهل سره اړیکې دلودې ده یو ځل فراه نحوي 
ته ولليکل چ ي٧‏ -۹ه۹ھهھ ھ ھاھ ‏ 00 ٣۸‏ 
ځواب نه شم ورکولی» نو ښه به دا وي چې ته په دې اړه یو کتاب ولیکې » نو فراه خپلو شاګردانو او 
ملګرو ته وویل : راشئ! زه تاسو ته په قراٌني تفسیر مشتمل ولیکم شاګردان او ملګري یې راغلل 
یوکس به تلاوت کاو او ده او فراه به تفسی رکاوه او شاګردانو به یې لیکه تر دې چې مکمل شو . 

اوس پوښتنه داده چې موږ په پوره باور داحبره کولی شو چې فراه نحوي (مړ٢۲۰)ه‏ اولنۍ 
کس ده چې د قرأني ترتیت له مځې یې د قرأن پوره تفسیر ولیکه؟ ‏ 

همدا رنګه تر فراه مخکې مفسیرينو د قرأن د مشکلاتو په حل بسنه کړې وه او دقرأن تفسیر 
یې مفصل نه ولیکلی ؟ 

داسې هيڅکله نه ده د ابن نديم له پورتنې عبارت څخه همدا خبره بباوري نه ښکاري. 

که څه‌هم د احمد امین المصري په کتاب «ضحی الاسلام» ۰۶ همدې لورته میلان څرګند 
کړی. دا ځکه چې د فراه کتاب «معاني القرأن» د ترتیب او تدوین له مخې د ابوعبیدة له کتاب 
«مجازالقرآن» سره تر ډېره حده مشابهت لري نو له دې څخه معلوميږي چ فراه په دې ډګر کې د 
لومړيتوب تاج نه‌دی ګټلی . 


( مس سفادي -- (ح اک يشتو شرعه وتفسيږ بيضاري 

د سلفو علماو له وینا څخه معلومیږي چې د ټولو ايتونو او سورتونو تنفسیر په مکمل ډول له 
پخوا څخه شروع شویو د دې کارپيل د دويمي هجري پیړۍ په لومړیو کې نه‌دی شروع شوی. 

ابن ابي ملیکه (رَجالنَهُ) وايي چې ما ولیدل چې امام مجاهد ؛ ابن عباس رضي الله عنه څخه 
د قرأن د تفسیر په اړه پوښتنې کولې او له ده سره تخته وه ابن عباس رضي الله عنه ورته ويل چې 
لیکه یې آن چې امام مجاهد له ابن عباس (مََّعََُ) څخه مکمل تفسیر ولیکه'" 

حافظ ابن حجر (رَجَدللَُ) د عطابن دینار المصري د پیژندنې په سلسله کې په خپل کتاب 
«تهذیب التهذیب» کې ليکي: احمد بن صالح ویل:ءطا بن صالح د مصر له نیکانو څخه و د 
تفسیر په لړ کې چې له عطا څخه کوم اوقول نقل دي هغه دسعید بن جبیر له کتاب څخه اخستل 
شوي دي ده له سعيد څخه مخامځ نه دې اورېدلي . 

ابو خاتم (رَجَله) ويلي عطا ثٌقه دی مګر تقسيري اقوال یې د سعيد بن جبیر له کتاب څخه 
اخستي دي. عبدالملک بن مروان (مړ ۶ه) سعید بن جبیر ( رنه د تفسیر په ليکلو ګومارلی و 
چې ده يې امر پوره کړ . عطابن دینار ته دا تفسیر یوځای ترلاسه شوی و ځکه هغه دا تفسیر له سعید 
څخه‌مرسلا روایت کاوه. 

له پورتنیو څرګندونو څخه دا حقيقت په ډاګه کیږي چې سعيد بن جبیر (بَجَدلََّهُ) په قرأني 
تفسیر مشتمل یو کتاب لیکلی و بیا عطا بن دينار له هغه کتاب څخه تفسيري اقوال نقل کول. دا 
خبره مشهوره ده چې حجاج بن یوسف سعید بن جبیر د روایاتو د اختلاف له مخې په کال ( ٣۴‏ يا 
۵ ھ) کې شهید کړ همدې ته په کتو سره ضروري ده چې سعید بن جبیر دې داکتاب د مروان تر 
مررګ(۸۶ه) مخکې تالیف کړی وي. 

دا رنګه په وفیات الاعيان '" کې ليکلي چې د معتزله و شیخ عمرو بن عبید له حسن بصري 
(بَجَدَنَة) څخه په روایت یو تفسیر ليکلی و کشهوره ده چې حسن بصري (رَيَلََهُ) په (۱۱۶ه) 
کې وفات شوئ وو . . : 


() تفسيرابن جریر الطبري ٠٢٣:‏ : 
« وفیات الاعیان ۴/٣:‏ 


(وس بضاده ۳ لش الک پشتوش ‏ وتقسيريضاري) 

دغه راز تر دې مخکې ابن جریج (۱۵۰ه) په درې ضخيمو جلدونو کې يو تفسیر لیکلی و 
چې محمد بن ثور ترې روایت کړی و. 

له دې ټولو څرګندونو جوتیږي چې د تفسیر د لیکلو په په میدان کې فراه اولیت نه لري بلکې 
تر ده دمخه د دې کال د بنسټ ډبره ايښودل شوي وه خو د څېړنې له مخې موږ د دې خبرې له پهډاګه 
کولو عاجزیو چې په اصل کې دا نیکمرغي د چا په برخه شوي وه !!! 

ذایدة هللة 
متقد مین اه متأعرین هاته وايي؟ 
په صحابه ترامو تې متقد مین او متأعرین 

لومړی: کو مو صحابه کرامو چې له هجرت څخه مخکې ايمان راوړی هغوي ته متقدمين 
ويل کيږي او کومو چې له هجرت څخه وروسته ايمان راوړی هغوی ته متأخرين ويل کیږي. 

ديم : کومو صحابه کرامو چې له صلحې حدیبيې نه مخکې ايمان راوړی هغوی ته متقدمین ويل 
کيږي او کومو چې له صلحې حديييې نه څخه وروسته ايمان راوړی هغوی ته متأخرين ويل کیږي. 

دریم: کومو صحابه کرامو چې له فتحې د مکې نه مخکې ايمان راوړی هغوی ته متقدمین 
ويل کيږي او کومو چې له فتحې د مکې څخه وروسته ايمان راوړی هغوی ته متأخرين ويل کیږي. 

نقشاو کې متقد مین او متأعرین 

لومړی: وسه د نه : کومو فقهاو چې د امام| بوحنیفه (بََدُآنَهُ)اوه 
8-7 امام زفر او حسن بن زیاد زمانه نوندلې ده هغونی ته متقد مین فقهاء وايي او له دوی څخه‌را 
په دېخوا فقهاءمتأخرين دي: لکه امام جصاص. امام سرخسي او امام سمرقندي (بَحَهُان ١.‏ 

دويیم: د امام محمد (رَ رج تر زمانې پورې فقهاء متقدمین دي له دغې زمانې څخه را په 


.خو فقهاء فتأخرين دي . 


)١(‏ البافع الکبیر لن يطالعم الیامع الصفیر 


(وسيضادي تت تت (جهاکا) پشتر شرم ه‌وتضشيريضاري 

ډريم: حافظ کر الدین الذهبي (رَجََُنَه) وايي چې تر دریمې صدۍ پورې فقهاء و ته 
متقد مین ويل کيږي او له دې څخه را په دېخوا فقهاءمتأخرين ويل کيږي . 

له تبع التابعینو څخه مخکې مفسرينو ته متقدمین ويل کیږي او له دوي څخه ورسته 
مفسرینو ته متأخرين ويل کيږي . . 

محدالینوتې متقد مین او متأرین : 

(۱)..علامه ابن الصلاح(بََدَلَهُ) فرمايي: کوم محدثین چې د احادينو تصحيح کولی شي 
هغوی ته متقدمين ويل کيږي او کوم چې دغه قوت نه لري هغوی متأخرين دي.!" 

(٢)..محدث‏ عصر علامه عبدالفتاح ابوغدة (رَمَدنَّ) فرمایی : له (۴۵۰ه) نه مخکې 
علماءمتقدمين دي له دې څخه ورسته متأخرين دي "٢!‏ 

(۳)..علامه ابن ججر (َجَدالنَهُ) فرمایی : له ٢۲٢(‏ ه) نه مخکې د متقدمينو دورواو له دې 
څخه روسته متاخرين دي او دی له دې حدیث څخه استدلال کوي : خير القرون قرني ثم الذین 
یلونهم ثم الذین یلونهم . لومړی قرن د ضحابه کرامو دی دویم د تابعینو او دريم د تبع التابعینو تر 
ټولو روستی تابعي په(۰٢٧ه)‏ کې وفات شوی. : 

(۴)..علامه صاوي «(َِعَله فرمايي: له (۵۰۰ه) مخکې متقدمین دي او دېنه ورستٌه 
متأاخرين دي. "۳ 

(۵)..امام ابن عساکر (رَجَهلَهُ) فرمايي: تر (۳۱۰ ه) پورې د متقدمینو دور و له دینه 
وروسته مت خررين دي دی هم له دې حديث څخه استدلال کوي: 

خير القرون قرني ثم الذین یلونهم ثم الذین یلونهم. فرمایی: یو قرن سل کاله وي او په 
حدیت کې درې رنه ذ کر شوي او دا حدیث رسول الله (صللُّعِووَِ د هجرت لسم کال سره 


)١(‏ مقدمة ابن الصلاح (معرفة انواع علوم ا لحدیث) 
()التملیقات ا حافلة عل الاجوبة الفاضلة لشیخ عبدالفتاح ابوغدة 


(وسيضادي تت لح پشتو شرعه وتفسي بیضارئي 
قریب ویلی دی نو لومړی پ (۰٠۱ه)‏ پوره کيږي او دا قول علماؤ راجح هم ګرځولی . د يادونې وړ 
ده چې له دینه عام علماء مراد دي 
په فلاسفه وکې متقند مین او متأعرین 
د فلسفي له عربۍ تر اوړېدلو مخکې (د غلیفه مامون الرشید تر زمانې) فلاسفه و ته 
متقدمين ويل کيږي او له دو څخه وروسته متأخرين دي ١.‏ 
په مناطنه وکې متأعرین او متقد مین 
د امام فخرالدین الرازي (رَجَلََهُ) تر زمانې منطقيانو ته متقدمین او له دغې زمانې ورسته 
مناطقه متأخرين بلل کیږي خپله امام الرازي رحمه په متأخرینو کې دی" 


مريی-- 
وو 


0ک ده دا 
وهه سب 


)١(‏ مارب الطلیة : ٥‏ (بیت العلم) 
(١)حاشیه‏ يعکروزي عل ایساغوجې :؟ (حقانیة) 


شم الله الرّمن الرّحيم 
داکتاب د تفسیر په فن کې ليکل شوی او په هرفن کې د شروع کولو څخه مخکې د اووه(۷) 
شیانو پيژندل ضروري وي. 
چي په دې اووه (۷)شیانو کې درې (٣)دوجوب‏ او څلور(۴)داستحباب په مرتبه کې د ي. 


)١(‏ د تفسیر تعریف (۲) موضوع دتفسیر )٣(‏ غایت دتفسیر (۴) مابه الاستمداد (۵)حکم 


(۶)مرتبه(۷)دمصنٌف مختصر حالات. 


)١(‏ د تمفسرتعريف: 
لغوی معنی: تفسیر صيغه د مصدر ده دباب د تفعيل څخه د فُسريَفسَْر څخۀ په معنی /دکشف 
اووضاحت. ١»‏ 


امام راغب اصفهاني (َجَّانَ) فرمائي چې په کومه صيغه کې د -ف -س-ر -ماده وي په 
هغې کې به د کشف معنی'وي لکه - والصبح اذا اسفر- "٢‏ اوسفر ته هم ځکه سفتر وائي چې په 
دیکې احوال العالم او اخلاق لاس منکشف کيږي. 

امام راغب (بََدالنَ) داهم فرمایلی دي چې فسر دسفر څخه مقلوب (عکس) دی لکن 
ددواړو په مايین کې فرق دادی چې سفر دکشف الاعیان لپاره استعمالیږي او فسر دکشف 
المعانی لپاره استعماليږي ۳١‏ 

اصطلاهي معنْی: 

دتفسیر اصطلاحي تعريفو ته ډيردي لکن داعتماد وړ پکې دوه(۲)تعريفه دی: 

لومړی: د جمهورو 

دوهم: د علامه تفتازاني (بَجَدللَه) 


٢ والقاموس:‎ .٣١/۱١ لمان العرب:‎ -:)١( 
٠۳٣٣ - ()--سورة امدثر آیة‎ 
للامام الراغب الاصفهاني‎ . ٥٩٩ القرآن:‎ تادرفملا-١۱‎ 


(وس يضادي  -‏ لکا پشتوش مه وتقيريضارئ 


دجمهورو تمریف : 
علمٌ باصول یعرف بها معانی کلام لله علی حسب الطاقةِ البشرية. 
ترمه: دایو علم دی په قواعدو چې پیژندلی شي په دې سره معنی ګاني د کلام د الله جِل 
جلاله په اندازه دطاقت بشري. 
دعلامه تفتازاني (رَمَدُآلَه)ِ تعریف: هوالعلم الباحث عن اصول کلام الله من حیث 
الدلالة علی ا مراد. 
قرجهه: دا يو علم دی چي بحث کوي له اصولو او قواعدو دکلام الله څخه له حیثیت د دلالت 
نه په مراد باندې. 
فرق په مابین دتفسیر او تأويل کې 
په دیکې مشهور څلور قوله دي : 
..)١(‏ ابو عبيده(بَيجَْانَدٌ) وناي رک ارتازيلدُرارامنرانادي (« 
: (۲).. امام راغب اصفهاني (بَجَدُاََه) پکې دوه فرقه کوي. 
لومړی: داچې د تفسیر استعمال په الفاظو اومفرداتو کې کيږي اودتأویل استعمال په 
معانېو او جملو کې کیږي. ٢‏ | 
دوهم: داچې تفسیر عام دی په کتب الهیه وو او غیر الهیه وو دواړو کې مستعمليږي 
اوتأویل خاص په کت بآلهيه وو کې مستعمليږي. 
(۳). ابو منصور ماتريدي (َمَدَُنَه) فرمائی چې تفسیر ديته وائې په کوم کې چې په قطعی 
طريقه باندې دال (جَلّجََلهُ) دمراد تعین وي او تأويل عبارت دی له ترجيح د احد المحتملات څ ( ١‏ 


٥٨ وقیل التفسیر ما يتعلٌق بالرٌوایة والتأویل مايتعنٌق بالتراية‎ .)١( 


۱۷۳ / الاتقان في علوم القراأن:‎ -:)١( 
١۱۷۳ / ٢ الاتقان في علوم القرأن:‎ -:)٢( 
"۱۷۳ / الاتغان في علوم القراٌن:‎ -:)( 


(وسسيضاده تت شاک بشترش م وقسبيضاري) 
(ه).. چا ویلي چې دقرآن دمعنی' تعين که له روایت څخه شوی وي دا تفسیر دی او که درأٌیت 
څخه شو یوي دا تأويل دی. 
(١)..او‏ چا ویلي چې کومه معن یله عبارت نه معلومه وي هغه تفسیر ده او کومه چې په اشاره 
سره معلومه شوی وي هغه تأُويل ده خو دا دمتأخرینو اقوال دي ۹۸ 


)٢(‏ موْضوع د تفسر: 
دعلم التفسیر موضوع ده «الایات القرآنیة من حیث فهم المعاني». 
(٣)غرض‏ د تفسر: 


د علم التفسیر غرض: االفوز بسعادةالتارین: وامراد من التارین النیا والآخرة»: 
کاميابِيْ په دنیا کې داده چې اوامر اونواهي معلوم شي داوامرو امتثال وشي او دنواهیو څخه 
اجتلاب وشي اوپ هآخرت کې کامیابي داده چې جنت ته داخل اوله جهْم څخه نجات پیداکری: دا 


امور دوجوب په مرتبه کې دي. 
)٣(‏ مایه الاسحّمداد: 


يعنې هغه علوم چې له هغوئ څخه په فن دتفسیر کې کومک اومرسته اخستل کیږي هغه څلوردي 
په هغه ترتیب په کوم چې د حضرت معاذبن جبل (رَيَُِْنةُ َتََمن) حديث دلالت کوي کله چې رسول الله 
(صَانَّعَهِسَ یمن ته لیږلو ورت ه‌ئې وویل معاذه ! په څه به فیصلې کوې هغه ورت ه وويلّ 1 

)١(‏ بکتاب الله کما یقال ان القرآن يفسَر بعضه بعضاً 

(۷) بستت الرٌسول الله صلّ الله عليه وسلّم لکه امام شافعي (بَجَدُنَهُ) فرماي؛ کل 
ماحصتم به رسول الله صیِّ اللّهِ علیه وسلّم فهو ممّا فهمه عن القرآن. 


١٠/١ روح العاني:‎ - :)١( 
رسول الله صق الله علیه وسلّم لتا اراد ان ټیعث معاناًا ی الیمن قال کیف تقضی اذا عرض لک قضاء؟‎ ٠ حدثنا حفص بن عمر.‎ -:)٢( 
قال فبستة رسول الله صً الله عليه وسلّم قال فان لم تجد فی ستٌة رسول الله صل‎ ٢ ََرقال افضی بحقتاب الله قال فان لم مجد فی کتاب الله‎ 


.۳٥٣٣ رقم ا حعدیث‎ ١٥١ لته وسنم ولا فی کتاب الله ؟ قال اجتهد رأي. .. سن الی داؤد:؟/‎ ٢ 
که‎ 


( ورس بيضاري ‏ (ح ‏ حا بشتوش عه وتقفسيربيضاري) 

(۳) باثارالصحابة والتابعين فيقدم الاعلم کاخلفاء والعبادلة په اثار د صحابه و کې 
به اول دهغه صحابه وو قول مقدم وي کوم چې په نورو زیات علم لري لکه خلفاء الراشدين او 
عبادله اربعه لکه عبد الله بن مسعو د ( )ما عبد الله بن عباس ( رَِ اعد الله بن عمر 
(بتَيََُْ) او عبد الله بن زبير (رَِِفِعَّْهَ). 

(۴)..دعربی النسل فصحاء وو کلام. 

)٥(‏ هکم د علم التفنسر: 

په ټولو کتب سماویه وو باندې اجمالي علم لرل فرض عين ده. 

او په قرآن کريم باندې هم په دی حيثیت چې مونږددې داحکامو په امتشال باندې مکلف يو . 

اوتفصیلي ايمان پری فرض کفائي دی ځکه چې تفصيلي ايمان فرعه دعلم ده اوس که 
تفصيلي ايمان هم فرض عين شي نو تفصیلي علم به هم فرض عین شي اوکه تفصيلي علم فرض 
عين شي نو زرائع دمعاش به معطل شي. 

(۶) مرتبه د علم النقفسییر: مرتبه دعلم التفسیر دټولو علومو څخه اوچته ده ځکه شرافت 
دعلم په اعتبار شرافت دمعلوم سره وي !و دعلم التفسير معلوم دټولو معلومات څخه اوچت او 
عالي دی چې هغه مردا د کلام !لل دی حضرت عبد الله بن عباس ( )د يؤٌتی الحکمة ترجمه 
په علم التفسیر سره کوي فرمائي چې (معرفة لاخ والمنسوځ والحلال والحرام). 

واضع دملم التنسیر: 

دعلم القفسیر واضعین الرّاسخون ئی العلم من عهد التِی صٍ الله عليه وسلّم الی 
هنا عل التحقیق. ۱ . 

(۷) دمصلْف مختصر حالاټ: - 

نوم اونصب: ابوالخیر ناصر بن عبدالله‌بن عمر بن علی بن محمد بن علی (رَمَدُاّنَه). 

'استوګنځی: قاضي بيضاوي اصل کې دپارس یعنې دایران وو اوپه شیراز ښار کې ئې 
دقاضي په حيث دنده ترسره کوله څه موده پس دقضاء څخه معزول کړی شو بیا یوبل ښار ته لاږ 


سرد سو 


هلته دده یو پیر اوسيده چې ددې پیر خواته وزیر هم اوسيده نو قاضي يیضاوي (رََهُآللَهُ) دا اراډه 
8 : 


اوسيضاي لص لک پفترشم وقضييضاري) 
وکړه چې دا پیر دې وزیر ته واسطه کړم او بیرته په خپل منصب وګومارل شم په دغه قریه کې یوه 
درسګاه وه دی هم هلته ورغی او په درس کې کښیناست ددغه استاذ طريقه داوه چې اول به ئې 
اعتراضات وکړل بيابه ئې په طالبانو تیرول له دي نه پس به ئې جوابات کول استاذ داعتراضاتونه 
پس وویل چې څوک به دا اعتراضات واوروي نو قاضي بيضاوي پاڅيده دټولو اعتراضونو 
جوابونه ئې وکړل استاذ ورته وویل چې اول به اعتراضات معاد کوې بيا به جوابات کوي نو ده 
ورته په هماغه ترتیب اعتراضات هم معاد کړل په دې درس کې وزير هم ناست وو دقاضي بیضاوي 
(رَِجَدلنَهُ) ذهن ته حیران شو بیا دغه وزیر ورته د ډوډۍ دعوت ورکړ چې ډوډۍ ئې اوخوړه وزیر 
"ترينه پوښتنه وکړه چې څوک ئې او چیرته ځې ده ورته وویل چې په شیراز کې قاضي وم له خپلې 
دندې ئې معزول کړم تاپسې راغلی يم چې بيرته خپل منصب ته لاړشم وزیر ورته وویل چې الله 
دومره لوی دولت د رکړی اوته ادڼۍ پسې ګرځي. 
له دنه پس خپل پیر ته راغی له هغه ئې دمنصب خواست وکړم هغه وزیر ته وویل چې داعالم 
ستاسره ځان په جِهبٌم کې یو ځای کول غواړي قاضي (رَمَّهُ َجَدلََه) وویریدلو او دقضاء له منصب 
څخه تیرشو او ددي تفسیر ليکل ئې پيل کړل. 
لسعضاء: ييضاء په پارس کې دیو درې نوم دی دې درې سره يوه سپینه ماڼۍ وه ددغې علاقې خلکو 
به ورته قصر سفید ویلې اودې درې ته به ئې هم قصرسفید ویلې او اطرافو ته به ئې يیضا ویلې. 
وفاتټ: د قاضي بيضاوي(رَمه جَلهُ) په وفات کې دوه قوله‌دي: 
)١(‏ اج الدین سبکي صاحب دطبقات الکبری و ائې چې په سنة (۶۸۵) هجري کې په مقام 
تبریزکې وفات شو. ھ 
)٢(‏ بعضو دا ويلي چې په سنة (۰۸۲) هجري کې وفات شو خو اول قول راجح دی. 
تضافیف: (١)شرح‏ المصايیح په علم حدیث کې (۲)منهاج الاصول اوشرح منهاج په اصول فقه کې 
(۳) شرح مرصاد الافهام الی مبادی الکلام لابن حاجب صاحب الکافِيه (۴) طوابع الائوار 
اومختصرکشاف په علم کلام کې (۵) مختصر الوسیط یعنې غایة القصوئ په فقه شافغي کې (۶) 


مصباح الارواح په اصول الدین کې )٧(‏ شرح مطالع په منطقو کې (۸) منتهی المعنی بش 
اسماءالحسنی (۹) لب الالباب فی علم الاعراب )٠۰(‏ نظام التّواریخ (١١)انوارانّنزیل‏ واسرارالثاويل 
یعنې تفسیر ییضاوي دقاضي بیضاوي(رَحَدللَه) دتبحر علمي اندازه له‌دي تفسیر نه معلومیږی. 
پنځه ضروري بدثونه. تنسیر بالرأیة . - 

().. هل يجوز التفسیر بالرَاٌی: 

ترښمه: یا تفسیر په رأئې سره جائزدی؟ 

دتفسیر بالرای معنی'داده چې یو شئ په کتاب الله وت الرٌسول الله (صَؤتدعِِوَ اوه 
اثارو د صحابه وو رزضوان ال عليهم اجمعین کې پیدانشی. 

نو اوس ایا مجتهد پخپله رأیه باندې ددی معنی' بیانولی شی او که ته؟ دې کې دو؛ 
(٢)مذهه‏ دی. : 

() مذهب بعضی علماءفرمائي چې تفسی بالرأّيه ناجائزدی اود دوی لپاره دوه(١)دلائل‏ دي. 

لومړی دلیل: قال رسول الله صلّ الله عليه وسلّم من تلٌم قی القرآن برأيه 
'فاصاب فقد اخطً ١‏ 

قوجمه: چاچې خبرې وکړې په قرآن کې په خپله رأيهاو حق ته ورسید په تحقیق سره دی خطاءشو. 

دوهم دلیل: قال رسول الله صل الله علیه وسلٌم من قال قی القرآن بغير علم 
فليتباً مقعده من التاٍ ٥(‏ : 

قوجمه: چا چې په قرآن کې بې له علمه خبرې وکړې نو تیارۍ دې وکړی ځای داوسیدو له اورنه. 

دوغم مذشب. جمهور علماء فرمائي چې تفسیر بالریه جائز د او ددې لپاره ډیر دلاکل 


. پیش کوي. .: . 


-:١(‏ حدثنا عبدالله بن مد . . حدثنا ابو عمران عن جندب قالْ: قال رسول الله صل الله علیه وسلم من قال فی کتاب الله فأصاب ققه 
اخطاً: ستن اب داد کتاب العلم ٢۳/٣:‏ رقم ا محدیث ۳٩٩٣‏ وی روایت جامع الترمذي من قال ق القرآن ۹۹/٠:‏ .. رقم ا لحمدیث ٠٩١١‏ 
(- حدثنا حمودبن غیلان ... عن ابن عباس قال: قال رسول اللَُّ صتْ الله عليه وسلّم من قال ‏ القرآن بغیر علم فليتبوٌء مقعده من 
وو دهن 


سوت کی پودصمهشمينو) 

اول دلیل: قال الله تعالی : (وَلَؤ ُو ِ الَّسُوْلِ وای أ ووی الَْمْرِ مِنْهُمْلَعَلَِة الِّينَ 
يَسْتَنْبِطظونه مِنْهُم ۳ 

قرهمه: که دوی دامتنازع فيها مسٌله واپس کړې وائی رسول لد (صلْاَعتِمِل) ته او 
مجتهدیلو ته نو ددی په ترجمة به مجتهدين پوهه شوی وائی. 

دوی ته الله جلًّ جلاله فرمائی چې کوم ایات په ترجمه نه پوهیږۍ نو رسول ال «صلی الله علیه" 
وسلم او مجتهدينو ته‌ئی واپس کړئ مجتهد ددی په معنی پوهیږي. 

دوشم دلیل: : قال الله تعالی (کتابُ نتا الک مُبَارک ليدب ؤا آَيَاته وَلیتذگر اول 
الاب. ٥٢‏ 

قرښمه: دا قرآن داسې یو عظيم کتاب دی چې ما نازل کړی ددې لپاره چې ددې په ایاتونو کې 
(سوچ او فکر) وکړئ. او خاوندان دعقل ترينه پند اونصيحت والي. 

دې آیت کې الله جلً جلاله مسلمانانو ته په ایاتونو کې دسوچ او فکر دعوت ورکړی اودا 
تفسيربال ريه ده. :. : 

دریم دبیل: عن ابن عبّاس رضی الله عنهما القرآن ,ذلول دُو وُجُوه فاحملوه علی 
احسن وجوهه ''" وحسن الوجه یدرک بالرَأٌی. ھ 

ابن عبٌاس (َيَعَنُ) فرمائي قرآن نرم کتاب دې خاوند د ډیر وجوهو ( دډیرو وجوهو احتمال ‏ 
لری )تاىبو ئي ورحمل کی په خايسته وجه : اودحسن الوجه ادراک په رأی سره کیږي. : 


- 


٨۸۳ : سورة النّساء‎ -:)١( 
٠۳١ سورة ص: آیة-‎ -:)١( 


. حدثنا حمد بن خلد... عن ابن عباس قال: قال بی رسول الله صّ الله ليه وسدّم القرآن دلو ذو وجوه فا ملوه عل احسن وجو‎ -:)٣( 
1 ررزدانځي نال از لور د ومان لوزن لو راجښر: د الصعب.‎ 


شتو شرعه وتفسی بيضاوئي 
د ډمشورو لخوا یعضو علماه ته جوایونه 
(١)..هواب:‏ جمهور دبعضوعلماو له اولني دلیل څخه جواب کوي هغه دا چې دفقد اخطً 
معنی'داده فقد اخطاً الطريق لمخالفة الثرتیب. 1 
قرجمه: يعنې څوک چې په قرآن کې خبرې کوي په خپله رأیه نو دا خطاء دی له وجې د 
مخالفت دترتیب نه ځکه ترتیب خودادی چې اول به کتاب الله ته ځې بيابه سٌت رسول لل صلی الله 
علیه وسلم ته ځې بيابه اثارالصّحابه ته ځې که دی ټولو کې دغه معنی' پيدا نشوه بیا به 
تفسیربالرأیه کوی. نوکه څوک پرته له دغه ترتیب تفسیر بالرأیه کوي دا خطاء دی ځکه چې د 
ترتیب لحاظ نه ساتي. 
(۲)..هوابٍ: دبعضوعلماو دوهم دليل دا و (من قال فی القرآن الخ ) له دينه جمهور داسې 
جواب کوي چې: من قال فی القرآن ای فی مشکل القرآن او فی مجمل القرآن. 
قرښمه: يعنې چاچې په مشکلاتو او مجملاتو دقرآن کې خپله رأیه استعمال کړه ځکه ددې 
مشکلاتو او مجملاتو تفسیر به دمتکلم اوشارع نه اخستلی شي او ده پکې ځپله رأيه استعمال 
کړه نو (فليتبواًءمقعده من النار). 
)٢(‏ دمحکم اومتشایه تصرف 
لومرړی تعریف: ماعرف الراد منه امّا بالظهور او بالقأويل. 
ترښٍمه: هغه چې پیژندلی شي مراد يې یا په ظهور (قبل التّأُويل ) سره او ياپه تأويل سره. 
دوهم تعریف: مالابحتمل من التأويل الا وَجُهاً واحدا. 
قرښمه: محکم هغه دی چې احتمال نلري له تأويل نه مګريوه وجه(احتمال دیوی وجی پکې وي). 
متضانه : 
لومړی تعریف: متشابه هغه دی چې الله جل جلاله د هغې ترجمه تر خپل علم پورې خاص 
کړې وي. ٍ ھ 
دوه تعریف: (التشابه ما احتمل أُوجهاً). 
ترجمه: متشابه هغه دی چې دډیرو وجوهو احتمال پکې وي. 


اوسيفاري- تټ ت تت (ج اک پفهترش مه وتقسيريضاوي 
به مدتم اویه متشابه کې اشتلاف 

دعلماوو په دې کې اختلاف دی چې آیا دقرآن ټول آیاتونه محکمات دي او که ټول 
متشابهات دي ا وکه بعضې محکمات دي اوبعضې متشابهات دي نو په دې کې درې مذهبه دي. 

اول مذه: دا وائي چې دقرآن کریم ټول آیاتونه محکمات دي او دلیل دا وائي قال الله 
تعا ی (کتاب أَحَكِمَت أیاته) !۴ 

قرمه: یعنې د قرآن کريم ټول آیاتونه محکمات دي. 

دوضم ښذشب: دا وائي چې دقرآن کریم ټول آیاتونه متشابهات دي او دلیل دا وائي: قال 
الله تعا ی (کتابًا متشابهٌا)؟ 

درم مذشت د حمشورو: 

دا وائی چې دقرآن بعضې آیاتونه محکمات دي اوبعض متشابهات دي دلیل دا وائي (مِنْهُ 
آيَاتٌ تَحِكمَاتُ هُنَ ام الکتاب وخ متشابهات).("گ 

قوهمه: یعنې بعضې آیاتونه دقرآن محکمات دي اوبعض متشابهات دي او داراجح هم دی 
او هغه دوه مذهبونو ته داسې جواب کوي. 

..)١۱(‏ هواكه: چې دلته له احکام نه احکام اصطلاحي نه دي مراد بلکې لغوي مراد دي چې 
اتقا او مضبوط والی دی أَحْكِمَت آيَالهُ يعنې مضبوط دي آیاتونه دقرآن تناقض پکې نشته 
دفصاحت او بلاغت نه خالي نه‌دي : 

(۲) هواب: د دوهم مذهب له دلیل نه جواب ددوئً دا دلیل داو (کتابٌا متشابِهٌا) چې له 
متشابه نه متشابه اصطلاحي ندی مراد بلکې متشابه لوي مراد دی چې تماثل (مشابهت) دي 


کتابٌا متشابهَا داقرآن داسي کتاب دی چې آیاتونو کې ئې تماثل او مشابهت دی چې ټول معجز 


١٥ سوړة هود:‎ -:)١( 
٣١ / سورة الزمړ:‎ -:)١( 


١٩ سورة آل عمران:/‎ -:)٣( 


(وسيفاري تت (سش اکا پشتوش رع ه‌وتقسيربضاي 
دي ټول په اعلی درجه دفصاحت اوبلاغت کې دي ټول د ترذد اوتناقض نه خالي دي مصد ز 
دمتشابهاتو حروف مقطعات دي او هرچه صفات ذاتيه د الله جل جلاله دي لکه (۱) علم(۲)حیان 
(۳) قدرت(۴)اراده (۵) سمع (۶) بصر (۷) کلام (۸)تکوين( کما فی شرح العقائد )داصفات 
له متشابهات څخه نه دي ځکه ددې معنی' کلي معلومه ده لکه د سمع معلی ده ادرای 
اسسمه رن مده دا لص 

له دی صفاتو ذاتیو څخه ماسوا چې کوم صفات دي لکه بدالله فوق ايديصم؛ الرجمن و 
العرش استوی همدارنګه لکه د صحيح مسلم حديث دی عبدی جُوعث فلم تطعمنی'". 

قرښه: اې زمابنده زه وږی وم تا ماته ډوډۍ رانه کړه د اصفات له متشابهاتو څخه دي یعنی 
د دې معنی الله جل جلاله ته معلو مه ده بل هيچا ته معلو مه نده. 

د متشابهاتو په مغانیو کې اشتلافف 
مقتظابهانوپمعاتدانو باندې فا یوغيږي ا وکاله 


: د هفشور علماء رانه: : 
جمهور وائي چې دمتشابهاتو په معناګانو يوازې الله جل جلاله پوهیږي بل هیڅوک پري نه 
پوهیږي. ' : 
د يق علماو راییه : 


بعضې علماء وْائي چې دمتشابهاتو په معناګانو راسخين علماء هم پوهیږي. 
غو اصل اختلاف په دې آیات کریمه کې دی( وما یعلم تأُویله الا الله والراسخون ف انعنه 
یقولونه امتابه) ('. 


۰:١١‏ حدلنا حمد بن خاتم ... عن اب هریرة قال. قال رسول الله صل الله عليه وسلّم ان الله عز وِجِلً بقول يوم القيامة یا ابن نام مرت 
فلم نعدلی قال بٌا رې کیف اَعُود وانت رټ العالمین ؟ قال ايا علمت ان عبډی فلانٌا مړضً فُلمُ تعده اما علمت اک ودنه وخهتنی عمه 
پا ابن آدم استطعمنک فلم تطعمن قال ١‏ یا رټ وکیف اطعمک وانت رټ العامین قال اما علمت اه استطممک عېی قلان لم تنلعصه څم 
علمت انک لو اطعمتک لو جدث ذالک عندی .. صحیح مسلم کتاب الب والصلة:۱۳/۸ رقم احيدیث .)٩٩٥‏ 

١‏ سورة أل عمران. 


(وس يفاري - لصلکا بپشتوشم ‌وتقسیريضاوي) 

جمهور علماء وائي چې واو په والراسخون کې استنافيه دی او یقولونه د والراسخون لپاره 
خبردی نو معنی داشوه چې نه پوهيږي په معنی ددې مګر یو الله ار راسخين علماء وائي مونږ 
ايمان راوړی په دې متشابهاتو باندې. 

بعضي علماء: وائې چې داواو عاطفه ده اویقولون حال دی نومعنی دا چې الله جل جلاله او 
راسخين علماء ددې په ترجمه او معنی پوهيږي په حال کون دراسخینو کې چې دوی وائې امِنٌا به 
مونږ ايمان راوړی په دې متشابهاتو؛ خو راجح ول دجمهورو ده چې دا واو استنافيه شي او 
والراسخون مبتداء شي 

او یقولونه ورته خبرشي ځکه دلته دعبدالله بن مسعود (ََِلِقِيَْنَةُ) او عبدالله بن عباس 
(َتَايَيعَة بل قرائت دی هغه دا (وما یعلم تأویله الا الله ویقول الرّاسخون ف العلم)! 
اوپه‌دې قرائت کې واو استنافيه() متعين دی. 

)٣(‏ تدم او حِدُوث دفرآن 

قرآن قديم دی او که حادث ؟ 1 

دا مسئله مورَخِين په فتنه خلقالقرآن سره ياده وي يادې مسئلې دخلیفةماٌمون الرّشيد په زمانه کې 
زور واخيست اوپه خپله مأمون هم معتزلو په خلق او حدوث دقرآن قانع کړی وُو نو ځکه مامون په ياده 
مسله کې ډیری علماء شهيدان او ځينې ئې زندانونو ته واچول تردې چې دوخت ستر امام اومحدث 
احمدبن حئبل(رَجَهُللَه) پکې په دورو ووهل شو په دې مسله کې دوه مذهبه‌ دي. 


: ():- قال عبدالرٌزاق : انباُنا معمر عن ابن طاؤس عن ابیه قال: کان ابن عبټاس يقرأأ وما يعلم تأویله الله ویقول الراسخون اما به » 
الصنف لعبدالرازق وکذا رواه این جریر عن عمرين العزیز ورواه قرائت ابن مسعود ايطًا. 
)١(‏ واو په دوه قسمه دی واو اسعي او واو حرقي واو اسسي هغه ضمیر دجمعې دی چې دجمعو په صیغو کې راځي بیا واو حرقي په شپږ قسمه 
ده (۱) واو عطف (٢)'واو‏ معیة (۳) واو اشباع )٢(‏ واو قسم )٥(‏ واو حال (۹) واو استناف او دیته وا و ابتداء هم وايي دا هغه واو دی چې له 
دې څخه د وروسته جملې له ماقبل سره معناً او اعراباً هیڅ تعلق نه وي. . 


داشل الس مذشب 
اهل السنة والجماعة وائې چې قرآن قديم دی. 
د معتزله مذشب 


معتزله وائې چې کلام (قرآن) حادث دی. 

دمعتزله د خپلې دعوې لپاره دوه دليله وأيي: 

لومړی دلبیل. قال الله تعا ی : (الله حَالِق نل شي يم 

قرجمه: ال جل جلاله د هرشي الق دی . او په هرشي کې قران هم شامل دي نو الله جل جلاله 
د ګران خالق هم شو او قران مخلوق شو. 

دویم دلیل: دادی چې کلام مرکب دی له اصواتو او حروفو او له‌یو خاص ترتیب او داصفات 
نه وي مګر په حادث کې وي ځکه أصوات.حروف او دا خاص ترتیب حادث دی نو مرکب له حادث 


نه حادت وی. 


قیاس: لانَ الکلام مرب من الاصوات وا حروف فبها ترتیب وکل ماهذا شأنه 
یحکون حادتنٌ 

نتیجه. فالکلام حادث. 

داهل السفة دلپیل: وی کلام په دوه ٌسمه کوي )١(‏ کلام نفسي )٢(‏ کلام لفظي کلام نفسني 
قديم دی او کلام لفظي حادث دی اصل اختلاف په وجوه دکلام نفسي کې دی اهل الستنَّة په وجود 
دکلام نفسي قول کوي او معتزله په وجود د کلام نفسي قول نه کوي. : 

اهل الس په وجود دکلام نفسي څو قسمه دلائل وائي: . 


سښسلسي ۰۹۰۹۰٤۹نيسټتي‏ يي يي سم 


۱١ سورت الرعد:ایة‎ )١( 


سوت ته پودسهسيمن) 

)١(‏ قرآني دلانل: 

"٣اناكَم قال الله تعا ی: فََمَرِهَا يُوسُف ف نَفيه وَلَم يُبِْهَا له قَالَ اَنُْمْ قر‎ ١( 

(۲) قال الله تعا ی: وَاذگُرْ رَټِک فی تلک!" 

(۳)قال الله تعال: مَاتَعُلَمْ اق نَفْيی وَلا اَعْلَمُ مَاؤ نَمْک.« ٨‏ 

(۴) قال الله تعا ی: وَيَقُوونَ فی اَنُفُسِهِم ٥‏ 

: اجادیث سوه‎ )٢( 

(۱) حدیث ام سلمة: فی الطبرانی فی رجل سأل التی صّ الله عليه وسلّم قالَا ان 
لاحدث نفسی بالشئ لوتلٌمت به لاحبطت اجري فتال التی صّ الله عليه وسلٌم 
لایلقی ذالک الا مؤْمِن.(؛) 

ترهمه: ام سلمه (َِعهَا)د یو سړي په باره کې فرمايي چې نبي (عَيِالصَلة) ته یې وول 
ماته په نفس(زړه) کې يوڅه خبرې راځي که په ژبه یې ووايم نو ټول اعمال به مې باطل شي رسول 
الله ( ملد ورته وويل دا ته پېښيږي مګر مؤمن ته . 

(۲) عن ابی هریرة: رضی الله عنه قال: قال التی صّ الله علیه وسلّم یقول الله 
تعا ی آنٌا عند ظنّ عبدی بی واا معه اذا ذکرنی ان ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسی.(() 

قرهمه:: ابوهریرة (رَنفنۀ) وايي چې رسول الله (صََاّنِِوسََ) فرمایلي چې الأ 
(جَلّجَلَالُ)وايي زه د خپل بنده په ګمان يم او چې کله مې يادوي زه له خپ بنده سره يم او که په نقٌ 
(زړه) کې مې يادوي زه یې هم په نفس کې يادوم. 


١۷۷ سورة یوسف: آية‎ -:)١( 
, ٥٠٢ سوړة اعراف: آية‎ -:)١( 
١۱١١١ سورة امائدة: یة‎ -:)۳( 
٨۸ سورة المجادلة: آپة‎ -:)١( 
٥۴٥٥ رقم ا حدیث‎ ۲۳٢/١ : امعجم الطبرانی‎ -:)٥ه(‎ 
.٥٧٧٧ صحیح البخاری ۳ رقم ا محدیث‎ -:)١( 


(۳) ډلیل: قال عمر رضي الله عنه اني زورت فی نفسی مقالة وکيرً مٌا تقول لصاحبك 
ال فى نفسی کلامٌا اریدان اذکره لك ؟۲. 

: ډاسل: المداشة‎ )٢( 

فانَ الوجدان شاهد بوجودالتصوٌر الما ی قبل الکلام. 

ترښفه: بيشکه وجدان شاهد دی په وجود دتصور اجمالي مخکې له کلام نه. 

(١)ه‏ لیيل: انَ الکلام لفی الفؤاد وانّماجعل اللسان علی الفؤاد دلیځه: ٤٢۶‏ 

ترجه : په تحقیق سره کلام په زړه کې وي او ژبه په هغه دلیل دی. 

د معتزله‌و له لومړي دلیل نه ځواب داسې کوي چې (کل شي.) کې له شی څخه شیء محدث 
وغیرالله مخلوق. 

او و له ديم دلیل څخه یې داسې جواب کوي چې کوم کلام له حروفو او اصواتو څخه جوړ دی 


هغه کلام لفظي دی اء و کلام لفظي ته موږهم مخلوق وايو . 
(۴)ضرورت علم تفسيرته : 


علم تفسیر ته دضرورت بعض وجوهات دادي. 

(۱). ء.قرآن که ريم د ژوند قانون او دستور دي او د ودس او تفسیر 
غواړي. 

(۲).. قرأآن د الله جل جلاله الفاظ دي او ددې په اسرارو پوه غیر له تفسیره شونې نه ده . 

(۳)د قرأن حقائق او دقائق دکمال بلاغت اغتصار په وجه وضاحت ته اړتيالري. 

(۴) کله بعض شرائط اومکملات دظهور له وجې پريږدينو ؛ د اخفي شي په غیرباندې ‏ 

(۵)کله یو لفظ ډیرو معانیو احتمال لري نو له دې وجې علم تفسیر ته اړتیا ده. 


۱ 


/١١ ومشله ق صحيح البخاری بلفظ وکنت قد زورت مقالة اعجبتنی اردت ان اقدمها بین يدي اب بحکر‎ ٣٩ شرح العقدلد النسفیة‎ -:)١( 
: .۹٢ ٢۴ رقم ا حدیث‎ ٠ 
.٣۳ شرح العقدئد اللّفیة‎ -:)١( 


اوسسفاي تت (حص میک يشتو شرعه وتفسي بيضاوي 


(٥)کیفیت‏ نرزول القرآن: 

دقرآن لپاره دوه نزوله دي. 

..)١(‏ نزول له لوح محفوظ نه اسمان ددنیا دت واحدتٌا اودا نزول توفیقي دی. 

..)٢(‏ نزول له اسمان ددنیا څخه په رسول الله (صَتَّانَِ)باندې. 

بیا په رسول النه (صََنَِهِسََ)باندې )۸۲٨(‏ سورتونه مخکې له هجرت نه او )٣٣(‏ 
سورتونه روسته له هجرت نه په( ۲۳) کالو کې نازل شوي دي. 

په مکه مکرمه کې اول اقرأأ (سورت علق) نازل شو او آخري سورت عنکبوت یاسورت 
مؤمنين یاسورت مطقفين نازل شو. 

بعضې وائې چې سورت فاتحه په مکه مکرمه کې نازل شوی او بعضې وائې چې په مدینه 
منوره کې نازل شوی خو راجح قول دادی چې دا مکرر نازل شوی دی يوځل په مکه مکرمه کې او 
بل ځل په مدینه منوره کې ۲۶ . 

سورتونه په اعتار دناسجً او منسوج 

واا ناسځ اومستوځ سر په څلور قننم دي. 

().. هغه سورتونه دي چې په هغې کې ناسخ او منسوځ دو اړه وی اودا (۲۵) سورتونه دي. 

(۲).. هغه سوږتونه دي چې په هغې کې فُقط منسوځ وي اودا(۴۳) سورتونه دي.. 

(۳).. هغه سورتونه دي چې په هغې کې فقط ناسځ وي اودا (۶)سورتونه دي. 

(۴).. هغه سورتونه دي چې په هغې کې نه ناسخ وي او نه منسوخ اودا (۴۰) سورتونه‌دي. ۸ک 


. 


٠.١ ٨ :)١( 
(؟): دناسخ او منسوخ په تعداد کې دعلماء اختلاف دی خو مونږ دلته په لیډ ډول دومره ُادونه کوو چې افام جلال التین السیوطی‎ 
رهه الله په خپل کتاب الاتقان فی علوم القرآن ۴۴/۲ / ۴۳ - کې ښه وضاحت کړی او امام شاولي الله ال هلوي رهه الله په‎ 

لفوزالکبير فی اصول التفسیر کې ناسخ او منوخ آیاتونه له )٠٤(‏ نه تر )٧٩(‏ پورې رانقل کړي د لا ښه وضاحت لپاره هلته لاړ شئ!. 


بحت د اعجاز الفرآن 
قرآن الله جلًّ جلاله یوه معجزه ده اومعجزه صيغه د اسم فاعل ده په معنی د عاجزکونکي. 
اوپه اصطلاح کې امرخارق للعادات صادر بیدالمدعی النبوت. 
ترجمه: دا یو امر دی چې خارق العادات (مخالف العادت) صادر شوی دداسې کس په لاس 
چې هغه دنبوت دعوه کړي وي. 
غارق: خوارق په شپږ قسمه دي )۱١(‏ معجزه(۲) ارهاص )٣(‏ کرامت (۴) معونت(۵) 
استدراج(۶)اهانت. 


وجه دخدصر: وجه دحصر په شپږو اقسامو کې داده چې دا امرڅارق العادات به خالي نه وي 
يابه له لاس د مسلمان نه صادر شوی وي یاد کافر نه که لاس دمسلمان نه صادر شوی وي بيابه 
خالي نه وي يابه دا مسلمان مدعی دنبوت وي يابه نه وي که مدعی دنبوت وه بيابه خالي نه ئې 
یابه قبل النٌبوت ترینه صادر شوی وي یابعد نبوت که قبل النبوت وه ديته ارهاص وائې اوکه 
بعدالٌبوت وه بیا ديته معجزه وائې اوکه دامسلمان مدٌعی دنبوّت نه وه ييابه خالي نه وي یابه 
مؤمن کامل وي يابه نفس مؤمن وي که د مؤمن کامل دلاس نه صادر شوی وي ديته کرامت وائې 
اوکه دنفس مؤمن دلاس نه صادر شوی وي دیته معونت او و اعانت وائې اوکه دلاس دکافر نه 
صادرشوی وي دا به بیا خالي نه ئې يابه دا امرخارق العادت دده دعوې سره موافق وي يابه 
مخالف وي که دده دعوې سره موافق وه دیته استدراج وا ئې اوکه دده له عوې سره مخالف وه نو 
ديته اهانت وائې د استدراج مثال لکه دجال به خلکو ته وا يي چې په تاسو باران راوروم نو اسمان 
طرف ته به اشاره وکړي په خلکو به باران راوریږي داسې ډیر کارونه به کوي لکه جادوګران چې 
کوم کارونه کوي. : 

داهانت مال لکه مسیلمة الکذاب چې دنبوت دعوه کړي وه یوکس ورته راغی ورته ئې 
وویل چې زما دا يوه سترګه ړنده ده دعا راته وکړه چې اللءجل جلاله ئې جوړه کړي کله چې ده ورته 
دعا وکړه نو دا روغ سترکه ئې هم ړنده شوه. 


معجزات. عادیات او مجانیات 

عادیات :. هغه دي چې دداسي اسبابو او امورو سره تعلق لري چې خواص اوعوام ئې ټول 
پیژني لکه مړيدل داده ډوډۍ د خوړلو پوري تعلق لري. 

عډائیات: هغه دي چې دداسې امورو اواسبابو سره تعلق لري چې خواص پري پوهيږي او 
عوام پري نه پوهیږي لکه طياره په هوا الوتل له داسي اسبابو سره ئې تعلق دي چې عوام پري نه 
پوهيږي غیر له خواصونه. 

معجزات: هغه دي چې له اسبابو سره تعلق نه لري لکه ټول معجزات د رسول الله (صَؤّتعدَِ 
او دکومو شيانو تعلق چې له اسبابو سره دي دهغې مقابله کیدی شي ځکه دا مصنوعات د بنده ګانو دي 
اوکوم چې داسبابو سره تعلق نه لري دهغې مقابله نشي کیدی ځکه دا خالص قدرت اهي وي نو قرآنهم 
يوه معجزه چې ترقيامته ئې مقابله نشي کیدی. 

وجوه د امجاز(دلاتٌل امجاز) 

وجهې داعجاز دقرآن ډیرې زیاتې دي هر څوک يوه وجه بیانوي مونږ ئې هم دلته يوڅو دلائل 
او وجهې بيانوو. 

رآ بلانته: قرآن له داسي الفاظو او جملو څخه جوړ دی چې ددنیا ټول بلفاءاو فصحاءئې ‏ 
حیران کړی اودمقابلې نه ئې عاجز کړي. 

توهٌم: بعضې خلک دا توهم کوي چې کیدی شي دقرآن مقابله به کیدی شي خو چابه‌ضروري 
نه وي کڼلي ځکه پاتې شوې دی خو دا خبره يیخي غلطه ده ددي داسي مثال دي لکه یوکس له 
تندې نه مړدی اوبل وائې چې اوبه وې خو ده ضروري نه ګڼلی ضرورت ئې ورته نه ووء هغه له 
تندې مړدی او ته وائې اوبو ته ئې ضرورت نه وو » نو کفارو هم دمسلمانانو سره هلته جنګ ته 
غاړه ګيښوده چې کله دقرآن دمقابلې نه عاجزه شول ورنه دقرآن مقابله خوله جنګ نه اسانه ده کړې 
به ئې وائی ؟ او ډیر دې مقابلې ته راوتلي هم وه خو دمقابلې توان ئې نه لرلو چې یو له دغې جملې 
څخه مسیلمةالکذاب وه چې څه جملې ئې له ځانه جوړي کړي وي د وَالدٌاریات زرا په مقابله کې 


بشتو شرعه وتفسیربيضاوي 


چې څه الفاظ ئې دادي وَالْمزرات رَرًِا وا څاصداة حصدًا والزاریات قمحا والظاحنات 
طحنًا والعاجنات عجنٌا وا خابزات حبزًٌا والثاردات ثردًا واا قماة لقمٌّا اهالة وسمتا.!" 

قرِمه: نُسم دی په هغه ښځو چې تخونه شيندي لپاره دفصل اوقسم ده په هغه ښځو چې 
لوونه کوي لو کول دوی ر اوباسې وړو لره او قسم په هغه ښځو چې داوړه لمدوی الخ چې کله ئې 
دالفاظ جوړ کړل اوقرآن سره ئې مقایسه کړل نو خپله ئې ورپورې وخندل چې په دې سره چیرته 
دقرآن مقابله کیږي هغه خو دفصاحت اوبلاغت نه ډک کلام دی. 

)٢(‏ انباءالغیب: دوهم دلیل د اعجاز القرآن انباء اوخبر ورکول دي له غیبونه. په دنیاکې 
داسې کتاب نشته چې هغه دغیبو خبرورکړی وي اوهغه بلکل ريښتيا او ددې خبر سره مطابق وي 
سوا دقرآن نه چې څومره اخبارات ئې له غیبونه ورکړي ترقيامته پورې ټول سل په سله رښتيادي 
لکه‌یو اخبار بالغيب الله جلً جلاله رسول الله ( وات ورکه( ان الذی فرض عليه القرآن 
لرآد وک الی مَعَادٍ)!". 

ترښفه: ييشکه کوم ذات چې په تا قرآن نازل کړی دی هغه به تا خامخا مکې ته واپس کوي داخبره 
مخکې دفتحې دمکې نه وه همغسې وشول چې په اتم کال دهجرت ئې مکه فتحه کړه همدغه رنګ الله 
تعالی فرمائې (انا اعطینک الکوثرفصق لزبک وانحز ان شاک هوالابتر) .٥٠‏ 

مفسرين فرمائې چې په دې سورت کې څلور مفیبات دي. : 

(١)(انَّ‏ اعطینک الکوثر ) په دیکې کثرت داتباعو ته اشاره ده یعنې اخبار دی دکثرت 
امت نه اوپه ټولو امتونو کې درسول الله سامت زیات هم شو. 


-:)١(‏ دغسې ئې د ا حا په مقابل کې الفیل ماالفیل وما دراک ماالفیل له ذنب وبیل وخرطوم طويل.. علوم القرآن ص ٢٩‏ مولانا شمس 
ا محق افغاني ره الله . : 
():- سورة القصص: آیة ٨٨٨‏ 


(۳):- سوړة الکوۍ 


اوسيفاري - تت لبکا پشتوشرم ه‌وتسيريضاوي 

)١(‏ ( وانحر) کې اشاره اواغبار دی مال داري ته چې ته به په قربانۍ باندې قادرشي 
همدغسې وشول دابوبېکر صدیق (مَََِنَِعَةُ)او خديجه (مََزيعَْاپِه مال باندې مالداره شو چې 
هرکال به ئې قرباني کوله. 

(۳)( ان شانئک هوالایتر) کې اشاره اواخباردی چې ستادښمن میرات دی اولادونه به ‌ئې نه 
وي همدغسې وشوه چې اوس داب وجهل اولاد نشته. 

(؛) (انّ شانک هوالابتر) کې اشاره ده چې ته میرات نه ‌ئې ستا اولادونه به ډیر وي او همد 
غسې وشول چې په مخ د ځمکه څومره مسلمانان دي دټولو روحاني پلاردی. 

(٣)اعجاز‏ سیاسې: بل دلیل داعجاز القرآن هغه سیاست دی عربان مخکې له نزول دقرآن نه 
په مخ دځمکه ذلیل ترین قوم وو یوظالم او بې علمه قوم وه حنّی چې خپلې لوڼه به ئې ژوندۍ 
خښولې اوهمدارنګه نارینه اولادوته به ئې درزق دتنګ والي او ډار له وجې نه ژوندي خښول 
. داسې کارونه به ئې کول چې انسان ئې تصور نشی کولې په ټولو عربو کي دیولس (۱۱) کسانو 
خط يادوه اسباب دتسلط ورسره نه وو لکه تعليم صنعت اتفاق زراعت هیڅ ورسره نه وو خو چې 
کله قرآن نازل شو په هغه وخت په ټوله دنیا دوه )٢(‏ سپرطاقتونه (امپراطورۍ )وو يو دقیصزاو 
بله د کسری دغه دواړه سپرطاقتونه دغو عربو رانسکور کړل اوپه هغو طاقتورو خلکو ئې 
حکومت کولو دقرآن په برکت په دوئ کې داسي خلک پیداشول چې ټوله نړۍ ئې سیاست او 
حکومت ته حيرانه شوه او اوس هم حيرانه ده لکه خلفاءالراشدين امیر معاويه (رََلَُِعَنهُ) سعدبن 
ابی وقاص (رَنَّعَن) حضرت زیاد (رَيعنُ) وغيره د عربو وتلې سیاسي او بابصیرتها څهرې 
وې حتی چې خلافت عمري(مََن) نورو سياستونو اوحکومتونو ته دمتن مثال لري. 

(۴) امجاز هفظي: « قرآن یوه معجزه داهم ده چې دانسانانو په تاریخ کې بل دومره غټ کتاب 
ندې تیر شوی چې هغه دې ماشومانو ته هم يادوي زنانه و ته هم ياد وي اونارینه وو ته دي هم 
یادوي سوا دقرآن نه چې داهرڅوک یادولی شي : 


)٠(‏ اجاز باعقعار الظم: هغه دا چې په قرآن کې څومره علوم دي دومره علوم په نورو کتابونو 

(۶) امجاز تأثیري: او بل اعجاز دقرآن تأثیري ده دانسانانو په کتابونو کې دومره تأثير او 
جازيیت نشته څومره چې په قرآن کې موجود ده داسې ډېرې پیښې رامنځته شوي چې یوازې دقرأن 
په اورېدلو سره د خلکو په ژوند کې انقلاب راغلی. 

(۷) افجازقافوني: بل اعجاز دقرآن قانوني دی انساني قانون که څو مره ماهرينو هم جوړ کړی 
وي خو اوږده موده په یو ملک کې نشي پاتي کیدلی ضرور پکي داسې خامۍ ظاهريږي چې تغیر 
اوتبديل ته پکې ضرورت وي خو قرآن یو داسې قانون دی چې دسونو کلونو په تیريدو پکې نه 
دتفیر او نه تبدیل ضرورت پیښ شو. 

شاه ولی الله( رََالهُ): فرمائې چې دقرآن دعلومو رجع پینځو علومو ته کیږي. 

)۵( علم التذ کيربالاءالله (۴) علم التذکیر بايام الله‎ )٣( علم العقاید (٢)علم الاحکام‎ )١( 
علم التذکیر بما بعد الموت.‎ 

علامه سيو طی ()(رَمَدلََهُ له فرمائې: چې په قرأٌن کې اتیا (. ٠۰‏ علوم دي: 

شي الاکبر ابن عربي(أ(مَحَلنهُ) فرمائې چې اویازره )٠۷۰۰۰۰(‏ علوم پکې دي خو داخبره هرچا 
دځپل فهم اوعلم مطابق کړيده دقرآن علوم غیر متناهي دې ډیري اوږدې زمانې نه پرې تفسیرونه لیکل 
کیږي حّی چې محمٌد انورشاه کشمیري((مَحَدُللُ) فرمائې چې زما تر زمانې پورې دوه لاکه 
(٢٢٠٠٠٠)تفسیرونه‏ ليکل شوي دي تقريبًا اولنۍ تفسیر ابوعييده معمرين صباح (رََدادَه للَه) لیکلې چې 
نوم ئې اعجازالقرآن دی له دې زمانې نه د تفاسیرو سلسله شروع شوه امام غزالي (بَحَدالَه) یوتفسیرپه 
پنځه سوه(۵۰۰)جلدو کې لیکلی چې نوم ئې دۍ ياقوت التأويل فی اسرارالنزيل. 


)١(‏ عبد ال رمن بن کمال الدین ايي بعر بن حمد سابق الدین حضر احضيري السیوطي الشهور بجلال الدین وله سنة ۸۹۹ هوتوق ١٩٩‏ ه 


٢‏ حمد بن علي بن حمد بن عري الحاسي الطیي الاندلسي الشهیر بسجی الدين ابن عربي ولقبه شیخ الاکبر وله سنة ٥٥٥‏ ه قبل عامین 
من وفات شیخ عبدالقادر جیلاني رهمه الله وتو في دمشق شنة ٨٣۸‏ ھ 


(۳) حمد انور شاه بن معظم شاه ا حسیني ا لحنفي الکشميري وله سنة ۱٩۹١‏ ھوتتوی ٥٥١‏ اھ 
سل : 


(وسيفاي ٢‏ (چص لک پشتو شرعه وتفسي بيضاري 

او ابي یوسف عبد السلام القزويني خپل تفسیر حدائق ذات بهجة په درې سوه جلدونو کې 
لیکل شوی چې نوم ئې دی چې پنځه (۵) جلده یوازې په بسم الله لیکل شوي اوشل )٠۰(‏ جلده په 
الحمد لله ليکل شوي او حافظ ابن شاهين په زرو )٠٠۰١(‏ جلدونو تفسیر ليکل شوی او قاضي ابو 
بکربن العربي خپل تفسیر «انوار الفجر» په اته زره ورقوکې لیکلی ١!‏ 

یوه ورځ ابن عربي (بَحَهُلَه) په ره باندې سپور وه چې ناڅاپه له څره نه راوغورځيده 
شاګردانو پورته کولو ده ورته وویل چې ماپريدئ لږ وخت پس ئې ورته وویل چې پورته مې کړئ 
شاګردانو ورته وویل چې اول دې ولې له پرته کولو منع کولو ده ورته وویل چې په قرآن کې دهرڅه 
خبره شته جزي وي او که کلي ما دابن عربي دخره نه راغورځیدل پکې کتل چې دا پکې شته که نه 
و په سورت فاتحه کې مې پيداکړل. 
: دغسې دفیضي په نوم یو مفسٌر تیر شوی چې دقرآن ټول تفسیر ئې په حروفو مهمله ( هغه 
حروف چې ټکي نلري لکه الف . حاء دال سین» وغیره ) سره کړی چې خطبه ئې داده كلام الله 
لاح لتامده ولاعدَ مٍکارمه واماءً لاساحل له.۸". 

تفسیربیضاوي. (أَلِسُْ له الِّی نل الفُرَِانَ عَلى عبُده ِيکونَ ). 

ترجمه: ثنا اوصفت هغه ذات لره دی چې نازل کړیدی فرقان په بنده خپل . 

د «الحمدلل» تفصيل په سورت فاتحه کې راروان دی دلته ئې نه کوۍ (الّذی نوٌّل) نرّلّ له 
تنزیل څخه ده او تنزیل په لفت کې(تحریک الشئ من الاعلۍ الي الاسفل) حرکت د یو شئ له 
پاس نه لاندې طرف ته. 


() قیمة الزمن عند العلماء ص ٧٥١‏ لیخ الاسلام عبد الفتاح ابوغدة ره الله . دغسې تفسیر « ختزن» امام ابو ا لحمن الاشعري رحمه 
الله په )٠٥١(‏ جلده کې ليکل و یوه ورځ صاحب ابن عباد امعت زي په بغداد کې تېرېده په یوه مکتبه کې يې دغه تفسیر وليده د ډېر تعصب 
له امله یې د مکتبې مالک ته یې وویل زه به د دې مکتبې څو چنده قیمت درکړم ته مکتبه وسوزوه تر څو دغه تفسیر له منځه لاړ شي د 
مکتبې مالک خپله مکتبه وسوزوله نو تفسیر ختزن هم تر ننه ختم شو (القواصم والعواصم) 

-:)١(‏ علوم القرآن ص ٤٥‏ مولانا شمس ا حق افغانې مه الله 


| رو باو : يشتو شرع ه وتفسیربيضاوا 

تشریح: مصنف (رَحَْلَتَ) دلته درې بحثونه ذ کر کوي: (١)متحيز‏ او اقسام يې (٢)د‏ کا 
تقسيم نفسي او لفظي ته(۳) د صیغې د نل متعلق تحقیق. 

لومړی بت : په طريقې دتمهید داخبره زده کړه چې متحیز په دوه (۲) قسمه دی پو متھ 
بالذات دی اوبل متحیز بالعرض دی متحیز بالذات هغه ته وائې چې دا قابل د اشارې حسي و 
بالدّات لکه قلمکتاب وغیره اومتحیز بالعرض هغه ته وائې چې قابل د اشارې حسې نه و: 
بالذات بلکې بالتبع وي لکه اعراض (رنګونه)!. 

متحیز بالعرض بياپه دوه )١(‏ قسمه دی اول مشاهد '" کالسواد والیباض لکه توروالی , 
سپینڼوالی دوهم غیرمشاهد لکه علم. 

اوحرکت هم په دوه(۲) قسمه دی اول حرکتابالاصالة د وهم حرکت بالتّبع حرکت بالاصالّ,, 
متحیز بالذات کې وي او حرکت بالتّبع په متحيز بالعرض کې وي. 

دویم بت: بیا کلام (قرآن) په دوه قسمه ده اول کلام نفسي دوهم کلام لفظي په کلام نفسسم 
کې نهحرکت بالاصالة راتللی شي او نه حرکت بالتّبع راتللی شي حرکت بال ات ځکه نشي راتلو 
چې هغه په متحیز الات کې راځې لکه جوهر اوکلام نفسي جوهر نه دې اوحرکت بِالّبع د 
نشي راتللی چې په دې سره حرکت دواجب لازميږي ځکه کلام نفسي صفت د واجب دی اوپه کلاء 
لفظي کې حرکت بالتّبع راځې په تبع دحضرت جبرائیل (عََهالشَم) اصلٌا متحرک جبرائیل 
(عَيْالصَنٍ) دی دده په تبع حرکت په کلام لفظي کې موجو یږي. 
: نومعنی دا شوه ثنا اوصفت هغه ذ ات لره ده چې نازل کړی ئې دی قرآن لفظې ځکه په قرآن کې | 
هم حرکټ دی له اسمان نه په واسطه د جبرائيل (عَيْمالصَةٍ) په رسول لل (صَلَانَعنِوَسَنَباندی. 

(الفرقان) قرآن ته ئې فرقان وویل فرْقان له قرق څخه دی او فرق جداوالي ته وايي نو قرآزهه 
فارق دی په مايین دحق اوباطل کې. : 


-:)١(‏ دمتحیز مثال لکه موٌنږ کتاب ته اشاره کوو و دکتاب ذات ته آشاره ګوو او متحیز بالعرض مثال لکه مونږ دکتاب سپین رنگ ته 
اشاره کو نو دا اشاره په ضمن او تبع کتاب کې کیږي. 
()- مشاهد هغه شئ ته وائې چې په سترګو ښکاري. 


(وسيفضاريِتت تت سح بشتو شرعه وتفسیر بيضاوي 

دریم بحث: مال : ولې قاضې بيضاوي (رَِجَدَُنَه) صيغه ړل ختاره کړه په صیغې د انزل 
باندې داسې به يې ويلي ه وانزل الفرقان په ځای د نل الفرقان. : 

هوات : تنزیل وائي تحریک الشئ تدريجًَا ته او انزال وائي تحریک الشئ دفعه واحدة ته نو په 
دیکې دې خبرې ته اشاره ده چې په قرآن کې دواړه حرکتونه شته هم تنزیل او هم انزال ځکه قرآن اول نازل 
شوی له لوح محفوظ نه اسمان د دنياهته په شپه د ليالد ردفعٌواحدۀ بياپه تد ريجي ډول سره له اسمان د 
دنا څځه په درويشت (۲۳) کالو کې په رسول اذه( صأالنِوساِ) باندې نازل شو نو اکمال دنعمت ئې 
په نزول ثاني سره په مونږ وکړ نو له دې وجي نه يې نزل مختاره کړه په ځای د انزل. 

(عيده). ثږ 

سوال: د رسول ال (صَنَِوساِ) په اوصافو کې یې ولې وصف د عبودیت غوره او ذکر 
کړ پکار ده چې وصف د رسالت کې ذ کر کړی وای ؟ 

هوات : د رسول الله علیه وسلم په اوصافو کې تر ټولو غوره او اولی وصف هغه وصف 
دعبودیت دی او له وصف درسالت څخه ځکه غوره دی چې په وصف دعبودیت کې انصراف وي له 
خلق څخه حق ته اوپه وصف درسالت کې انصراف وي له حق څخه خلق ته نو دعبودیت انتهاءحق ده 
او درسالت انتهاء خلق ده اوحق له خلق څخه غوره دی. ۴ 

تفسیر بیضاوي. (لِکونَ لِلعَالَّيِينَ '" نذِيرً). 

ترهمه: چې شي لپاره دټول عالم نذیر او ویروونکی. 

تشریح: به دې عبارت سره درې بحتُونه ذکر کوي )١(‏ په ضمیر د «یکون» احتمالات )٢(‏ په 
لام د «یکون» احتمالات )٣(‏ د «نزيرًا) تحقیق. 


-:)١(‏ رسالت معنی دا چې دالنه (حق) پيغام ته راوړۍ نو انتهاء ئی خلق ته شوه اودعبودیت معنی داچې د خلوئ (بندګۍ) پیغام الله ته 
وروړې نوانتهاءه ېی حق ته شوه. . 
-:)١(‏ وصف دعبودبة په اوصافو دبندګانو کې تر ټولو غوره صفت دی ځکه الله جِلّ جلاله چي کله هم رسول الله صئی الله عليه وسلم 
عظینو ځایونو کې ذکر کوي په وصف دعبدیت سره ئې يادوي لکه مقام د تحدي فرمائې ( وان کنتم فی ریپ ممّا نؤلنا عل عبدنا فأٌتو 
بسورة من مشله ... سورة البقرة آیة ٣۴‏ ) همدارنګې سبحان الذی اسری بعبده لیلا مٌن مسجد ا لحرام . . سورة الا سراء اي۱١‏ 

. عالین هم دعالم ده ماسوا ډاللّه نه هرڅه ته وائې مراد ترینه پيریان او انسانان دي‎ -:)١( 


پشتو شرعه وتفسي بيیضاوي 
لومړې بحث: په اسم (ضمیر) د«یکون» کې درې احتّماله دي. 


(١)|ءول‏ دا چې اسم دیکون ضمیر دعبد شي (ضمیر دیکون عبد ته راجع شي) 


(۲) دوه دا چې اسم دیکون ضمیر دفرقان شي (ضمیر دیکون فرقان ته راجع شي). 

(۳) دریم دا چې اسم دیکون ضمیر دلفظ د الله جل جلاله شي (ضمير دیکون لفظ داله جل 
جلاله ته راجع شي) خو دا دريم احتمال غلط دی وجه د غلطۍ يې داده چې صفات دالله جل جلاله 
توقیفي دي '" اونذير په صفاتو د الله جِل جلاله کې نشته ( شرعه پري نه ده وارده شوې )او اولنی 
احتمال راجج دی او دويم احتمال صحيح دی وجه درجحان داولني احتمال دادی چې اول کې کرب 
او نزدیکت دی ځکه وائې الحق للقريب ثم للبعید دوهمه وجه د رجحان کې داده چې اسناد دضمیر 
عبد ته اسنادحقيقي دی په خلاف داحتمال ثاني چې نه قریب دی او نه هم اسناد حقيقي شته. 

دویم بحت:. په «لام» د (لیکون ) کې دوه احتماله دي اول دا چې دا لام لپاره دعاقبت 
(انجام) شي لکه «لدوا للموت» بچی وزیږوئ لپاره د څرګ. د مرګ لپاره خو څوک بچي نه زیږوي 
خو عاقبت ئې مرګ دی یا لکه «وابنوا للخراب» کورونه جوړکړئ لپاره دنړيدو .دنړيدو لپاره خو 
څوک کورونه نه جوړوي و عاقبت کې نړيدل دي دلته هم داعاقبت لپاره د نازل دی یعنې قرآن ئې 
په خپل بنده نازل کړ عاقبت ئې څه دی لیکون للعالمین نذِيرا چې شي لپاره ټول عالم ویرونکی. 

دوهم اهقمال: داچې دا لام لپاره دتعلیل شي 

سوال: په دې احتمال اعتراض وارديږي چې نزول څو فعل دالله جل جلاله دی او افعال دالله 
جل جلاله خو معلل بالاغراض نه وي نو څنګه به د رسول الله (صَأَتَُّعَِ) نذتیر کیدل لپاره 
دعالمینو علت دنزول د قرآن. 


(): -نوقیفي معنی دا چې ثبوت د ضفاو د الله موقوف ده ترشرتي يوري کوم صفات چې په شریعت کې الله جل جلاله لر ثابت وي هغمه 
زا و وارده په هغې سره نشي موصوف کېد لی . : 


سيو کن پودسهسيناو 

هواب: دا لام لپاره د تعلیل دی خو چې افعال دالله جل جلاله معلل بالاعراض نه وي نوبيا د د 
عالمینو د مصلحت لپاره نزير دي او قائم مقام د علت دي عین علت نه دي هرکله چې قاتم مقام 
دعلت شو نو بیا ددې لپاره هم لام دتعليل استعمالیږي. 

دی انر )سه نضدره هف دمنازسر زمر صفه ابم فاعل دی په 
معنی ویرونکي یاپه ځپل حقيقت ورحمل دی چې عین ویرول دائې ورته له وجي دمبالغې نه وویل 
لکه «زيد ې 

تفسیر بیضاوي.( ُتحدی بأقصر سُورة من سُوره) 

ترښمه : نو طلب دمقابلې اومعارضې ئې وکړ په یولنډ سورت دسورتونو دقرآن څخه. 

تشریح: دلته دوه بحتثونه ذ کر کولي )١(‏ په ضمیر د «تحدی» کې )٢۲(‏ په قران سره کفارو ته 
د تحدی قسمونه. : 

لومړی بهث: (تحدَی) له باب دتفعیل څخه دی په معنئ دطلب دمقابلې(چلنج) په ضمیر 
دتحدٌی کې دوه احتماله دي یو دا چې داضمیر به راجع شي لفظ دالله جل جلاله ته په دې هيڅ 
اعتراض نه واردیږي دوهم احتمال دا چې ضمیر دتحدی راجع شي عبد ته نو په دې احتمال بیا 
اعتراض واردیږي. 

سوال: دا تل چې تحدٌی دی دا معطوف دی په قول د «نزٌل» باندې یعنې نزٌل ورته معطوف 
عليه ده اوضمیر په تزٌل کې راجع دی لفظ دالله جل جلاله ته (اوتحدی) کې ضمیر راجع دی عبد ته 
نو لازم شو مخالفت له قاعدې نه هغه داچې مرجع دضميرنو معطوفتینو واحده وي او همدارنګه 
لازم شوه خلوه د جملې معطوفې له ضمیرد موصول نه. 

جواب: دلته عطف په فاء سره شوی دی اوجمله معطوفه په کلمې دفاء سره دا په منزله د جملې 
واحدې وي . .. اوجمله واحده په افعالو باندې مشتمله وي نو جائز ده اکتفاء په ارجاع د ضمیر 


واحد سره موصول ته. 


(وسيضاني - ث ‏ سه بپشترش مه وقسيریضاري)( 


په رن سره تدذی (جَاعْج): 

دډیم بحث: اوس په دې خبره ځان پوهول پکاردی چې په قرآن کريه کې په درې طریقو سره 
طلب دمعارض شوی. : 

(١)لومړی:‏ په مل د ټول قرآن راوړئ ايوا بِتَدِيْتٍ مَغلِه") کله چې دټول قرآن 
دمعارض څخه عاجزه شول نو الله جلّ جلاله بل چلنج ورکړ. 

)١(‏ دوهم: دوهم ځل طلب دمعارض په مشل دلسو سورتو اوشو(ِقُلْ فَأَتُوا بَِشر سُوَرٍ هله 
مُفترِياتٍ ")نود لسو سورتونو (١٠)دمقابلې‏ څخه هم عاجزه شول نو الله جِلً جلاله بل چلنج ورکړ. 

)١(‏ دریم: دریم ځل طلب دمعارضې وشو په اندازه دو سورت (اٍنْ کنتٌم فی رَيبٍ َمًا 
نزلنا لل عبدتا قَأتُوا بُِورةٍ مِن مٌثله) " مراد له سورت نه اقصر وړوکۍ سورت دی 
اوداقصریت د سورت له نکارت د لفظ دسورت نه معلومیږي. 


. 


سورت: سورت عبارت دی له هغه کلام نه چې هغه لره عنوان وي اومُشتمل وي په درې , 
آیاتونو یا زیاتو باندې. 

اوپه سورت سره احتراز اوشو له کتب غیر سماويه وو څځه ځکه سور ةخاصه د کتب سماويه و دی. 

تفسیر بیضاوي. (مصاِع الُظباء من ارب العَربَاء قَلمُ هد په قُِيرا وَأَفْعَم من , 
تصدی لِمُعارصته من فصحاء عَدنٌان وبلغاء قُحظان). . . 

قرجمه: د فصيحو اوبليغ خطباءوو نه د اصل اوخالص عربونه طلب د معارضې اوشو .نوالله | 
جل جلاله په معارضه قد رت لرونکي او نه موندل. اوقرآن ساکت (چپ) کړل هغه څوکئ 

چې د معارضې لپاره راوړاندې (مخامخ) شول د فضحاءدعدنان وله بلغاء وو د قحطان نه. 


۳) ور 'مورایۀ‎ -:)١( 
١۴ سورة هود آیة‎ -:)١( 


٠۴۳ ورة البقرة آية‎ -:)١( 


سيو - نه بپودسهسينان) 

تشریح: (مصاقعم) جمع د مصقع ده اودا مصدر ميمي ده أخوذ دي صقع الدیک (اواز 
دچرګ) نه ای صاح په معنی داسم فاعل دی مراد ترینه مکبر الصوت( اوچت اواز کونکی) دی 
(والخطباء) جمع د خطیب دی په معنی دمقرر او اضاقت دمصاقع الخطباء ته اضافت له قبيلې د 
غیر معروف دی معروف ته لکه اضافت دلیث اسد تله. 

(العرباء العرب) العرباء تاکید دی لپاره دعرب لکه لیل لِيٌا ځکه داقاعده دی چې کله 
اراده دتاکید دیو لفظ وکړې نو له همدې لفظ نه به صيغه په وزن فعلاء راوړې لکه ليل لیلاءاو 
بیض بیضاء مراد ترینه خالص او اصل عرب دي ١١‏ 

(فلم حد) فاء د «فلم يجد» په معنی د «علی» سره دی او عدم وجدان دمعارض کنايه دی 
روه مار د(2 ربدا راد لاله لطولار هدږ الویودالت). 

(قديرًا) 

سوال: قد یر په وزن د فعيل دی صيغه دمبالغې دی یعنې القادر الکامل معنی دا چې الله جل 
جلاله له کفارو څخهقادر کامل په معارض دقرآن پيدانه کړ اوعدم وجود قادر کامل خو مستلزم نه 
دی عدم وجود دنفسن قادر ته ‌یعنې نفس قادر دې په معارض باندې وي اګر که قادر کامل نه وي؟ 

هواب: فعيل وزن خو هرچیرته لپاره د مبالغې نه وي ځکه فعيل وزن کله له باب دکرٌم څخه 
وي اوکله غیر له کرم نه وي خو کله چې له باب د کرم څخه وي بیا لپاره دمبالغې وي او که له بل باب 
څخه وي بيا لپاره دمبالفې نه وي ځکه کله چې له باب د کرٌم څخه وي نو د اصيفه دصفته مشبه وي 
اوصيغه دصفبت مشبه مشتق وي له لازمي باب نه او دا دلالت په مبالغې کوي اودلته له باب د کرم 
څخه نه ده بلکې له ضرب څخه دی په معنی دمطلق قادر. 

(افحم) افحام وائې الاسوداد (توروالې) ته وائې مراد ترینه د لته اسکات الخصم عجرًا دی 
ځکه ناج من لص هم مخ له وچې د رښنواتي نه توروي: 


-:)١(‏ العرب العرباء صرحاء خلصى: معجم الوسيطء 


قحطان ته تفن فی العبارات دي!". 


(عدنان والقحطان) دا دوه قبیلې دي اولې ته عرب مستعربه وائي او دوهمې ته رب 
العاربه وائي دواړه یې ځکه ذکر کړې چې چلنج ټولو عربو لره دی. 

نفسیر بیضاوي: (حتی حَسُوا هم محر تَسحير) 

ترجمه: تردې چې دقرآن په معارضه کې داسې چپ پاتې شول چې ګومان کیده ګویا چې په 
دوی باندې سحر(جادو) شوی دی. 

دسحرتعریف: 

تشریح: سحرپه لت کې سی وَدَقوَمِنهُ قَوْلْ الِيّ صَقَ الله عَلَيْه وَسَلَ: 
مِن الَييَانِ لَسِحْرًا ) وَسحَْ أَْ خُتَعَه وَمِْهُ قَؤله تعَات: (ِقَلُوا اٍنَّمَا أَنْتَ بد 
الْمسَحرِينَ )١ي‏ الُمَحْدُوينَ. 

هرلطیف اوباریک شي ته سحر وايي یعنې دچا ادراک چې انتهائې باریک وي او له دې 
څخه دا قول د نبي ( عَيالشَة) چې بعضې له بیان څخه سحر دی او په همدا رنګه په معنی د دوکې 
سرهراځي . ثږ 

ییا مسلک داحنافو په سحر کې دادی که چېر ته په سحر کې رد د رکن شنْرعي او یا دشرط 


شرعي وي( يعنې دشریعت مخالف وي) نو دا سحر بیا حرام دی او که داسې نه وي نو بیا جائز 


():- قحطان بن عود اصل عرب وه دمديني منورې اودشام او د یمن وه چې کله په بقوم سباء باندې داوبو بندر راتخلاص شو نو خلک ئې. 
: دغو درې (۳) ځایونو ته وتښتیدل اوهغه قبيله چې جرهم نومیده چې له یمن نه راغله او د اسماعیل علیه السلام په زمانه کې ئې د زم 
زم خواته خیمې ووهلې د قحطان اولاد وو 

:)٢(‏ دنا عَبد الله يئ يُوف أَْبرَنا اك عَن يب أَسْم عَن َب الله ني عُمر ري اللَّهُعَنْهَُ ان قُيم َجُلان ِ مِنْ الْسَضْرِق فَحَََا 


یټ کم اَي َال وله صَْ عب لميا َيْواأُوفطً ال لَيخرأخرج البخاري (الفتح ٢ ١٢١‏ 
ط السلفیة ) 


(١):سوړَة‏ الشعراء اس 


اوسيضادي تت (سج وف :شتو شرعه وتفسي بيضاوي 
دی" دوی هم دقرآن په معارضه کې داسې چپ اوساکت پاتې شول لکه په کوم انسان چې سحر 
شوی وي او هیڅنشي کولی. 

تفسیر بیضاوي. (نُم بَبّن لِلتاس مَاتزٌّل الَيهم حَسْبّما). 

ترحجمه: : بیا رسول لل ( )هف کتاب (مسائل) په همغه اندازه خلکو 

ته بیان کړ چې دوی ته نازلیدل. 

تشريح: دلته ئې دخطبې انداز بدل کړ دبیٌن ضمیر نبی (عَلَهالسَةْ) ته راجع دی او حسبما له 
دوه کلموڅځه جوړدی یو حسب په معنی دمقدار او اندازې دی او بل کلمه د (ما) ده چې موصوله 
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تفسیربیضاوي: (عٌن لهُم من مصالیهم ) 

ترجمه: ظاهر یدل ب هآيتونه دقرآن په مقدار د مصالحو د خلکو. 

تشریج: په مخکې عبارت کې چې حسب ده دوه تقد يره ده. 

اول تقَدير دعبارت داچې حسب دبين سره ولګیږي (بین قدر ما ظهر هم ای مقدار شئ 
عِنُّم ) یعنې په مقدار د هغه شي څومره به چې ورته ضرورت ظاهرې ده نو هغو مره به رسول الله 
(صََْتََََِِِ)بيانولو. 


():- ځينې علماء د سحر تعریف داسې کوي: اظهار خار اللعادة من نفس شريرة خبيشة بما شرة الاعمال مخصْوصة فيها التعلم 
والثلمذ. بیا فقهاء دساحر په حصکم کې ختلف دي ځنې وائې چې د ساحر وژل واجب دي داهغه مهال چې سحر په داسې الفاظو وکړي 
چې هغه عکفری وي دا قول دامام ابوحنیفة امام مالک او دامام ا مد دی تفسیر قرطی ٠۰‏ ۸ و ځینې بیا ساحر ته کافر وائې خو 
دقتل خبره ئې نه ده کړې امام شافعي ره الله فرمائې که ساحر په خپله اقرار وکړ چې ما په سحر باندې کوم کس قتل کړی بيا قتل 
ک وی شي. 

دمعجزی اوکرامت له سحر سره څو فرفونه دي )١(‏ سحر له شریر اوخبیث نفس څخه ظاهريږي اوکرامت له تفس کریمه اوپاک نه 
ظاهریږي(؟) دسحر لپاره خاص ځای . وخت او شرائط وي اوکرامت تر دغو شیانو خاص نه وي (۳) ساحر تل په خلاف دشرعې امر 
کوی اوصاحب دکرامت دغسې نه وي. دستورالعلماء: ٤ ۱٣۰/۴‏ 


پشتو شرغه وتفسي بيضاري 


دوهم تقدبیر: داچې حسب دنزول سره ولګيږي معنی به داشي چې نبی عليه الصَلاة والسّلام 
ورته بیان کړل هغه آيتونه چې کوم نازلیدل دخلکو دفائدې لپاره په مقدار دهغه حاجت چې کوم به 
ورته ظاهر پېښ شو( من مصالحهم) دابيان ده د کلمې «ما» لپاره. 

تفسیر بیضاوي: (لیتدبروا آیاته ولیتذگر اولوالالباب تنكًا) 

قرهه: د دې لپاره چې سوچ اوفکر وکړې په آیاتونو دقرآن کې او ددې لپاره چې پند حاصل 
کړي صاحبان دعقل په پند حاصلولو سره. 

تفسیربیضادي: (فَکشفَ فِناعَ الاتغلاق عَن آيات محکماټ) 

نو لرې(ظاهر )یې کړې پردې دسختی له آیاتونو ظاهرالمراد څخه . 

وییج: دلته دوه بحثونه دي (١)استعارې‏ (۲)په محکمات باندې وارد سوال ته جوابونه. 

لومړی بدث: قناع لوپټې ته وائې 

(عن آیات تحکمات) محکم ظاهرالمراد ته‌وائې دلته أوس دریم قسم د خطبې ذکر کوې 

اضافت دآ ت محکمات ته اضافت دمشبه به ده مشبه ته اصل عبارت داسې دی. 

(فکشف عن انغلاق الآیات کالقناع) یعنې ظاهر ئې کړه هغه سخت دآیاتونو پشان 
دپردې چې لري ئې کړې له ناوې نه. 

اسقغاره: په دې عبارت کې څو استعارې دي. 

استعاره په لت کې طلب العارية ته وائې اوپه اصطلاح کې هغه لفظ ته وائې چې د مشابهت 
او ورته ‌والي له امله له معنی موضوع له نه په بله معنی کې استعمال شي. 

استعاره په څلور کسمه دۀ )١(‏ مصرحه(۲) بالکنایة(۳) تخلیة(۴) مطلقة یا ترشیحية او 
استعاره په اعتبار دلفظ مستعار په دوه ډوله ده (۱) استعاره اصلیة (۲) استعاره تبعية استعاره 
اصلِية هغه ده چې لفظ مستعار اسم جنس وي بیا برابره خيره ده چې اسم جنس حقيقَمّا وي اوکه 
تأُويلا لکه لفظ د اسد چې استعاره شي لپاره درجل شجاء تا ويلا مال لکه حاتم چې استعاره شي 
لپاره د سخي دغه ډول هر عَلمٍ چې مشهور وی په وصف سره هغه هم تأُو يلا اسم جنس وي لکه 


پشتو شرعه وتفسيربیضاري 


موسی او فرعون او استعاره تبعية هغه دی چې لفظ مستعار اسم جنس نه وي لکه حرف 'و فعل 
اومشتقات د فعل (اسم فاعل اسم مفعول ١!)‏ 

بیا په استعاره کې اختلاف دی چې دا مجاز لوي دی ا که مجازعقلي ؟ 

جمهور وائې چې استعاره مجاز لغوي دی په دې معنی چې دا استعمال دلفظ دی په غیر 
معنی موضوع له کې له وجهې دعلاقي دتشبيه نه . 

او بعضې وائې چې استعاره مجاز عقلي دی په دې معنی چې په دې کې تصرف په امر عفلي 
سره شوی دی نه په لغغوي سره.() 

.راځو دعبارت استعارو ته اول دا چې تا مشابه کړ هآیات محکمات له ناوې سه دا استعاره 

مصرحه" دی او ذکر دقناع استغاره تخيلیة دی ٢‏ 

'همدغه را زمشابه ئې کړه آیات محکمات له اشياو عالیه‌و سره دا استعاره پالکناية دی '" او 
ذکر د انغلاق دا استعاره ترشیحيه دی ". 

دویم بحث: سوال: محکم غو عبارت دی له معروف (ظاهر المراد)نه او معروف څو محتاج 
کشف ته نه وي او کشف خو عبارت دی له ازالې د ستر نه او ازاله دستر مخکې ستر غواړي اوپه 
محکم کې خو ستروي نه. 

لومړی جواب: دلته چې کومه حُفاء منفي دی هغه داسې خفاء دی کومه چې ناشې عن دلیل 
نه‌وي او داسې خفاء په محکم کې وي هغه خفاء په محکم کې نوي کومه چې ناشې عن دلیلوي. 

دوشم جواب: مراد له کشف نه کشف په معنی دازاله الستر سره نه دی بلکې په معنی دازاله 
متکشفة دی یعنې اول الامر نه هغه په متکشفې طریقې سره نازول لکه: ضیق فم الرکیة يعنې د 


٠۷٠/٧ دستورالعلماء:‎ -:)١( 

٠۷ /۱ دستورالعلماء:‎ -:)١( 

)٠(‏ - مصرحه هغه استعاره دی چې ذکر دمشبه ترگ د مشبه په مراد هم مشبه. 
():- هغه دی چې دمشبه به لوازم مشبه ته ثابت شي. 

(ه):- استعاره بالکنایة هغه دی چې ذکر دمشبه ترک دمشبه به مراد هم مشبه به. 


-:)١( .‏ استعاره ترشيحيه هغه دی چې دشبه به مناسب مشبه ته ثابت وي. 


جمع دمصلح ده په معنی 
دلائق 


عالي الصوت ت7 


اواز 


ټیکری (لوپټه) 


پشتو شر مه وتفسیر بیضاوي) 
تفسیر بیضاوي. (مُنَ ام الکتاب وأُخرْ مُشابهات هُنَّ رو الاب تأويلَّا ونفسیة) 
تردمه: هغه آیاتونه اصل دکتاب و او نور متشابهات (مستتر المراد) چې هغه 

(متشابهات ) اشارات (رازونه) دخطاب د الله جلً جلاله دي له جهته دتأويل او تفسیر. 
تشریح: دا معنی دمحکم او متشابه مولوي حسامي کړې ده او أَعْرَ جمع د اخری دی 

(رموز)جمع د رمزده په معنی رامز » او رامز اشارې بالشفة (شونډې) ته وائې یا اشارې بالهاجب 

١‏ (په وروزوسره اشاره کولو )ته وائې. 
خطاب وائې «توجیه الکلام نحوالحاضر» توجه د کلام دی طرف د حاضرته یعنې متشابهات 

دالله دخطاب رازونه دي .(تأويل وتفسيرًا) په ترکیب کې له کشف نه تمیز واقع دي مراد دادی 

چې په جهت د تأویل یعنې قیاس عقلي اوپه جهت د تفسیر ئې کشف دمعنی مرادې کړ ي دی. 
تفسیر بیضاوي: :(وأَبْر ایض اقائن وَلَطایف فاق ق لِيَتَجَقَ لهُم حفايا التلک 

والسَلکوت وَحَبايا الس والجِبَرُوت لِيتَفَكَرُوا فيها تفکيرا) 
ترښمه: راڅر ګند ئې کړل پټ حقائق اوپټ باريکات د دي لپاره چې ظاهر شي خلکو ته هغه 
پټ اشیاء د ملکوتیت اوسلطنت کامله دالله جل جلاله اوظاهر شي پټ صفات جماليه اوصفات 

جلاليه دالله جِلّ جلاله ددې لپاره چې دوی فکر وکړي په دې کې په پوره فکر کولو سره. 
تشریح: الفوامض جمع غامضة اویا جمع دغامض دی په معنی دمخفي اوپټ سره فاعل 

اسمې جمع کيږي په فواعل آوهمد ارنګه فاعل صفتي هم جمعه کیږي په غیر ذوی العقول کې. 
(الحقائق) جمع دحِقَيقَة دی په معنی د «ما به الشّئ هو هُو» | راښ نتاوعوامصش عنائی که ته 

اضافت له قبیلې دصفت دی موصوف ته ای وابرزالحقائق الِعامضة. 
په(لَطائف الدَّقَائْقَ) کې هم اضافت دصفت دی موصوف ځپل ته اي وابرز ال دّقائق اللطيفة. 
خفایا جمع د خفيفة د ی په معنی دپټ سره اوملک نه مراد عالم الشٌُهود دی او ملکوت نه مراد عالم 

الیب دی ځکه د فعلوت په وزن د مبالغې صیغې راځې نو د ملکوت معنی به کامل سلطنت وي خبایا 

جمع خبية دی په معنی دخفیت سره (پټ) قد س صفات جماليه جبروت صفات جلالیو ته وايي 


۵ غواعض پټ‎ ٢ 
: متشابهات‎ ٣ 


هغهایاتو چې مرادیې پټ وي | 

تفسير بیضاوي: (رَمهُد لهُمْ قَواعِدَ الاحکام اف سغاے ضوش دثات 1 
َلَاعَِا لِيَدْقَب عَنْهُم الزّجُس ويُطهَرِهُم تطهير) 

رښفه: او تياریې کړل خلکو ته قُواعد اوعلتونه داحکامو له صریحو او اشارات دآیاتونو 
څخه د دې لپاره چې زائله کړې الله جل جلاله له خلکو نه پليتي د فسق . کفر اوالحاد او پ کیزه کړې 
دوی لره په پاکیزه کولو سره. 

قشریج: (مهد ) له باب دتفعیل څځه دی په معنی داماده اوتيار ( قواعد ) جمع دقاعدې دی 
او عبارت دی «عن قانون کلي يستنبط منها احکام الجزیات». 

توښمه: دا یو قانون کلي دی چې راوځې له دې نه احکام دجزیاتو (احکام) جمع د حکم دی دا 
عبارت دی له «خطاب متعلق بافعال المکلفین»څخه او کله عبارت وي له «اثرهذالخطاب» څخه. 
چې وجوب او حرمت دی. 

اوضاع جمع د وضع دی او له اوضاع داحکامو نه څلور احکام وضعية مراد دي اول علت 
الحکم لکه طواف علت لپاره دسقوط دنجاست دپیشو دی. نبي (عَليّهِالَة) فرمايي:( انها مِنَ 
الط وافِین علیکم والطوافات' "دؤهم اسباب دي دريم شروط دي څلورم امارات دي. 


-:١(‏ عن که شة ښت کعب بن مالک وکانت تحت ابن ابی قتادة أَن اه دَعل فَسَكُي له وَصُوناء فَجَاءٍ تت مِرٌةٌ فَقرِبت مِنهُ .فص نََا 
انا ٤‏ حَلی شَرِبَت .الک کب فََاَفي نر لته .َال أَتَمْحَبِينَ با ابُنَة ي۶ فَفلْت: نَعُمُ؛ فَقَالًٍ رَسُولً الله صَقّ الله عَلَيْه وَسَلُمَ فَال 
من بت بِ بِنجَیر » ٍنَّهَا ِنَ القوَافِينَ عَْيَسُمْ وَالوافَاتَ رواه سنن اي داود باب السور اهرة و رواه امد والترمذی ومالک وغیره» 


ا(وسيضاديا تت تی پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

دا (منتٌصو صألیات...)یا حال دی له «قواعد او او ضاعها» نه او یا بیان دی د له اوضاع 
څخه او متعلق دی تر مهد پورې (واللنصوص) جمع دنص دی عبارت دی له کلام الظاهرالدلالت 
علی المعنی څخه.دالماع نه مراد اشارت التص "دلالة النص' اواقتضاءالنص دیا 

(لیذهب عنهم ) دا علت دی لپاره د (مهد). 

تفسیربیضاي (ذَمِنْ کان لۀ قَدبُ أُوالْقی السَّمْعَ وَغُتَهيْد) 

قرمه: نو چې چا لره بيدار زړه وي لپاره دمعرفت (حق) او کیږدي غوږ او دی حاضروي 
(خپله زیرکتيا حاضره کړي). 

تشريح: دا له دې آیت نه ( کان لَه قَلبٌّ اؤ آلقی السَمعَ وَهُوَ قَهيد " ) اقتباس دی 
اقتباس دیته وايي چې متکلم په خپل کلام کې د ایت یا د حديتث څه حصه ذکر کړي په داسې 
طریقي سره چې څوک په دې پوه نه کړي چې دا ايتیا حدیث دی!'". 

(القی السمع) په معنی امال السٌّمع يَعنې طاقت د اوریدلو یې وي اوغوږونه نصیحت 
کونکی ته مائل کړي. 

(وهو شهید) ای حاضر فطنا" یاحاضر الفطنة " یعنې خپله ټوله قوت مدرکه متوجه 
کړي او دا صفت دطالب العلم دی علماؤ دطالب العلم دعلم د حصول لپاره داصفت شرط ګرځولی 
چې طالب به له استاذ څخه سمع هم کوي اوبيدار اوزیرک به هم ورته ناست وي. 


():- ماثبت باالتص ولحن لم يسق الکلام لاجله فلایعکون ظاهرًا من کل وجه؛ 
():- ماثبت بعلة التص لغ لاجتهادًا . 
-:)٣(‏ مالا یمحن العمل بالتص الا بشرط تقدٌمه عليه. 
-:)١(‏ سورة القاف آیة ۳۷. 
(ه)--الافْتَبَاس في ال :ولب ني وَهُو لُعُلَهُ ِنَ النَار. قر يطلب الْعِلْم . قال اځجوهړي في الصَحَاجٍِ بس مه عِلمَا. 
ې اَم وي الاضطلاج : تَضْبين اَم امه - شِمُزا کان از تفا - شن مِن الْقْرن يي . عل وَجهٍ لا يَحُون فبه غار به 
ِرْ الْقَُْنِ : المرث (موسوعة الاصطلاحات العلوم الاسلامیة للتهانزي ۰٠۸والکلیات‏ لابي البقاء الکفوي ۲٥۳٥٥:‏ وفي الاتقان في 
علوم القرأن للسیوطي ۱١/١:‏ والادب الشرعیة لابن مفلح څ۰۰/6٠‏ بحواله موسوغة الفقهية . : 

7 تفسیرشقې : 
(۷):- تفسیر خازنه 


او له کلب نه قلب یقظان مراد دی ورنه زړه خو هر چاسره شقه خو هغه په منزله د «من لا ګلب 
له» کې دی ځکه هر زړه معرفت دحق نشي کولي. 
تفسیربیضاوي. (تَهُوقی الدَّارَين حميذ وسَعيدٌ ومن لم برقع اليه رأْسّه وأْظِفَاء نَِاسَه 
يش دبا وَسَيَضْل سَعِير). 
قرښمه: نو هغه به په دواړو جهانو نو کې لائق دصفت اونیک بختۍ وي اوڅوک چې دحق 
طرف ته خپل سر پور ته نه کړي او مړ کړي چراع خپل ژوند به تیروي هغه رټلي شوی او زردی چې 
ورداخل به شي اور سوزونکي ته.. 
تشریح: دلته درې بحمونه دي )١(‏ دفعه د یو اعتراض دی (۲) د مکلفینو درې اوصاف ذکر 
کوي(۳) په یصلی کې دوه نسخې بیانوي. ثږ 
لومړۍ بهث: (فهو فی التارین) سوال لته مطابقت په مایین د راجع اومرجع کې نشته ځکه 
. غميرد (هو) راجع دی مطیع کامل او نفس مطيع ته او دا دوه دي اوضمیر ورته دمفرد راجع شوی. 
ډؤاب: دا دواړه مذکور دي په کلیمې د (او) سره اوهغه امران چې ذکر شوي وي په کلمې د 
(او)هغې ته د مفرد ضمیر هم راجع کول جائز دي. 
(ثراسه) نه مراد دلته قابلیت د قبولیت داسلام دی کوم چې پيدايشي و د هغه ضایعه کول مراد 
دي ځکه الجِلّ جلاله فرمائې فقو جهک ين حنيقٌا فطرةاللالتی فطرالناس عليها١).‏ 
: ديم بك : هرکله چې مصنف له اوصافو د ال تعالی نه فارِغ شو اوس د بندګانو صفات ذکر 
کوي د الله تعالی په صفاتو کې یو صفت د منزل (په کسرې د زاء) هم و ؛نو الله تعالی منزل شوء 
اوس د منرٌل علیهم یعلې بندګانو اوصاف ذکر کوي نو منزٌل دمکلفینو په اعتبار د اوصافو پهدرې 
قسمه دی لکه نبی (عَليّيالَة) فرمائې: او همدارنګه مخک ې آیات کې تیر شو 


لیس 


.)۳( سورة الرَوم: آیة‎ -:)١( 


(کلً مولودٍ یولد علی الفطرة '") هر ماشوم په اسلامي فطرت سره پيدا کیږي بیا روسته له 
بلوغ نه چې کله ورته دعوت رسول ورسیږې هغه قبول کړي او په اسلام کې داخل شي اويا دغه 
ماشوم د خپل فطرت نور مړ کړي او د رسول الله(صََتاِوِ) له دعوت څخه اعراض وکړي. 

لومړی: ضایعه کی دغه فطرت نو انکار وکړي له دعوت درسول الله (صنّعِِوسََاو له 
احکامو څخه. ثۀ 


دوهم: اوحفاظت وکړي ددغه فطرت او قبول کړي دعوت دذرسول الله اواحکام نو مصنْف 
تعبیر له اول قستم نه په دې عبارت سره کړی (له يرفع لَيَهررْمُْعُګَه انر دَاعراض ده 
اوپه دې عبارت سره چې (واطفاء نبراسه). 

بيا دوهم قسم لره دوه صورتونه دي (١)يابه‏ تابع درسول وي کاملٌا اوپاک به کړي زړه خپل تر 
دې چې ادراک دحقائقو او دقائقو دقرآن وکړی (٢)يابه‏ زړه خپل کامل پاک نه کړی تردې چې 
' ادراک دحقائقو اودقائقو کاملٌا دقرآن ونه کړي خو سره له دې چې بیا هم کوشش کوي په فهم 
داحکامو وکړي نو له اول تعبیر څخه یې په دې قول باندې وکړ(یعیش ذميمًا وسیصلی سعيرًا) 
اول دوهم نه یې تعبیر وکړ په (من کان له قلب) اول دریم ئې تعبیر په دې قول وکړ(او القی المع 
وَهُو شهيد) بیا ئې په حق دفریقینو کې وویل(فهو فی التارین مید وسعيد)نو خلاصه دا شوه . 
چې مولود علی فطرة په دوه ٌسمه دۍ اول مطیع بیا مطیع په دوه ٌسمه دی یو مطیع کامل (من 
کان له قلب) بل نفس مطیع (ا و القی المع وهو شهيد) د دې دواړو په باره کې فرمائې (هما فی 
التارین مید سعيد) او دوهم معرض (اعراض کونکی) دی (لم يرفع رأُسه واطفاء نبراسه) 
ددې باره کې فرمائې ) يعیش ذمیما وسیصلی سعيرا) او یو قول داهم دی چې فطرت نه مراد 


():- حدثنا آدم . . . عن ای هُریرة رضی الله عنه قال التی صيّ الله عليه وسلّم کل مولود یولد عل الفطرة فابواه يهودانه وينصرانه او 
٩‏ مننانه کل لرکا شم الفینه هری فو عشتاء . صحیح البخاری: ٢٢‏ سا دب ري و .وصحیح مسلم 
کتاب القدر رقم ا محدیث .٨‏ 


پشتو شرع ه وتفسیربیضاري 
هغه وعده دعالم ارواح دی چې ټول انسانان ئې دسرو میږو په شکل کې مجسم کړي وه ال جر. 
لاويل لست برنحم"نو ټولو ورته وویل(بلۍ)ولې نه 7 
دریم بدت: (یصل) کې دوه نسخې دي اول یصل په کسرې لام سره په دې هیڅ اشکال نشت 
ځکه داعطف دی په یعش اودواړه جزاګانې دی د «مٌن» شرطيه لپاره او دواړه مجزوم دي. 


دوهم نسقه: سیصلی عا په رفعې لام سره نو په د ې اعتراض راریدیږي. 

سوال: يمش فعل معطوف عليه مجزوم دی او سیصلی معطوف مرفوع دی او معطوف کو 
حکم د معطوف عليه کې وي. 

ډواكت: په نسخې درفعې کې داعطف نه دی په يعش باندې بلکه د اجمله مستأنقه ده مص : 
دوعيد لپاره استعمال کړې دی. 

او «سین» په سیصلی کي لپاره د استتقبال نه دی بلکې لپاره د قطعيت دوقوع دی په استقيال کې 

#عوالل: ولې دي سي په جزءاني سیصلی داخل کړ اوحال دادی چې په جزه اوله (يعش) کې نت | 

جواب: ځکه چې مذهب په دنیا کې يقیني نه دی که معرض (اعراض کونکی له اوا ' 
دالن او رسول ال (صَّتّعِِوسل)) په دنیاکې څاوند دجاه او مال وی اودځول په نارکې يقینې د 
نو ځکه ئې سین په یصلی داخل کړ او يعش یې داخل نه کړ. 

تفصیربیضاوي. (فَيَاواجِبُ الوْجُودِ ويَاقَائص لود و عَايَة لِکلّ مقصود) 

ترمه: اې هغه ذاته چې ستا وجود ضروري دی او اې هغه ذاته چې خپله مهربانې »سغا ۰ء 
کرم نازلوونکې ئې او اې هغه ذاته چې ته نهايت دهر مقصود ئې. 

تشرییح: دا التفات دی ځکه چې مصنف (بَجَدلنَه) وویلې نزٌل نو تعین ددې خبرې اوشو 
چې الله جل جلاله فياض دی اوهر کله چې تعین ددې اوشو چې الله تعالی مبدءالفییاض دی تو 
خطاب او کړی شو په خطاب دالتفات. 

(الواجب الوجود) عبارت دی لها الذْی لایقبل العدم لذاته». 


۱۷١ قال الله تعا ی. واد اَحُذ ربٌک مِن بی آدم من ظُهُورهم ذرَيُتهم واشهدَهُم عل انفضبهم السث برټحکم قالوا بل- سورۀ الاعراف ایۀ‎ -:)١( 


شتو شرعه وتفسيربيضاوي 


(فائض) له فاض يفیض څخه اسم فاعل دی او فیض وائې د اوبو دومره ډیرو اړولو ته چې 
دلوښي په اطرافو واوړي اوپه اصطلاح کې عبارت دی «المفيد للشئ بلاعوض؛ (والجود) 
عبارت دی «عن افادة الشئ التافع بلاعوض؛». 

تفسیر بیضاوي. (وَصلً عَلَيْه صلوةً وازی غَناءۀ ومجازی عَناءۀ وغل من أَعَانه وقُدر 
ټبياڼه تقرِيرًا) 

قوهمه: نزول د خير کشیر اوکړه په رسول الله (صََنَّعِِولَ) باندې هسې غیر کشیر چې د 

زسول الله (صََناعمِولََ) لائق اوغساوي د منفعت اوګرځي او درسول الله (صَََدِل د 
مشقت عوض وګرځي اوپه هغه چا باندې(خیر کثیر نازل کړه) چې د رسول الله (صَبندنِِمَِ) 
مدد او مرسته ئې کړی وي اوچا چې ثابت کړی وي بیانات دنبی (عَيِّلصَلٍ) په ثابتولو سره- 

قربیج: هغه زحمتونه او مشقتونه چې رسول الله (صَؤّتَِِلََ)ګالليِ لکه هیواد نه 
هجرت جهادونه شهيدان زخمیان وغیره: څومره تکالیف چې نورو تمامو انبیاو تېر کړي له هغې. 
زیات تکلیفو يوازې رسول لل (صََّننِ وس تبر کړي دي . 

(اعانه) نه مراد صحابه کرام(مهاجرين او انصار) اوتابعین دي او اعانت اعانت قونا او فعًا 


دواړه مراد دي. 
(تبیان)مراد بیان داحکامو دی. 


پشتو شرعه وتفسي بيضاري 
تفصیر بیضاوي. (رَانْض عَلَينَا مِن برکاته وَاسْلْكِ بنا مَسَالِك گُرَاماټهم وَسَُم عَلِېْ 

ترضه: او راتوی کړې پرموږ برکتونه د دغې خلکو اوموږ روان کړي په لارو دکراماتٍ 
ددغې مخکینو خلکو سلامتیا نازله کړې په مونږ اوپه دوی سلامتیا ډيره. 

تريج: دلته مصنفين چې په خپلو خطبو گې درود شریف ذکر کوي د هغې متعلق بعن 
کوي. مسالک جمع د مسلک دی لارې ته وائي. مصنفين چې د خپلو کتابونو په ابتداءکې صلو: 
او سلام ذکر کوي د دوه دلیلونو له وجه اول د ليل نقلي دوهم دليل عقلي. 

(په صلوة (درود) دلیل نقلي) 

لن جل جلاله په قرآن کې فرمائې: (وَرَقَعنا لک کرک '") 

سوال: د ارفع ذکرانه مراد څه شئ دی ؟ 

دواب: داسلام راوړلو په وخت کې شهادتینو کې د رسول الله ( عوكر دی چې د 
رسول الله (صَََنَاعِوَسَلَبه رسالت دشهادت ورکولو نه یر څوک نشي مسلمانیدی دغسې 
. پنځه وخته اذانونو کې .اقامت کې او د ماشومانو په غوږونو کې په اذان کولو کې دلمانځه په 
تشهد کې دا ټول درفع الذکر مثالونه دي اوداسې نورو ځایونو کې د رسول الله (صَؤّكًِِ 
ذکر راغلی دی نړیوالو چې کوم تحقیق کړی هغوی دا خبره معلومه کړي چې په دنيا کې په شپه او 
ورځ کې داسې سحنه نه تیریږي چې په هغې کې د محمد (صَتَدِِوَلَ) نوم نه يادیږي هغه په 
دې طريقي سره چې لومړی په کومو هیوادونو سحار راوځیژنو هلته د سحار اذان شروع شي نو 
دغسې سحار په قرار قرار په نورو ښارونو او هیوادونو را خيژي او هلته اذانونه کیږي تربل سحار , 
پورې يعنې په دنیا کې په شپه او ورځ کې داسې سحنه نه تیریږي چې اذان پکې نه کيږي او په 
اذان کې د رسول الله( صََعِِلََ) نو یاديږي. 


-:)١(‏ سورة الانشراح. 


ورس بیضاوي ون پشتو شرعه وتفسي بيضاوي 


خو من جمله درفع الذ کر نه مراد دحمد نه روسته تصليه دی ١!‏ 
5 ذکرک » باندې دعمل کولو لپاره د صلوة ذکر وکړو. 
(په صلوة (درود )دلیل مقلي ) 
داچې موږ د اسلام او هدایت له ستر نعمت نه برخمن يو او دشریعت کوم علم اوعمل مو په 
نصیب دی داموږ ته د محمَد( صَانَُعنِِوَِلَ) په واسطه حاصل شوی دی اوالنه جل جلاله زموږ 
دهرڅه مالک حقيقي دی چې کله الله جل جلاله خپلو بندګانو ته اراده د تعلیم وکړه نو دالله جل 
جلاله اودبندګانو په منځ کې هيڅ مناسبت نه وه؛ ځکه النه تعالی په کمال تقدس کې وه او بنده ګان 


نو مصف هم په «ورفعنا لک 


په کمال کدورت کې وه دغسې الله جل جلاله نور دی اوبندګان عبادي «مادي» دي نو دتقدس. 
اونور دکدورت اوما دي په منځ کې کمال انقطاع ده نو ددوی په منځ کې يو داسې امر ته‌ضرورت 
وو چې من وجه ئې مناسیت له الله جل جلاله سره وي او من وجه له عباد سره نو الله جل جلاله انيياء 
او رسولان علیهم السلَام پيداکړل چې دوی لره دوه(۲) جهته دي يوجهت دنورانیت دی اوبل جهت 
دبشریت (مادې) دی په جهت دنور ئې له الله جل جلاله سره مناسبت دی اوپه جهت دمادې کې يي 
له غبادو سره مناسیت دی. 

نود نورد جهت په وه ئې کب دعلومو له الله جل جلاله نه کولو او دجهت مادې په وجه‌ئې 
خپل امت ته تعليم ورکولو نو هر فصف چې تصلیف کوي دعلم په واسطه ئې کوي او دعلم تر 
ټولو ستره واسطه نبي عليه السلام دی نو رسول الله (صَلنِِّسََ) يو عظيم محسن دی نو په 


مونږددې احساناتو شکريه اداکول 


-:)١(‏ نومیا ی مفسر ا وحدشرامام بغوي رهه الله پۀ خپل تفسیر کې ددې آیت لاندې ليکي چې کله داآیټ نازل شو نو رسول الله صن الله 
ليه وسلّم له جبرائل عليه الصلوة والّلام نه پوښتنه وکړه چې له ورفعنا لک ذکرک نه څه مراد دي هغه ورته وویل چې دعرش وال 
وائې اذ ذکرت ذکر معي چیر ته زما ذکر کیږي هلته به ستا ذکر کیږي (تفسبر بغوي) نو مصنف هم ځکه له مد نه روسته صلوة په رسول 
الله صّ الله عليه وسلٌم باندې ووایه. ' . 


لست شرم وه نفسیر بيضاوئ 
هم واجب او ضروري دي نو مونږ ددې شکر ئې د اداکولو لپاره په محمد(صْلتَعَيَِِنْ 
باندې درود وويلئ ١‏ 


په کلمه د «بعدَ» کې تحفيق 

تفسیر بیضاوي: (وبعد). 

تشريح: دلته درې بحونه په (بعد )کې کوي )١(‏ د بعد اعراب او بناء(۲) د بعد ترکیبې 
حيمیت(۳) په بعد لومړی قول چاکړی. 

لومړی بهث: بعدٌ له هغو ظروفو څخه دی کومو ته چې غایات وایی غایات جمعه د ایت 
دی په معنی د «انتهاءالشیء» 

د اعراب په اعتبار سره «بعد» درې حالته لري : د بعد مضاف اليه به یا مذکر وي اویا 
محذوفه که محذوف وي دا به پیا خالي نه وي يابه نسياً منسياً وي او یا به محذوف منوي وي 
په اولنیو داړه حالاتو کې معرب دی او په‌دریم صورت کې مبني دی . 

مصنفين د خطبو په اخر کې «بعد» سره له اما شرطیه ذکر کوي او په جواب کې یې 
«فاء»جرائيه را وړي د دې مطلب دا وي چې يوه خبره ختمه شوه او بله شروع کيږي خو دلته له 
«بعد؛ سره اما شر طيه نشته سره له دینه چې په جواب کې يې «فاء»جزائيه راوړې دی ؟ 

علماءد دې لپاره دوه وجې بیانوي 

(١)توهم‏ د امٌا : د توهم د اما له وجې یعنې مصنف دا وهم وکړ چې په اکمثره خطبو کې له بعد 
سره اما ذکر کیږي نو دلته به هم ذکر وي نو په جواب کې يې «فاء» جزائيه راوړه ‏ 


():- دغه مسئله چې رسول الله صِلٍ الله علیه وسلّم نور دی که بشر ددیوبندي اوبریلوي علماء تر منځ یو مشهور اختلاقي مسئله ده 
هر جانب خپل دلائل وائې خو دومره ده چې له لورانیت څخه ئې یو جانب هم انحکار نه کوي دیويندي علماء ې په نورانیت قول کوي په 
اعتبار دهدایت او بریلوي علماء ې په نورانیت قول کوي په اعتبار د ذات سره چې ذات رسول الله ص الله علیه وسلّم نور ووخوپه 
هیئت دبشر کې. 


( ورس بیضاوي (ص وکا پشتوش مه ‌وتفسيربيضاوي) 

(٢)نتقدیر‏ د اما: یعنې لفظ د اما په کلام کې مقدر دی قرينه په حذف روسته ذکر د «فاء» 
جزائيه دی. او قاعده دی «المقٌدر کالملفوظ » نو چې کله اما ملفوظ وي فاء يې په جواب کې 
راوړل کيږي نو د مقدرې په جواب کې يې هم راوړه . 

څو دا دواړه وجې علماو کمزورې کټلي لومړۍ دا چې د توهم د ام قاعده یو نحوي عالم هم 
نه دی بیان کې دویم د اما مقدرې جه ځکه ناسمه ده چې اما هغه ځای مقدره وي چې فاء څخه 
ورسته د امر یا نهي صيغه وي. ,: 

د «فاء» د راوړلو لپاره بهترينه وجه دادی چې شارح د کافيه علامه رضي الدين وايي دلته 
ظرف(بعد )په خپله قائم مقام د شرط دی او د شرط په جواب کې فاءراوړلی شي لکه قرأن کې الله 
جل جلاله فرمايي:(اٍذ لم يَهتَدُوا به فَسَيقُونُونِ هذا افک قَدِيعُ) دلته په فسَيَقُولُون فاء 
جزائیه دی او مخکې شرط نشته بلکې دلته د ان خرف شرط قايم مقام «اذ» ظرف دی نو دغسې 
بعد هم د اما شرطیه قائم مقام دی .! 

: په «امابعد» کې ترکیبونه 

دويم بحث: په اما بعد باندې د وخت ستر محدث مولانا موسی ځان بازي الغزنوي (َحَُنَّه) 
د «النجم السعد داح افابند » په نوم یو نادراو نایاب کاب لیکلی نوموړي په خپل کتاب 
کې د موضوع متعلق بهترین بخثونه کړي او په اما بعد کې یې (۱۳۳۹۷۴۰) د اعراب وچوهات 
اوترکیبونه پیان کړي دي د زياتو معلومات لپاره هلته مراجعه وکړئ! 

د اما يغد کلمه لومړی چا استغمال کړې دی 

دریم بحث: په اما بعد باندې لومړی چا تلفظ کړی په دې اړه هم علماء ييلا ییل نظرونه لري 
مولانا موسی خان(ََاننَه) زیات اقوال رانقٌل کړي دي. 
.)ام بعدَ کلمه لومړی د نبي عليه السلام په نیکونو کې یوکس دی د «کعب بن لوئ» په 
نوم هغه استعمال کړې دی . 


() رضي شرح الکافیة :لعلامه رضي الدين استر ابادي 


(۲).. سحبان بن وایل استعمال کړې دی خو دا قول ځکه ضعیف دی چې محبان بن وایل 

په تابعینو کې دی له ده نه مخکې رسول الد( صَلّانَاعَِاوسَلََ) استعمال کړی دی . 

(۳).. علامه زمحشري په خپل تفسیر کشاف کې د دې ايت (واتينه اليِكُمَة وفصَ 
الميِظاب)''لاندې لیکي چې له «فصل الخطاب» نه مراد اما بعد دی یعنې داد عليه السلام به 
چې کله خطبه ختمه کړه بیا به یې امایعد ویلې خلاصه دا چې اما بعد تر ټولو مخکې حضرت داو د 
عليه السلام استعمال کړی'"' 

دعلم تفسر عظمت 

تفسیر بیضاوي. (ذَانً أَعْظَالعُلُومٍ مقدار وَارفَعهَا درف وََنار)ِ 

قوههه: په تحقیق سره لوي دی (علم النفسنیر) له علومو نه په اعتبار د قدر او منزلت او اچت 
دی له علومو څخه په اعتباردشرافت‌ا و ظهور. 

تشُریح: اعظم العلوم مبتداء اوعلم تفسیر ئې خبردی داعبارت جواب د یو سوال مقدره دی. 

سوال: مصنٌف لره څه باعث وو چې په علم تفسیر کې ئې تصنیف وکړ ولې يې په نورو علومو 
کې تصلیف نه کولو لکه علم حديث علم فقه او اصول فقه وغیره؟ 

جواب: ځکه ئې تصنيف په علم تفسیر کې وکړ فَانْاعظم العلوم مقدار. 

(منار) صيغه دظرف ده موضع النثار ته وائې اولازمي معنی ئې تشهیر «ی هغه داسې چې 
پخوا ابادي کمه وه څوک به چې په دښتو کې اوسیده نو څه لرکي به ئې راټول کړل یا به ‌ئې یو لوی 
(اوږد) لرګی ته اور واچولو هغه به ټوله شپه بلیده ددې لپاره چې هسې نه دچا نه لار ورکه وي 
اوهلاک شي نو مسافرو به په دي سره لارمعلوموله نو موضع النار ئې حقيقي معنی ده. 

تفصیر بیضاوي. (عِلم الَْفيير الّدی هُو رَئِيس العُلوم الدينَِّةِ و رَأّسُها وَمَبْق قُواِد 
القْرع وَأُساسُها). 


"٠۰ سورة ص ایة‎ )١( 
تفسیر کشاف لعلامة جار الله الزحشري بواله النجم السعد في مباحث اما بعد‎ )( 


پشتو شرعه وتفسير بيضاري 


قرښفه: هغه علم تفسیر چې رئیس او اصل دټولو علومو دينيه و دی او ځای دبناء دقواعدو 


د شرعيه و دی او بنياد دقواعدو د شرعيه دی. 
تشريح: دلته دوه بحثه کوي )١(‏ علم التفسیر رئیس العلوم دی او وجوهات يې (۲) د مفسر 
قراط 
لومړی بهث: رئیس د رأس نه دی او رأس په معنی داصل سره دی اعظلم العلوم اسم د انزدی 
او هو رئیس العلوم خبر د ان دی'". قواعد جمع دقاعد ې دی او څومره قُواعد چې دي داټول له 
قرآن څخه راوتلي دي. 
(علم تفسیر ولې ریس العلوم دی) 
علم تفسیر ته ئې رئیس دعلومو وويل ځکه شرافت دعلومو په څلورو وجهو سره دی. 
(١)لومړی:‏ شرافت دعلم په اعتبار موضوع سره وئ او موضوع دعلم تفسیر اشرفه ده چې 
کلام الله دی نو ځکه رئیس العلوم دی. . 
(٢)دوهم:‏ شرافت دعلم په اعتبار دغایې سره وي اوغايه د علم تفسیر هغه سعادت الد ارين دی. 
(۳) دريم: شرافت د علم په اعتبار دمعلوم ددې علم سره وي اومعلوم دعلم تفسیر مراد 
دباري تعالی دی. 
(۴)څلورم: شرافت دعلم په اعتبار داحتیاخ سره وي اوعلم تفسیر ته شدةالاحتياج دی ځکه 
دامدار داحکامودينيه ودی. 
تفسیر بیضاوي. (لَابَلي لِنعَاطيه والتصِدّي لِلتکلَّم فيه ألّا من بَرٌعَ ف الْعلُوم الدّينبَةِ 
كُّها أُصوا وَفروعِهَا وفاقّ فی الصَناعَاتٍ العَربِية وَالفُنُونِ أَلاَدبِي بِأنُواعها). 
قرمه: ندی لائق ددغې علم اخيستل اوځان په دغه علم کې دتکلَم دپاره پيش کول مګر 
دهغه چا لپاره چې په ټولو علومو دینيه وکې فوقیت او مهارت لري په وصولو اوفروعو دعلومو 
.يليه کې اوپه صناعات دعربية اوپه فنون د ادبیت کې اوچت والي لري سره له ټولو انواعو. 


-:)١(‏ کلمه د ان حرف ده له حروفو مشه بالفعل څخه اسم منصوب خبر مرفوع غواړي. 


پشتو شرعه وتفسیربيضاوي 
تشریح: اصول نه مراد کلام الله حل جلاله سنّت الرسول ال (صََّنَدْعِ )او اصول فقه ده 


او له فروعو نه مراد علم فقه او اخلاق دي. 
صناعات او هلوم مریښدً 

دریم بضث: د اعلم به خالي نه وي يابه تعلق لري تر کیفیت العمل پورې او یا به یې نه لري که تعلق 
تر کیفیتالعمل پورې نه لاره داعلم الصُرف شو او که متعلق وي تر کیفیت العمل پوري دا به يبا خالي 
نه وي يابه موقوف وي تر کیفیت العمل پوري او یا به نه وي بلکې حا صليږي به له متحض نظر او 
استدلال څخه اول (موقوف ترکیفیت پوري) باندې اطلاق دصنعت محضه کيږي او په دوهم باندې 
اطلاق دعلم اوصنعت کيږي او مراد له صناعات عريه و نه هغه علوم دي چې موقوف ترکیفیت العمل 
پورې نه وي لکه منطق او فلسفه وغيره. اومراد له نون ادييه وو نه فنون عرييه دي. 

(والعلوم العرییة) علوم عرییة دولس دي اته علوم اصلیه دي )١(‏ لغة (۲) صرف (۳) 
اشتقاق(۴) نحو(۵) معانې (۶) ييان(٧)‏ عروض(۸) قوافی اوڅلور علوم فرعيه دي (۱) خط 
)٢(‏ شعر(۳) انشاء(۴) محاضرات. : 

مراد لهانواع نه انواع معتبره دي ځکه بعض انواع دعلم ادب لکه علم عروض او قافيه (شعر) نه په 
علم تفسیر کې بحث نه کیږي له دينه داخبره معلومه شوه چې هرچا ته دتفسیر کویو اجازت نشته ترڅو 
چې په دغو علومو کې ښه ملکهاو اتقان و نلري وړنه ځان به هم ګمراه کړي او نور به هم ګمراه کړی لکه نن 
صبا په بعضې ځایونو کې چې دوه يا درې کاله په روژه کې دتفسیر دوره وکړی نور به په یو حرف همنه 
وی ککړ ځان ته به شيخ القرآن وائې دا خو لاڅه چې اوس دښځُو د تفسیر درسونه هم شروع دي ښځي هم 
مفسرې شوې الله به له دغو علماءو نه پوښتنه وکړي چې هرڅوک دقرآن په درس ورکولو تیزوي!". 


():- علماء داصول القرآن دتفسیر لپاره څوارلس )٢١(‏ علوم ضروري ګڼلي )١(‏ علم حديث )٢(‏ علم اصول فقه (۳) علم الفقه(٢)‏ علم 
کلام )٥(‏ علم صرف (۹) علم التحو(۷) علم لعاف (۸) علم البیان )١(‏ علم البدیع ( )٠‏ علم الفرائض )١١(‏ علم القاریغ )۱١(‏ علم الغ 
(۱۳) علم الادب )۱١(‏ علم املطق. لر دي چې داصول التفسیر علماء وانې دقرآن کریم مترجمیين اومفسرین باید داسې و نه وائې چې 
را کرد رما کی وی در ورهادار وو لغری تې دو کرلن راي و اناد مي ورمن يې 
دقرآن ترمې کړې دا دقن دالفاظو تريمه نه بلکې دمعانیو ترهه ده ځکه دالله جِلّ جلاله دکلام مستقیمه ترمه د خلوق لپاره ناشونې د» 
(اسان تفسير) 


د مفسر اساره شُرانط 
مولانا زکریا (بَجَدللَه) وايي چې علماو د مفسر لپاره پنځلس علوم شرط ګرځولي دي )١(‏ 
علم اللغْهُ : امام مجاهد (َََدُلَنَهُ) فرمايي چې څوک د قیامت په ورځ ايمان لري هغه ته جائز نه 
دي چې د علم لغفت له مهارت پرته د قرأن تفسیر وکړي . (۲) علم الصرف : ځکه ابن فارس 


را برو و 


(بتَجَدُانَهُ) وايي چې له چانه چې علم الصرف پاتې شو له ده څخه ډېر څه پاتې شول او وعلامه 


زمحشري رجمه الله په «اعجوبات» نومي تفسیر کې فرمايي چې یو سړي د دې ایت (يُومَ نَدْعُوا 
د کو شور وک وغ ورګ 

امام یې جمع د أُمُ وګرځولو نو که چیرته له علم الصرف څخه خبر وای امام به یې جمع د امنه وه 
ګرځولې (٣)علم‏ النحو (۴) علم اشتقاق (۵) علم المعاني (۶) علم يیان )٧(‏ علم بديع )٨(‏ علم 
القرآت (۹) علم العقائد )۱١(‏ علم اصول فقه )۱١(‏ اسباب نزول (۱۳) ناسخ او منسوخ )۱١(‏ علم 
النقه(۱۴) علم الحدیث (۱۵)علم الوهبي () 

تفسیر بیضاوي. (وَلظالً ما احدتً نَفْسی بِانّ أَصنّفِ ف هَذالْفِنَ کتابً). 

توهصه: ډیر ځله ماته نفس وسوسه کوله چې په دې فن دتفسیر کې یو کتاب ولیکم. 

تصریح: په (لطال ما) کې لام موطة للقسم دی او «ما» مصدريه دی ځکه په کرو نسځو 
کې میم جلا لیکل کیږي . .او تحديث النّفس و ائې نفس سره د خبرې کول. 

(داسې مِقاب چې په درې صذاتو مشتمل وي) 

لو ری صنْتٌ: 

تنسیر بیضاوي: . (توی عل د : صَفُوَة ماټلففی صِنْ ' عُظماء الصُحابة زعلناه التَابِعِيْنَ 
وین دُونهم مِن الّلف الصَالَيِينَ ). 

تُرهمه: سل هفه تل وي پنغوره کړي شو او غاوښه کرو کو تفامیرو کو تا هو 


دلویو صحابه کرامو رضوان الله علیهم اجمعین علماءو او تابعینو نه رارسیدالي وي. 


)١(‏ فضائل اعمال ص ۳۰۹۰۳۱۰۳۱۱ دم 


(وسيفادكو ‏ لاله پفترش رم وتقسيريضاري) 


دوشم صنت : 
تفطیر بیضاوي. ( ويلْطوی کل نُصِتٍ بارعة). 
ترښمه: چې مشتمل وي په اوچتو نکتو باندې. 
تصريح: نکت جمع د«نکتة» دی نکته په لرګي یا په نوک باندې ځمکه ګرولو ته وائې 
مجتهدينو به چې کله په یوه مسئله کې سوچ او فکر کولو نو ځمکه به یې په نوک يا لرګي ګروله او 
په دیکې خاص اثروي. 
دریم صنْت: 
تفسیر بیضاوي: (وَلْطائْف رائقَةِ استنبّظتها نا ومن قبُلی مِن أَقَاضَلٍ المُتأْخْرِينَ 
رامائل المُحِفَيِقِينَ) . 
ترښمه: او مشتمل وي په صفاء خالصو او عجیبه باریکاتو چې ددې باريکو مسائلو 
استنباط ماکړی دی او که له مانه مخکې متأخرينو علماءو او بهترين محقيقین و کړی دی: 
دشرات اته امامان 
تفسیر بیضاوي: (وَيعُرب عَن وُجوه القراءات المَشْهِورةٍ المَعَرِيَةِ ا ی الايمَّة القمانِية 
المَشِهُورِينَ و الٌواذ المَروِيةِ عن الا المُعتتَرِينَ). 
قوښهه: ار دا کتاب اظهار دقرائت د مشهورو اقسامو کوي کوم منسوب دي هغه اته )٨(‏ 
معتبر او مشهورو امامانو ته او دا کتار مشتمل دی په قرائتو شاذه وو باندې چې دمعتبره قاریانو 
.نه کې روايت کړی شوی وي 
تشریج: دقرأت اته مشهور امامان دادي (١)نافع(۲)ابن‏ کثير(۳) ابوعمرو(۴) ابن عامر 
) عاصم (۶) حمزه )۷٧(‏ کسائی (۸) یعقوب خضرمي).!" 


():- - دغو ان (۸) قاریانو دا قرانت له هغ اووه (۷) قاریانو څخه بات او یا بالواسطه زده کړی کوم چې د رسول الله صق الله علیه 
وسلّم په زهانه کې په قرائت سره مشهورا وه لکه )١(‏ عثمان رضی الله تعا لی عنه )١(‏ علي رضی الله تعا ی عنه (۳) ای بن کعب رضی الله 
عنه )١(‏ زید بن ثايت رضی الله عنه )٥(‏ عبدالله بن مسعود رض الله عنه )١(‏ ابو درداء رضی اللَّهِ عنه (۷) ابوموسی اشعری رضی الله 
عنه (مناهل العرفان جچ١ص )٢۰۷‏ 

اوله اوو(۷) قاریانو څخه ځکه روایت شوی چې قرآن دعربو د اووه )٧(‏ قبائلو په ژبه نازل شوی چې دیته سبعة احرف وائ 


نې هغه اوو 
قبيلې دادې )١(‏ قریش )١(‏ هذیل(۳) تمیم )٤(‏ ازو )٥(‏ ربيعه )٩(‏ هوازن(۷) سعد بن بسکر: (اتقان ج۱٤‏ ص ).٧۷‏ 


تفسیر بیضاوي. (لا أَنَقفُصِورَ بضاعت يُْبَظفی عن الاقُدام وَيمنَفُى عن الانتِصَابٍ 
فی هذا المَقَامٍ حَق سح بی بَعد الاستخارة مَاصَتمَ به عزبی عل الضْروع فِيما أُرذته 
والاتيَانْ با قَصَدنّه) 

قرهمه: لکن دعلمي پانګي کمښت زه منع کولم په مقام دتفسیر کې له دريدو او وړاندې 
کیدو څخه تردې چې روسته له استخارې راته ظاهره شوه چې مضبوط شو قصد او اراده زما په 
شروع دهغه کار کې او راتلل په هغه شي چې ما ئې قصد کړی وو. 

َريیج: کلمه د(ما) فاعل دی لپاره د مخکې «سنځ» فعل دا په ما قبل لفظ د «شروع» باندې 
عطف دی. اصل عبارت داسې رو( صمم به عزمی علی شروع فيما ارادته وعلی الاتیان بما قصدته. 
دل اللغات 


اه و 

تفسیر بیضاوي. (نَاوِبًا أَنْ أُسمَيۀ بَعدَ أَن أتنَيهُ پانواړ اليل واسراړ التأُويل قٌها أنا 
آلآن اشرغ وبحسن توفِیقه اقُولُ وهو المُوفق لِکلً خير والمُعطی کل مَسُوُولِ). 

ترښمه: نیت کوونکی وم په دې حال کې چې زه به نوم ګدم روسته له اتمام نه انوارات د قرآن او 
رازونه د تأویلاتو ته دي خبرشي چې زه اوس په دې کې شروع کوم او په ښه توفیق د ال جلً جلاله دا وایم 
او هغه الله جل جلاله دهرځیر توفیق ورکونکې دی اود هرسوال او حاجت پوره کونکی دی. 

تشریح. اتوارالٌنزیل واسرارالتأويل دا دتفسیر بیضاوي خپل نوم دی. 

(فها) کې دا (ها) لپاره دتنبيه دی مطلب دا چې تاسو ته دې خبردارئ وي !. 


-"حروف تنبيه درې (۳) دي )١(‏ الا )١(‏ اَم (۳) ها 


(ورس يضادي تت تت (ص د ک) پشتوشرع ه‌وتقسيربيضاري 
. سورة الناتدهُ 

تفسیر بیضاوي: (سُوره الفَاتحةَ الکتاب). 

تشریح: دلته درې بحنونه کوي )١(‏ د سورت تشريح )٢(‏ د سورت اضافت فاتحې ته )٣(‏ د 
سورت فاتحې نومونه . 

لومړی بث: (سورة ) دستٌر يستَرَ نه مهموز العین دی په معنی دما بقي دشي. 

سورة الفاتحه اولنی هغه سورة دی چې کامل او پوره سورة نازل شوی دی په خلاف دباقي 
سورتونو هغه نجما نجما نازل شوي او په دي اتفاق دی چې دا په مکه مکرمه کې نازل شو خو 
اختلاف په دیکې دی چې دا نازل شوی په مدینه منوره کې روسته ددتحويل دقٌبلې نه دابحتث 
مخکې راروان دی. سورة نوم دی لپاره هغه کلام چې دهغې لپاره مستقل نوم وي اومشتمل وي په 
در ېآیاتونو یا زیاتو. ثږ 

سوال: یت کرسي خو هم مستقل نوم دی » مستقل عنوان دی اومشتمل دی په درې آياتونو 
اوسره له دې چې سورةنه دی؟ 

هواب: آيت کرسې اسم نه دی اضافت دی لکه ماء البیر(اوبهد کوهي). 

سورت مأُخوذ دی له «سؤر البلد» څخه ځکه سؤرالبلد مشتمل وي په بلد (ښار) اوسورت 
مشتمل وي په آیاتونو ځپلو اویا سورت وائې فوقیت ته او داهم په ټولو انساني کلامونو اوخبرو 
فوکيت لري او یاسورت مأخوذ دی له سر نه او سور جوټې ته وائې یعنې مابقيه دشي اوهر 
سورت دنورو سورټونو مابقيه‌وي ز 

اوآيةمأخوذ دی له (ايي يئاي يآييهٌ) نه په معنی دتشخص لکه اَي زيد ای تشخص زید دوه 
)١(‏ یا ګانې یو ځای راغلی ا وله ياء په الف سره بدله شو هي شو نو هرآية هم ج دا جِدً! مضمون دی 
او یا اي مأخوذ دی له (اوی یأوی اویة) څخه اجوف واوي اوناقص يايي دې په مغنی د رجوع نو 
واو په الف بدل ش و آیت شو نو قاري چې تلاوت کوي هرآيت دلوستونکی مرجع دی. 


.. 


وهو وران و 0 
( اضانت دسورة ناتدې ته ) 

دویم بدث: اضافت دسورت فاتحې ته اضافت په معنی دلام سره دی لکه اضافت دفاتحې 
کتاب ته چې په معنی دلام سره دی بیا اضافت په درې قسمه دی لومړی په تقدیر د «لام» دویم په 
ظره هوه ره 

وجه دحصر : دامضاف اليه به خالي نه وي يابه کلي وي محمول به وي په مضاف اویا به نه 
وي اول قسم اضافت په تقدیر د من سره دی او دا دوهم به ييا خالي ته وي یا به مضاف اليه ظرف 
وي لپاره دمضاف اویا به نه وي اول قسم (چې ظرف وي ) اضافت په تقدير د فی سره دی او دوهم 
(چې ظرف نه وي) اضافت په تقدیر د لام سره دی نو فاتحه هم نه ظرف دی لپاره د مضاف او نه 
محمول دی په مضاف . 

فاتشه: په وزن د اسم فاعل دی په معنی د خلاصونکي یا په معنی د آلې دی په معنی دمايفتح 
به القرآن یا مراد ورنه جزء اول دی او(ة) دا فاتحة لپاره دنقل دی له وصفیت څخه اسميت ته . 

د فاتدې نومونه 

دریم بث: تاضي بیضاوي(رََأنَّه) دفاتحې لپاره څوارلس (۱۴) نومونه ذکر کړي لکه 
(١)فاتحة‏ الکتاب دا ورته په دې اعتبار وائې چې دا مبداء دی (۲)مّالقرآن دا ورته په دې اعتبار 
وائې چې اصل دی (۳) اساس القرآن په دې اعتبار ورته وائې چې دا منشاً دی. 

سوال: تا وويل چې فاتحې ته اساس القرأن په دې اعتبار سره واي چې دا منشاً دی او منشاً 
څو مصدر وي لپاره دغیر اوفاتحه خو مصدر لپاره دغیر نه ده؟ 

جواب: فاتحه منشاً حقيقي نه دی بلکه کالمنشاً دی (لکه منشاً دی ) 

تفسیر بیضاوي. (وَنّستی أُمَ الفُرآنَ لاتهَا مفتځه ومَبدَءهُ) 

قردمه: او ديته ام القرآن هم وائې ځکه چې دا شروع او مبداً دقرآن دی. 


. 


٢‏ صمهس ور هد 

تشریج: عربي کې «ام» مور ته وائې دلته ترینه اصل مراد دی مجازأً. امفتحه» یا ظرف دی 
په معلی دځاۍ د شړو وج کولو یا مصدر ميمي دء ی په معلی دافشتاح او مبداء : ځکه ابتداء د قرآن هم 
لددایعې کیږي: 

تفسیر بیضاوي. (ِفَکاَنّهاأَضلهُ ومَنْشءُ وليک نُستّی اسَاسٌا و لانٌها تَشتَملُ لم 
فيه من الشّا عل الله عر وجلّ وَالتعبْد مر وتهيه وټيانه وَعَدَهِ و وَعِيده). 

قوجمه: نوګویا دا فاتحه د قرآن کُریم اصل او ځا دپیداکيدو دی اوله همدې و جهې ديته اساس 
(بنیاد )هم وائې اویا ورت هام القرآن ځکه وائې چې د امشتمله دی په هغه څه چې په هغې کې په الله جل 
جلاله ثناءدۍ او د هغه ذات په اوامرو او نواهیو سره بندګې کول دي او دوعد او وعید بیان دی. 

تشریح: غرض دقاضی پيضاوي (تَحَدنَد) په عبارت «او لانها تشتمل» سره بیان د وجې 
ثانې دی په تسمیی د ام القرآن سره. 

(اعظم مقاصد دترآڼ) 

په قرآن کې اوه(۷)مقاصد ذکر کیږي(۱)امر(۲)نهي (۳)وعد (۴)وعید (۵) قصص (۶)امثال 
(۷)حکام خو اعظم مقاصد دقراً ن ييا څلور دي: (۱)ثنا. ۰) تعېد يأمره ونهيه (۳) بیان زعید (۴) 
بيان وعد او دا ځکه اعظم دي چې مقصد دنزول دقرآن هغه معرفت دمبداً او معاد دی نو په ثناء او تعېد 
باندې معرفت دمبدأً حاصليږي او په وعد او وعيد باندې معرفت د معاد حاصليږي او فاتحه په څلورو 
واړو مقاصدو مشتمله ده (۱)ترمالِک يوم الدین پورېثناء دی (٣)او‏ په ايا کتُعِبدُ کې تعبٌد دی(٣)‏ 
او په انعمت علیهم کې وعد دی(۴)اوپه غیر المغْضوب علیهم کې وعيد دی. 

سوال: په اياک نعبد کې بیان د عبادت دی دا خو مستلزم لپاره تعبد بالامرونهی نه دی؟ 

هوا: عبادت عبارت دی له امتنٌال د اوامرو او نواهیو نه. ,: 

سوال: قاضی صيبِ(رَحَّنَُّ) ولې دلته څلور مقاصد ذکر کړل اونور ئې پريښودل؟ 

جواكت: ځکه چې داڅلور مقاصد متبوع او اهُم دي اوباقي د دې تابع دي. 


يشتو شرعه وتفسير بیضاوي 

تفسیر بیضاوي: (آّوغل مُملةٍ مغانيه مِن اليستّم التظريَة والاحُکام العَمليَّةَ ای هن 
سُلوك الطريقٍ المسْتقيم والاظلاع علی مَراتب السّعَداء ومنازل الأّشَقِياءٍ) 

قرښمه: او یا ام القرآن ورته ځکه وائي چې داپه اجمالي نظري حکمتونه او احکام عمليه 
باندې مشتمل سورة دی چې هغه حکمتونه اواحکام په سمه برابره لاره باندې تلل دي او د نیک 
بختو خلکو مرتبې اود بدبختو خلک و آخري منزلو باندې خبريدل دي. 

تشريح: (اوعلی جملة الخ) دا دریمه وجه دتسمیی دی په ام القرآن سره. حاصل دا چې ټول 
مان په قرآن کې په تفصيل سره ذ کر کیږي. ثږ 

الاحقام العملة : عبارت دي لههغو احکامو څخه چې مقصو د له دینه معرفت وي. 

اھام فظرية : عبارت دي له هغو احکامو څخه چې مقصود له دېنه عمل وي او دا موجود دي په 
قرآن کې . تر مالک يُوم الدين پورې ذکر د احکام عمليه وو دی تر اياک نعبد وایاک نستٌعِين پورې ذکر 
داحکام نظريه وو دی او په ِهُدِنًا الصضراط الْمّسْتَقِيمٍ پورې ذکر دسلوک دی او په ائعمتَ علیهم کې 
مراتب د سعدامو ذکر دي اوپه غیرالمغْضوب الخ کې منازل داشقياءوو ذکر دي نو دا امور په فاتحه کې 
اجمالًا موجود دي نو معلومه شوه چې ټول قرآن اجمالٌا په فاتحه کې موجود دی. 

تفسیر بيضاوي. (وسُوره الگنز وَلوافيَةِ والكافية لدالِك و سورۀ المد والشٌکر 
ولدُعاء وتَعلِيمُ الس لاشتمالهَا عذَيهَا والصَلوُ لوجوپ قرآئتها آو اسُتحبابها فيها 
والشَافِیة والشّفاء لقوله صن الله عليه وسلّم هن شِفاء من کل دآٍ) 

ُرښمه: او د دې سورت بل نوم سورت الکنز؛ سورت وافيةء اوسورت کافِية هم دی او سورت 
حمد سورت شکره سورت دعا او سورت تعلیم المسٌله هم ورته وايي ځکه چې داپه حمد. شکر. 
دعا اوپه تعليم دمسئلې مشتمل دی اوسورت صلوة هم ورته وائې ځکه په لمونځ کې د دې لوستل 
یا واجب دي یا مستحب دي سورت شافیه او سورت شفاء هم ورته وائې له دې وجهې رسول الله 


(صَزَلتَّاعِ )و ائې چې داسورت د هر مرض دوآءدی. 


تشريج: دې سورت کنز هم وايي ځکه ده هم د قرأٌن د تمامو مضامينو خزانه ده علي ري اله 
عنه فرمايي (الفاتحة نزلت من کنز تحت العرش'") وافيه او کافيه هم له دې وجې ورته وايي چې 
داسورت د قرآن ټولو معاني او مضامین پکې موجود دي او سورت حمد ورته ځکه وايي چې 
دالحمد تذکره ده پکې او سورت شکر ورته ځکه وايي چې د الله تعالی صفات پکې ذکر دي او 
صفات د الله تعالی په منعم کیدو دلالت کوي او د منعم صَفات د تعظيم په ډول ذکر کول هم شکر 
دی او دعا ورته ځکه وايي چې دعا پکې ذکر ده او تغلیم المسئله هم له دې امله ورته وايي چې 
بندګانو ته یې پکې د غوښتلو او سوال طریقه ښودلې ده : 

مستله د رات خلف الامام 

قرآئت دسورت فاتحې په لمانځه کې واجب دی په اولنیو رکعتونو کې اومستحب دی په 
آخرينو رکعتثونو کې په نزد داحنافو اوشوافعو د دواړو مذاهبو په وجوب کې اختلاف نشته 
احناف اوشوافع دواړه وائې چې دفاتحې نه غیر لمونځ نه کیږي بلکه اختلاف په دې کې دی چې 
قرائت دامام کافي دی لپاره د مقتدي اوکه نه ؟ داحنافو په نزد د امام قراٌت مقتدي لره کافي دی 
او دَ شوافعو په نزه کافي نه دی أ". 


)١(‏ حدثنا غیاس ۰ بوسان مالك بڼ سماعیل النهدي :لومون حېد (انسازي: ». عن العلاء بن افسيب »؛ عن الفضیل بن عمرو 
قال : سثل علي عن فاتحة الکتاب . فقال : حدثنا ني الله صل الله عليه وسلم . ثم تغیر لونه ورد ها علیه ساغة : أنها نزلت من کنز تحت 
العرش » فقال له رجل : ان اځي مریض » فقال : تحب أن بر أخوك ۴ قال : نعم . قال : قل یا حلپم یا کریم اشف فلانا" معجم این الأأعراي - 
باب الدال رقم ا لحعديث: ۱۷٧١‏ 

حدثنا حمد بن حمد اليذوعي القاضي. ».نا عقبة بن مکرم» نا بو بخکر الحنقي » ثنا عبید الله بن أبي حميد ادي نا أبو ادلی اشدلي؛ 
حدثني معقل بن يسار قال : سمعت رسول الله صل الله علیه وسلم یقول :" اعملوا بالقرآن » وأحلوا حلاله » وحرموا حرامه ء واقتدوا به ء 
ولا تصکفروا بشيء منه . وما تشابه علیحکم فردوه لی الله أو اى الأُمیر من بعدي کیما يخبروکم » وآمنوا بالتوراة والانجيل والزبور» وما أوق 
النبیون من ربهم » ولیشفحعم القرآن وما فيه من البیان » فٍنه شافع مشفع ووو و درو 
أعطیت سورة البقرة من الذکر » وأعطیت طه والطور من ألواح موسی » وأعطیت فاتحة الکتاب وخواتیم البقرة من کنز تحت العرش ١‏ 
وأعطیت الفصل نافلة" العجم الکبیر للطبراني - بقیة لیم 

عا أسند معقل بن يسار - أبو املیح بن أسامة امذلي رقم ا حدیث:١۱۷۳۲‏ 

): - يه مسئله د قرائت خلف الامام وائې چې زمونږ اودشوافعو ترمنځ یوه حختلف فيها مسئله ده خو لل ا حمد موږ په خپله دغوه 


باندې قرآفي آیاترنه » نبوي احادیث او ګڼ شمیر دصحابه کرامو آثار او اقوال لړو لکه الله جل جلاله فرمائې : و قرء القرآن فاستمعوا له 
وړ : 


روهاني علاجچ 
(ثفا کو .) سورت فاتحه د هر مرض لپاره شفا اوعلاج دی که هغه مرض ر وحاني وي 


که جسماني څوک پرې دمولی هم شي او تعویذ هم ورته ترې جوړلی شي. 

دم اوتعویذ هم دعام علاج غوندې یو علاج دی چې ولي اوفاسق دواړه ئې کولی شي د دې 
لپاره ولایت اوبزرګي شرط نه دی یو سړی به لمونځ نه کوي خو دم به ئې ښه کار کوي داده د ولایت 
نښه نه ده بلکه دا د عام ډاکټري علاج غدندې علاج دی چې جائز غیر او جائز دواړه پکې شته که 
دشریعت موافق وي کفري الفاظ پکې نه وي نوجائز دی أوکه د شریعت موافق نه وي يعنې 
استعانت له غیراللدپکې غوښتل شوی وي یاکفرې الفاظ پکې وي بيا حرام دی. 

تفسير بیضاوي. (رَالَّبهُ التا لآنها سَبع آياتٍ بالاتفاق الا أَنَ ِنهم من عدً 
الّسمِيَّة آیة دُونَ انعمت عُليهم وَمنهم مَنْ عَکسَ) : 

قرښمه: او دې سورت ته سبع المتٌانې هم و ائې ځکه دا اووه(۷)آياتونه دي په اتفاق سره. 

تريح: دلته دوه بحثه کوي )١(‏ د (السْبع المتاني) دوه کلمې د ي مصنف لومړی د (السبع) 


بحث کوي بيا د (المثاني)(٢)د‏ مکي او مدني سورتونو ترمینځ توفیربیانوي. 


وانصتوا للم نُرمُون. سورة الاعراف آية .٤‏ دټولو سلفو اوخلفو اتفاق فیصله ده چې په دې آیت کې دقرائت خلف الامام مسئله 
پوړه واضحه شويده یعنی دامام او مقتدي کارونه او وظیفې ئې سره جلا کړي دي دامام وظیفه قرائت کول دي اود مقتدي وظیفه چپ 
دریدل اوتوجه کول ديْ. ځینې له دغو سلفو څخه مشهور صحابه کرام لکه عبداللهِ بن مسعود» عبدالله بن عباس» مقداد بن اسوده ابو 
موسی اشعړی . حضرت جاب ابودردآء » زيدبن ایت ابوبعکر »معاذ بن جبل ءرضوان الله علیهم اجمعین. . ټولو دقرائت خلف الامام نه منع 
کړې او له تابغینو څخه حسن بصری سعيدبن جبیر» سعيدبن مسیب » امام جاهد عبيدبن عمير عطاءبن ابی رباح» امام ضحاکء 
قنادة ابراهیم نخمي؛ شعي امام ابوحنیفة » عبدال رمن بن زيد بن اسلم» او امام سد رمهم ال ټول په یوه خوله وائي چې قرائت خلف 
الامام ناروا دي همدارتګې نبوي احاد يث هم له قرائت خلف الامام څخه منع کوي لکه عن ابی موسی اشعزی رضی الله تعالل عنه قال ان 
رسول الله صت الله عليهم وسم خطبنا فبین لنا سنٌتان وعلّمنا صلوتنا فقال اقيموا صفوفصم ثمّ ليؤقحکم احدستم فاذا کټر فکټروا واذا 
قره فانصتوا واذا قال غیرا مغضوب علیهم ولاالضآلَين فقولوا امين. رواه مسلم. ۱۷١/١‏ .وابوداود: ٤٠٠/١‏ وابن ماجه: ١٨١‏ 

دلازیات معلومات لپاره دشیخ ټيب بې نظیر تألیف «"احقاق ا حق» تهّ رجوع وکړئ هلته شیخ صیب په لسګون و احادیث او دصحابه 
کرامو فتوې راجمع کی هيله ده چې تنده به مو پرې ماته شي. : 

(): - اخبرنا قبیصة انا سفیان ؛ بن عبدا ملک بن عمیر قال: قال رسول الله ص الله علیه وسلّم فی فاتحة الکتاب شفاء من کل دآې سان 
الدارمي رقم اححدیث ۷ وکدا رواه البيهقي. 


| ورس بیضاوي 1-7 "۹7 ت1 اپشتوشر رجه تفسي مبيضاوي 


لومړی بث: السَبع نه مراد اووه(۷)آياته‌ دي اومثاني وائې مکرر ته له دا سورت هم مکرر 
نازل شوی دی یو ځلې په مکه مکرمه کې اوبل ځلې به مد يله منوره کې نا:ل شی مګر دو مره خبره 
دی چې بعضې «بسم الله» آیات شماري او «انعمت. .علهم» آيات نه شناری أو لی ې عکس کوي 
یعنې بسم لته آیات نه شماري او انعمت علیهم آیات شماري. 

دا( أَنَ ملهم...) دلیل دی لپاره د(السبع) یعنې اوره )۷٧(‏ آباته دې په اثفاقی داحنافو 
اوشوافعو؛ خو شوافع يم الله ته آیات وائې او انعمت عليهم ته ئې نه وائې ار احناف انعمت 


اګ 


علیهم ته آیات وائې خو بسم الله ته آیات نه وائې امام حسن بصري (رْحِذلّ) واي چې فاتحه سپ 
ایاته دی نوموړی بسم الله هم ایت نه ګڼي | راک کاله نا ان لنګ له مراکال رد 
څخه تر اخره ټول ايت ګڼي او امام حسين جعفي (تَحَللَُّ) يې اته ایاتدمنې هغه بسم الله اوالعمت 
علیهم جلا جلا ايتونه شميري خو مصنف دلته د جمهورو رايه را نقل کړې ده. 

تفسیر بیضاوي. (وتٌنتی فی الصَلوة و الانُزالٍ اِنْ مَ 5 لت بسک حينَ فُرِصَتٍ 
الصَلوةٌ وبا مدینة حین حؤولتِ الصَنْوة القبلة وَقَد صعَ اتها 0 لقوله تعا ی ې 
آټینک سَبعا من الثانی '" وَهُو مکئ بالص) . 

قرښمه: او دا مکرر کولی شي په لمانځه کې او یا مکرر دی په انزٌال (نازلید رکې) که دا خبره 
صحيح شي چې دا سورت هغه وخت کې نازل شوی چې په مکه مکرمه کې لمونځ فرض شو اوپه 
مدینه منوره کې روسته له تحويل دقبلې نه دا صحيح دۍ چې دا سورت مکې دی ځکه الله جل 
جلاله فرمائې په تحقیق سره ما تاته د رکړي اووه(۷)آیاتونه مثاني (مکرر) او دا مکي دی. 

.ويع: دلته د (المثاني) بحث کوي فرمايي مثاني جمع د مٌنی ده او دسم مفعول صيغه ده 
لک ه مناهي جمع د منهي ده په معنا د تکرار شوي سره او داسورت هم بيابیا تکراريږي نو ځکه ورته 
مثاني وايي او بل دا چې دا سورت دوه ځله نازل شوی دی يو ځُل په مکه مکرمه او بل ځل په مدینه 


()- سورة ا حنجر: آیة ۸۷ اومثانی مع دمثنی ده صیغه دظرف یا 'م مفجول ده دتثنیه نه مأخوذ 7 


پسښت ١‏ 
( ورس بیضاوۍ (ح ۳م تا ئ) بشتر شرم ه وتفس ربیضاوي ‏ 


ملوره کې ځوروايت دىزول دسورت غات نې په مکه کې کله چې لمونځ فرض شو اتفاقي دی په 
مدينه کې اغتلافي دی. : 

سوال: کله چې داسورت دره ځله مستقل مسقل نازل شو نو پکار ر ده چې دوه سورتونه ورته 
وویل شي او دا ځو یو سور دی؟ 

واا : دا به هغه. شث دوه سورتونه شمېرل کيده چې چې دويم ځل د یو مستفل سورت کيدو 
په حیث نازل شوۍ وای ار د اهمیت نه و چي درباره نازل شوی دی. 

دا (وَلقَدُ آینک سه هن الثای) دلیل د دې خبرې د ی چې دا سورت مکې دی ځکه الله 
تعالی په دې ایت کې نبي عليه السلام ته خپل انعام ورياد کړی او دغه انعام یې په مکه کې وریاد 
کړی نو لازمه شوه چې دا سورت(انعام) به هم مه کې نازل شوۍ وي او بل دا چې د دې نزول هم د 
اهل مکه په اړه شوی . 

دريم دلیل دا چې لمونځ په مکه مکرمه کې ذرض شوی نو که فاتحه مدني سورت شي هغه 
يویم کال مکې لمنځونه به ټول بې فاتحې ادا شوي وي او د اخبره باطله ده ځکه فاتحه ترلمانځه 
خاصه شوې ده. . 
مکي او مدني سورتونه 
...ديم يت : په دې اړه علماء کرام درې قوله بیانوي. 

لومړي «کوم سورتونه چې له هجرت مځکې نازل شوي دي هغه مکې او کوم چې وروسته له' 
هجرت څخه نازل شوي هغه مدني دي. 

ليم : په کومو سورتونو کې چې خطاب اهل مکه ته شوی که هر ځای نازل شوي هغه مکي بللی 
شي او په کومو کې چې اهل مدينه ته خطاب شوی هغه مدني دي بيا کههر ځای نازل شوي وي 

دریم : کوم چې په مکه کې نازل شوي دي هغه مکې دي خوله مکې څخه خپله مکه او ددې 
مضافات | و اطراف دي لکه منا عرفات او حدیبيه او کوم چې په مدینه کې نازل شوي هغه مدني 
سوتونه دي له دې څخه هم خپله مدينه او اطراف د مدینې مراد دي لکه بدر »احد وغیره خو ددې 


پشتو شرعه وتفسیر بيضاوي 


ول به بنا چې کوم سورتونه چې په سفرونو کې نازل شوي يعنې له مکې او مدینه علاو بل ځای 
کې هغه نه مکې دي او نه مدني. خو مشهور پکې لومړی قول دی!". 

ابوبکر ابن العربي (رَجمََُ) وايي چې د مکې او مدنی په اړه له رسول الله (ضَْقِِومََ) 
څخه کوم ول نه دی منقول دا به د صحابه کرامو او تابعینو څخه معلومولی شي'". 

ابوالحن بن الحصار (رَحَدَْنَْ وايي چې شل سورتونه اتفاقي مدني او دولس مُختلف 
فيها دی او باقي ټول مکي دي او د ابی بن کعب رضي الذدعنه په نزد اوه ویست )۲٢(‏ سورتونه 
اي وبول کي : 

يثْ دیسم الله 


تفسیر بیضاوي. (بسم الله الَّمنِ الَّحيْم من الْقَاةِ ومن کل سورة وَعَلْبه فقُرآء 
مَکة والكُوقَة وَفقهَاءهمَا و ابنْ مُبارك والشَّافعی وخالَّمهم قُزّآء المَدِينَة وَالبِصِرَة والشَّام 
وفقهاها وَمَالِك وَالاوْراعی ول يَنْصَ ابوحنِيفة مه الله فيه بشئ فطنَ انها ليس مِن 
السَورَةٍ عِندۀ و مُل ُحمد بن ا حسَن القَيبا عنها فُقال َابین الدُّفْقِين كلَامُ) 

قوجه: دا (بسم الل)آیت(جز)دی له سورت فاتحې نه اوپه دې خبره چې دا آیت دي له فاتحې نه 
قرآء د مکې. کوفی» اوفقهاوؤ دمکې اوکوفې. او اب مبارک (بَمَدالنَّهُ) او شافعی (بََانَه) دي . 
اومخالفت کړی قراء وو دمدینې »بصری» شا اوفقهاو ددې دغه رنگ امام مالک (بَجَُللَهُ) ار 
اوزاعي (رَتحَهلَه).. اوتصريح نه دی کړې امام ابوجنیفة( رجه په دې کې نوګمان وکړی شو چې 


د امام ابوحنيفة (رَمَدالنَهُ) په نزه جزء له فاتحې څخه نه دی او پوښتنه وشوه له امام محمٌد (رَمَدُنٌَّ)نه . 


د بسم الله په باره کې نو هغه ورته وويل چې په مايين دګتو کې کلام الله‌دی. 


)١(‏ علوم القرأن ص ٤٤١‏ لعلامه شمس ا لح الافغافي. 
(؟) انتصار بحواله علوم القرأن ص ۱٤١‏ 
(۳) اتان في علوم القرآن عبد ال رمن بن أبي بصقر. جلال المین السیوطي (التوق: ١٩‏ ھ) 


( ورس بيضاري حوينی شو شرعه وتفسی ربيضاوي 

تشریح: علامه تفتازاني (رََدل) فرماکي چې د بسم اله لپاره دوه (۲) حيثيته دي اول 
کونها فی اوائل سورة کیدل د دې په اوائيلو دسورتونو کې دوهم کونها فی النمل کیدل د دې 
شود هني 

هغه بسم الته چې په سورت نمل کې ذکر دی (اته من سُليمان وانه بسم الله الرحمن الرْحيم'") 

داپه اتفاق سره حزء دقرآن دی او جزء د سورت نمل دی او هغه بسم الله چې په اوآئيلو 
دسورتونو کې ذکر کیږي په دې کې اختلاف دی. 

په بسم الله کې اعتلاف 

لو مړی قؤل: د امام مالک (مَجَدانَد) او د قدماء احنافو دی. 

دوهم قول: د شوافعو اومتأخرینو احنافو دی بيا د دوی ترمنځ اختلاف دی. 

اول ول: امام مالک اوقدماء داحنافو وائې چې داجزء دقرآن څخه نه دی له دې وجهې نه 
امام مالک (َيحَذانَُ) بسم الله نه په سري (غفيه) او نه په جهري لمانځه کې وائې اوقدماء د 
احنافو وائې چې قرآن عبارت دۍ له (منقول عن النّبی صلی الله علیه وسلم متواتر مابین دفتین 
بلاشبهة) یعنې قرآن هغه دی چې په تواتر سره منقول دی په مابين ددوه ګتو کې لیکلی شوی چې 
هِيڅ شک او شبه پکې نشته. او د بسم الله په باره کې اختلاف دنو ډا منقول په تواتر سره نشو نو 
په ې کې شبهه راغله ځکه له قرآن څخه خارج دی. 

ډویم تول: شوافع اومتأخرين داحنافو وائي چې داجزء د قرآن څخه دی بيا د دوی په مايین 
کې اختلاف دی. 7۷١‏ : . 

مقآشرین داهفافو واني: چې بسم الله نه له فاتحې او نه له هرسورت څخه جزء دی. 

اوشوافع وائي: چې بسم الله جزء له فاتحې دی بیا بعضې شوافع وائي چې له باقي سورتونو 
څخه هم جزء دی اوځينې وائې چې له باقي له سورتونو څخه جزء نه دی له دې وجهې نه حنفي 
قاریان په ختم د تراویحو یوځل بسم الل‌وائې اوشوافع کي نه‌وائې. ' 


)١(‏ سورت اللمل ای ې 


دا منانو دلايل ۱ 

دمتأظرينو اهنافو دلایل: متأخرينو دوه دعوې کړې وې اوله دا چې سم الله جزه له قر ن څخه 
دی او ديمه دعوه دا وه چې نه جزه له فاتحې دی او ن له هر ورت څغه جردۍ 

لوصړی دموې ډایيل: داحنائء د ند خبره چې بسم الله جزء له قرآن څخه دی اوجزه له 
فاتحې نه دی روایت د ابو هريرة ‏ رم خکنتکقدغ د اسي دی 

(عن ایي‌ هُرَيَرَةً 0 صِّ للَّه عَلَْهِ وََلم قَال : نَقُمِلْ النَه تَعَال: قَسَمْتُ 
الصَلاةَ د يني وَبَمنَ عَبْيِي نِصْمَيْنِء فد فَللْر لاله نټ الْعَالِيِينَ) ».قا الَّهُ 
تَعَال: 1 عَبْدِي» َزدَا قَالَ ( الرْمَنِ الرَّحِيم) » .ال الله تعالی دل عَبْدِي» وَاٍذًا 
َال (مَالِك يَوْم الدّین)» قا الله تَعَاق: أَفق عَؤ عَبَدِي » وَاذا قَال : ژ اك دَ َعَبدُ وَابَاكَ 
َسَِينُ )». قَالَ الله عا هَدًا بي وَبَيْنَ عَبْيي نِصُقَمْنِء وَلَبْږي مَا سَاَلَ)!" 

قرجمه: له ابو هریرة رضي الله عنه څخه روایت دی چې نبي عليه السْلام فرمايلي چې الله 
تعالی فرمايي: ماتقسیم کړې فاتحه په مابین زما او زما دبنده کې کله چې بنده ووائي الحمد لله 
رب العالمین . نو الله پاک ووائي حمدني عبدي زما بنده زما حمد ویلو. داحديث په فضائلو 


دفاتحې کې ذکردی 


دهیم دلیل: عَن اب عَبْن اللهِ بڼ مُفَفَلٍ يَزِيدَ بِڼ عَبْدٍِ الله قَال: سَمِعَني أي ود 
أَقُول: (ېښم الله لٌنمن الرَّحِيم) (الفاحة:). قفا أَ بي يك - قَالَ: وَلَمأَوََحَدَا من 


أَمحَاب وَسُول الله صَيَ لل عَلَيه وسل عدََبْفص الټه حَدَتًا ۀ الاسُلام مِنه -" فل 


قَدْ صَلت ورحار مو کو 


صَليَت مغ رَُول الله صَلَ للَۀ عَلبِ په وَسَلمَ وَََ بي بَْرٍ وَعُمَرَ وَمَعَ عُنْمَانَ فَلمْ 


َسْتَمُأَحَدَاء مِنْهُمْ يَفُولَاء فَلَا تَفُلْهَه يت قََْتَ فَفُل لحد للَّهِ رَبٌ الْعَالِين ۵ 


.) ط عي البابي ا حلي‎ ٩٩١/١( أخرجه صحيخ مسلم‎ )١( 
دقن سي راهِي ال أَحْبَرَن سُفْيَان نن غيَبنةٌ هن الا عَنْ أبيه عَؤ أي مُرَيَْة عَذ عَ لش صَْ الله َليه وسل‎ 
خَتَنَا ِسْعَاعِيلُّ» قَالَ:ٍ :قا سَهِيُ نن ای الْرَبِْيِْ »من قَیْس بن عَبَابََِ‎ - ٢٧۷۸۷ مسند أمد (۴۷/ ٣٣۳)رقم ا ححدیث‎ )١( 


د 


003٩ 


(وسبغا) تت درک پفتوشم ‌وقسبريضاري) 


مد ال بن معُفل ( ربمن ف مايي مانه زما 17-7 له الحمد لله نه مخکې بسم 


الله واورېده کله چې له لمانځه فارغ شوم نو راته یې وفرمايل بچيه په اسلام کې له نوي کار پيدا 
کولو ځان وساته ځک ما له رسول الک ( نوا . ایویکر الصا یق.عمر فاروق (َلَدَعََْ) 
پسې لمونځ کړي هغوی به فاتحه له بسم الله څغه نه شروع کوله . نو له دې حديث څخه څرګنده 
شوه چې بسم الله د فاتحې جزنه‌دی 

دریم دلیل. دنا بو الْمِْيرت حَدَتنا ووا قَالَ. کټ اک اد حَدَي نس 
ين تاي قا : صَلَيْت خَلْف رَسُول اللَّهِ صَلّ الله عََيْ وَسَلَم وپي بَخٍ وَعْمَِ 
-- فَكنُوا َسْتَفِْحُونَ ب (الحنْۀ للَّهِرَبّ لَْلِِينَ) (الفاحة: 1١‏ لَا بَدْكُُونَ (ښم 
الله . امن ال لرّحِيم) (الفاحة: ١‏ أوّلِ الْقرَاعَقِ ؤلافي ‏ خُرها!" 

انس رضي ال عنه فرمايي چې ما له رسول الله (صََّّدعليِدِوَلََ ابوبکر .عمرا و عتٌمان رضي 
لل عنهم پسې لمونځ وکړ له يو« مې هم د الحمد لل شروع او يای په بسم الوا نه ورېده 

لورم ددیل. (وَ سُپل حمد بن الحِسَن الشَّيبا) له امام محمّد بن حسن الشیباني 


(َجَدآننَهُ) نه یوه ورځ چا پوښتنه وکړه چې قرآن څه ته وائې هغه ورته وویل «مابین ال فتین کلام 
.الله یعنې د دې دوه ګتو مايین کې چې څه دي دا کلام الله دی او دا قول اوفتوی دامام صیب 


سر درو 


(رَمَۀ دنه هم دی ځکه چې کله امام محمٌد (َجَلنَه | رامارابویو مت زب 7 داز چې يود یره 
ذک رکړي اوځان ته ئې منسو نه کړي نو د دامام م ابو حِيفة (رَِمَهُ مد ال قو ‌وي. 

د دویمې دغوې ډلیل: (ولَم يتص ابوحنيفةً ؤيه بشئ) هغه داچې بسم الله دفاتحې نه هم 
جزء نه دی اوله هرسورت څخه هم جزء نه دی دلیل دادی چې کوفه کې په دې خبره کې ډیر اختلاف 
وه دامسئله ډیر مختلف فيها وه او امام ابوحنیفه (رَجَةا ساکت (چې) وه اوکله چې خلک 


)١(‏ مسنه أ مد /١١(‏ رتم ا حدیث ٣٣۳٣٣١‏ - وایضاً في مسند أ مد /١١(‏ )رقم ا حدیث ۱٨٣۹٣۴‏ - حَدتِّنَا مد بُنْ جَعْفبٍ حَدقتا 
هُعْبَهء وَعَجَاج فل حَدتني مُعْبَ فل سَيمث ان عَن افص ْڼ ماي قَال: 7 صَلَيْتُ مََ رول اللّهِ صَقَ الله عََيهِ وَسَلَمِ وي بَعفٍ 
رَعْ وَعْفَْان فلمأَسَمُأَحَذا مهم أول: (بْم اللّهِ الخ الرّحِيم) (الفاتحة: ١)‏ 


پشتو شرعه وتفسي بیضاوي 


رائې پیش کوي او امام موجود وي نو دا دليل دانکار دی نو دامام صاحب هم دا قول دی چې دانه 
جزه له فاتحې دی او نه جزه له هر سورت دی اوقاصی بيضاوي (ملنَهُ) وائي چې جزء له قرآنهم 
دی اوهمدارنګه جزء له فاتحې هم دی؛ ځکه دا شافعې مسلکی دی نو د لته قاضی ( رم دوه 
(۲) دعوې و کړې يوه دا چې بسم الله جزء دی له قرآن څځه. بله دعوه دا چې جزء دی له فاتحې څخه. 

په اوله دعوه کې دمديني منورې » دبصرې او شامء قاريانو او امام اوزاعي او امام مالک . 
(يَمَهُمَالَهُ) اختلاف کړی . او په دعوهثاني کې | ختلاف کړی امام ابوحنِيفة (رَمَانَ). 

د شوانعو دلایل 

تفسیر بیضاوي. ( لٌنا احادیث کئثیرة منها: مارَوی ابو هريرة رضی الله عنه انّه عَليه 
الصَلوة والسّلام قٌال فَاتَةُ الکتاب سَبع آيات واه بسم الله ال رمن الرّحيم). 

قدجعه. زموږ لپاره ډیر احاديث دي یو له هغي نه هغه حديث دی چې روایت کړی اپوهربر؟ 
(ََولِتَُّعَنهُ) چې رسول الله (صَعِِسََ)فرمائې فاتحة الکتاب (سورت فاتحه) اووه(۷) 
آیاتونه دي چې او لآيت ئې بسم الله الرحمن الرَحيم دی. 

تريج: له دې څخه روسته مصنف د شوافعو دلاپل ذ کر کوي 

شوافع دخپلې دعوې لپاره څلور دلائل يیانوي )١(‏ حدیث دابوهريرة (رَيَلَعنهُ) )٢(‏ حدبث 
دام سلمه ( رع )(۳) اجماع (۴)وفاق. 

(لنا) نه مراد شوافع دي ځکه مصف (رََدنَهُ) شافغي دی 

لومړی دلیل: دا حديث د ابوهريرة (رَيََلِنُعَنه) د حدیت يوه ټوټه ده مکمل حديث داسې دی" 
(عن ای هریرة رضی الله عنه عن التی صلٍ الله عليه وسلّم الّه کان یقول ا حمدلله رب 
العالین سبع آیات احداهنّ بسم الله الرّجمن الرَحيم وهی السّبع من الثانی والقرآن العظیم 
و ام القرآن وهی فاتحة الکتاب)'". 


():- رواه سن البيهقی ېسنه: اخبرنا ابوعبدالله ا حافظ و ابوبحکر ا مدبن ا محسن القاضي قالا حذثنا ابو العباس حّد بن يعقوب خُدثنا 
العباس بن حمد الدَوري حدثنا سعد بن عبدا حمید بن جعفرالانصاری حدلناعل بن ثابت عن عبدا حمید بن جعفرحدلنی نوح بن اى 
بلال عن سعید القبوری عن اب هریرة رضی الله عنه. 


وس يضاي ‏ - لش نح) بفتوشر م وقصیربیضاري) 

تفسمر اوی : (وْ قونْ أمْ سْمة رضی الله عنها قَرء رسول الله صلی الله ليه وښلم 
الفَاتَةَ وعَدَ سم الله ال من الرحيم ا حمد ننه زب المامین يد ومن أُجُلهما اختلف فی 
اتها آيهٌ براأسها آم بما بعدها). 

ترښعه: او قول د ام سلس (رَعَيَِْيَ) دی چې رسول ان نان سل ) فاتحه ولوستله 
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برأسها (مِستقل) دی اوکه مابعد آيت سره یوځای دی 

ری : دويم دليل دا د شوافعو دويم دليل دی او دا هم د ام سلمی (تََلتَْعَنيَ) د حديث يوه 
ټوټه دی مکمل حديث دا سې دی (وعن ن ام سلمة رضی الله عنها ان اللتی صن الله علیه 
وسلٌم کان يقرء سم الله ال من الرّحیم ا حمدلله رټ ' لعالین المن الرّحيم مَالِک يوم 
التین ایاک 'تعبد واټاک نستعين اجدنا الصراط الستقیم صراط الّذین انعمت علیهم 
غبرامغضوب عليهم ولاالضَآلین فقطعها آیة وعددها عدالاعراب وعدَ سم الله ال من 
ازجتم وم هاور . : 

تفسیر بیضاوي: (والاجماغ غل اَنَ مان الدّفتَين کلام الله سبحانه وتعا ی ) 

ترجمه:! راښا با "په دې باندې چې په مابین د دوه ګتو (وقاية) کې کلام الن‌دی. 

تشریح .ریم دلیل د شوافع و دري دليل اجماخ ده هغه دا چې په مايين د ګتو زوفایو) کې 
: کلام لل دی نو بسم الله هم جز له قرآن شوه ځکه دا هم مايین الدفتین دی. 
'تضيربیضويا . (ولوفاق عل اباتها فی التقصاجف ممً المّبالَْةِ فی تْريٍ الفُرآن حقی 


-:)١(‏ روه التر للنشور: ۱ / ٥٣‏ لامام جلَال الدین السیوځق ره الله ډسند: اخرج ابوعبيد و ابن ق الطبقات وابن ايی شيبة وا مد وابوداود وابن 
خزیمة وابن الانبار ئی الصاحف والدار القطنی وا حاحکم وصححه والبيهقی وا لخطیب وابن عبدالبز کلاهما فی کتاب السئلة عن ام سلمة. 

-:)١(‏ الاجماع لغة: العزم والاتفاق واصطلاحٌا: اتفاق الجتهدين هده لام بعدالتی صّ الله علیه وسلم عل حم شرعن . والاهاع د 
اصل و دلیل من دلائل الشرع. 


(وسيفاري  --‏ (ص تک پشتوش مه ‌وتقسیریضاوو) 

توجصه: اوبل وفاق دی په ثابت ساتلو د بسم الله په قرآن کې سره له ډیر مبالغې نه په خالې 
ساتلو د قرآن کې له غیر قرآن نه حنّی چې امین پکې ونه ليکلي شو . 

يج : څلورم دلیل: دعلماو اتفاق دی په دې خبره چې بسم الله دې په قرآن کې وليکل شي 
اوحال دا چې صحابه کرامو اوتابعینو ډیرکوشش کولو په دې خبره کې چې غیر قرآن دې له قرآن 
څخه وويستلی شي خو چې بسم الله پکې ثابته پاتې شوه نو هم دا دلیل دجزئیت دی 

سوال: اجماع خو دلالت په دې کوي چې دابسم الله جزء له قرآن څخه دی نه په د ې 

چې داجزء له فاتحې دی اوستا دعوه و داده چې دا جزء له فاتحې څخه دی؟ 

لومړی ډواب: مقصد د قاضی (رََدُالنَهُ) دوه امره دي اول ذکر د دلیل په اثبات د دعوې. 
دوهم رد په مخالفِیلو؛ نو د اثبات د دعوي لپاره ئې احادیث ذکر کړل او په مخالفینو د رد لپارهئې 
اجماع او قیاس ذکر کړل چې په دې خبره اجماع ده چې مايین د فتین کې کلام الله دی په دی کې ئې 
رد وکړو په امام مالک (رَََنَه) اوقدماؤ د احنافو ځکه هغوئ جزئیت د بسم الله نه منی. 

دویم جواب: يا دا وایو چې څلور واړه دلائل لپاره د دې خبرې او دعوې دي چې داجزء له 
قرآن څخه دی لکن جزئیت کې له احاديثو څخه ضمنا ثابت دی او له اجماع او وفاق څخه صراحتٌا. 

دشوافعو له دلاتٌلو نه جواب: 

لومړی: کوم احادیث چې قاضی (ََََُه) په دلیل کې پيش کړل د ام سلمه (مََََُ) د 
روایت مقصد دا دی چې بسم الله یې په قصد د تبرک لوستلې نه په صد تلاوت او روایت 
ابوهريرة (رَاََةُ) متعارض دی او په متعارض روايت استدلال نشي کولی. 

دویم: اجماع او وفاق خو په جزئیت دفاتحې دلالت نه کي بلکې په جزئیت د قرآن دلالت 


کوي او دا زمونږ دعوه دی. 


٢‏ راي تم ٢‏ غير الفران څخه مبالځه شوې ده . نو بيا ولې د 
سورتونو نومونه اود حروفو له ذ کر کولو څځه سورتونو نه دي ځالي شوی چې د هر سورت په 
سرکې دسورت نوم او د' 'ياتونوتعداد ليکل شوی دي. 

لومری هوات : مراد له مصحف نه هغه مصحف(قرآن) دصحابه وو اوت 0 بعینو دی اودهعوئ 
په مصحف کی د سورت نوم او د اياتونو د نعداد تذکره نه‌وه. 

دوسم جفاا: ب ١‏ وايو چې مراد له کلمې د (ما) نه په دې قول کې چې «مابين د فنین» د ي هر 
هغه شئ دی چې احتمال د دې لري چې دا له قرآن څخه دی (من شانه ان یعد من القرآن) 

د سم الله بت : 

تفسر تیضاوي: روالجاء مُتَعنَقهُ بمحدُوفٍ تَمَدِيُ ېسم الله قر لان الی بتلوه مَْرو). 

ترهصه: کلمه د «باء» په بسم الله کې تر محذوف پورې متعلق دی چې تقد یر بې بسم الله اقرأً 
دی ځکه هغه څد چې له قبيلې د متلو څخه وي هغه به مقرؤ وي. 

تشريح: په بسم الله کې دقاضی بيضاوي (َجَللَهُ) غرض پنځه مباحث دي (١)نحوي‏ (۲)-. 
بلاغتي (۳) کلامي (۴) لوي (۵)رسم الخطي . 

ندوي بت 

دا با ‌حرف جر دی او حروف جاره وضعه شوي دي لپاره درسولر , (را کاګلو) دمعانیو دافعالو 
اوشبه الافعال اسمآء وو ته نو له دې وجهې نه به دا متعلق هم تر فعل او شبه فعل پورې وي. 

بیا دا فعل یاشبه فعل که په لفظ کې ذکر شوي وي ديته ظرف لغوه وائي اوکه په لفظ کې نه 
دلالت کوي سوا د حرف جرنۀ ا کله ورباندې قرینه مخصوصه دلالت نه کوي که چیر ته په دې فعل 


مٍ 


() ظرف مستقر ته ځکه سستقر واي چې دا د خپل متعلق (عام ) په ځاى مستقر او قايم وي 0000نن 
استقرار د خپل متعلق پر ځای لغوه شوی وې يعنې عامل اوومتعلق يې په خپله ذکر وي تحفه شاهجهانې حاشیة شزح التهذ 


پشتو شرجه وتفسی بيغماوئ! 
باندې قرینې مخصوصې دلالت کولو دلته به فعل خاص مقدروي اوکه مخصوصې درین 
ورباندې دلالت نه کولو نو دلته به بیا فعل عام مقدروي نو باء په بسم الله کې حرف جرد داهم ر 
فعل اوشبه فعل معنی اسم ته راکاږي چې لفظ د الله جلً جلاله دی نو متعلق به هم وي تر فعل 
اوشبه فعل پورې نو د دی په متعلق کې دوه احتماله ‌دي: 

)١(‏ چې متعلق شي تر فعل پورې (۲) چې متعلق شي تر شبه فعل پورې. 

چې متعلق ئې فعل شي بیاپه دې کې دوه احتماله دي )١(‏ یا به یې متعلق فعل خاص وي(٢)‏ 
يابه‌ئې معلق فعل عاموي. 

په ملق د باء کې مذاشت 

په متعلق دپاء کې درې (۳) مذاهب دي 

اول مذهب: بعض وائي چې متعلق ئې عام دی (فعل عام مقدر کوي) چې ابداء دی د دې 
لپاره دوۍ دوه ولائل وائې: 

(١)دليل‏ دادی چې فعل عام (ابداء) ځکه مقدر کوو چې دا فعل عام (ابداء) متعلق دی لپاره 
دډیرو افعالو. 

)٢(‏ دليل دادی چې په فعل عام (ابداء ء) سره موافقت له حديث سره حاصليږي لکه دا ثول 
دنبی (عَيالَ) کل امرٍذی با لم ييداً في ه بسم| "الخ )نو په حدیث کې هم فعل عام ذ کر دی. 

دوهم مذهب: بعضې وائې چې دلته اسم مقدر دی چې «ابتدائي» د او د دی لپاره دلیلد! 
وائې چې په تقدیر داسم سره چې (ابتدائي) دی دا جمله اسميه ګرځې اوجمله اسميه په دوام او 
استمرار دلالت کوي. 

دریم مذهب: دا ول د قاضي بيضاوي (حَحَُلك) دی او دا فعل خاص مقدرکوي چې 
«اتلو» دی د دې لپاره دلیل دا و وائي چې دا روسته جمله له کومې قبیلې څخه وي نو مخکې فعل 


():- رواه حبان ان التی صتّ الله عليه وسلّم قال: :کل ام ذی بال لاييدء باسم ايل ال من الرّحيم فهو ابتر کذا فقی دار قطفی ومسند امد: 
۳٣٣/٣١ ٠‏ رقم احمدیث ۸۷٩۴‏ واللفظ (لم یبدأ) رواه حافظ عبدالقَادِز الرهاروی ف اربعینه وکذا العینی فی شرحه. 


به ورته له همغې قبيلې مقدر کولی شي نو بسم الته له قبيلې دمتلو او مقٌروء څخه دی .هه خکې به 
هم ورته فعل اتلو یا اقرء مقدر کولۍ شي. 
د سیر بیاوي: (وَكدَالِلكَ بِضْمرُ کل فَاعِل مَاْعْ النَّسِْية مَبدَأ لۀ) 


قرهمه: دارنګه به مقد ر کوي هر فاعل دهغه فعل چې تسم دهغې لپاره مبدأ ګرځوي 

یج : په عبارت سره قاضي صيب پهاول مذهب درې ردونه (څوک چې ابد»مقدر کوي) 

لومړی رد: دا قانون کلې بیانوي هغه داسې چې دروستني فعل لپاره به مخکې هغه فعل 
مقد ړ کوي کوم چې د رسَني فعل له جنسه وي لکه بسم ال موږ لولو نو مخکې به ورته اتلو او اقرً 
فعل مقدر کوو یا که د څښلو له قبیلې څخه وي هغې ته به اشرب فعل مقدر کوو یا له دبيلې د 
سوریدلو وي هغې ته به ارکپ فعل مقدر (متعلق) کوو وغیره. 

سوا : ته وائې چې فعل مقدر به دروستني فعل له جنسه وي (هغه فعل کوم چې د بسم الله 
لپاره مبداً وګرځي) نو کله چې خوراک یا څښاک کوم نو يسم الله ته به اکل او شرب څنګه مقدرکوم 
ځکه دا خو فعل حقيقي دی اوفعل حقيقي خو نه مقد رکیږي. . 

لومړی جواكت: په عبارت کې یوه نوعهمساهله ده یعنې عبارت مخْذْوْف دی معنی دا 
«یضمر اللفظ الد ال علی ماتجعل التّسمِية مبداً له » یعنې مقدر به کړي هغه لفظ چې دلالت کوي 
په هغه فعل کوم چې ته مبدأ لپاره د بسم الله ګرځوپې لکه په خوراک اوڅښاک کې به لفظ د آکل 
اوشرب مقد رکوی نه فعل حقِيقي کما زعمت ‏ 

دویم ښواب: په لفظ د ما کې سنعت استخدام دی هغه داسې چې کله يې لفظ صراحتا ذکرو 
نو د دې نه مراد دال دی او کله چې مرجع د ضمیر وګرځي بيا ترينه مراد مدلول وي 

تفسير بيضاوي: (وّذالك وی مِنْ أٌن يَضَمرَ أُبدأً لِعدم مايُطابقُه وَمايَنُلُ عليه) 
قغه وژ ومع دشرا الداالاوو وشهرف تت اواورغوي 
دعدم قرينې نه چې دلالت پرې وکړي. 


( ورس بیضاوئي 2 صن . اپشتوشرع د ونفسي بيضاري 


اتسریج : په دی عبارت سره مه اف دویم او دريم رده ک وي دويم ره په «العدم مايطايقه» سر 
کوي اودريم په «مايدل عليه» سره کو ې 


دؤیم رل: که جېرته ابدأً مقد, رکړای شی نو داسې تعل تقږقې ؛ شته چې مطابق له‌ابد ره 


5 رز څخه دی ام مقر په «ابدأً» نه دی 


وې یاصا دق په ابدأ وي ځکه ذفمل حقيقی له قيلې همر 
ورصادګیږي. 
دوشم رد : که چېرته ايرا ۰هدراومحذوف کړۍ نو د مد لپاره څو قرينه پکارده اوپه 


ي‌ 

تقدير ابدأدلته هیڅ قرينه نشته. : 

تفسیر بیضاوي: (ازابتدانی لزیادَت اِضمار فيه) 

قوجخه: ‏ وتقدیر د اق اولی دی له تقدير د «ابتدائی» څخه که په یکې زيادت اضمار د 

تشریح: داعطف دی په «ابدأ» باندې یعنې تقدیر د ابتدائئ نه تقد یر د اقراً اولۍ دی اوپه 
دې سره په دويم مذهب رد کوي : 

هغه داسې که چيرته ابتدائی مقدر اومتعلق کړای شي نو زيادت د اضمار راځياء و قلت د اضمار 
او لی دی له زيادت د اضماء رڅخدنو تقدیر به داسې شي ابتدانی ثابت بسم الله الرحمن الرحيم. 

دمذاشیو له دلاتلو څخه جوایونه 

لومړي مذهب ته هواب: لومړي مذهب په خپله دعوه باندې دوه دلایل وړاندې کړي و. 

لومړی دليل داو چې ابدأً (فعل عام) مقدر او متعلق دی ځکه دا د اکشرو د افعالو متعلق دی. 

نو دا ورته جواب کوي چې فعل عام مقدرکول څو قاعده کليه نه دی بلکه تقدير د فعل عا به 
هلته کیږي چې قرينه د خصوص نه وي موجود ده اوکه چیر ته گرينه د خصو ص موجو د ده وه نو بیا 
لابدي ده له تقدیر دفعل خاص نه لپاره عمل په مقتضی دقزینې د خصوص اوکه چیرته گرينه 
دخصوص موجوده نه وه بیا لابدې ده له تقدیر د فعل عام نه لپاره د عمل په مقتضی د قریني د 
عموم نو ده قرینه د خصوص موجوده ده ځکه به فعل خاص مقدر کولی شي. : 

دوهم ډواب: دوهم دلیل یې داوه چې د فعل عام په تقدير سره مطابقت له حديث سره راځې. 


- 


دا ورته جواب کوي چې په حديث کې له ابدأً نه مراد هغه اثبات په ابتدأ کې دی چې بسم الله 
په اول او ابتداء کې راوړلی شي نه تلفظ په لفظ د ابدأ. 

تفسیر بیضاوي. (وَنَّفَدِيم السَعُْولِ ههُنَا أَوقعَ گما ئی قوله (بسم الله ْرِ") 

تُردمه: اوتقديم (وړاندې والی ) دمعمول دلته ډیر اوقع دی لکه الله جلً جلاله په دې قول 
کې فرماکلي دي په نوم د الله جل جلاله روانیدل د دې کشتۍ دي 

تشريحج: دااعبارت د یو سوال مقدرجواب دی. , 

سوال: تاسو خو د بسم الله لپاره متعلق لفظ د «اقراءُ» وګرځولو نو لفظ د اقراء عا ل شواوبسم 
ال معمول شوه او قاعده چې عامل په معمول مقدم وي ځکه چې عامل مقتضي دی اومعمول مقتضی 
دی اومقتضي مقدم وي په مقتضی باندې او دلته معمول مقدم دی چې جار او مجروردی؟ 

هوات: مصٌف په دې عبارت سره ورته جواب کوي چې تقديم المعمول او قع ههنا دلته د معمول 
مقدم کول زیا ت صحيح دي لکه په دې قول د ال تعالی کې (بسم ال مجرها )چې معمول مقدم شوی. 

سال : مثال دې له ممشل سره مطابق نه د ی هغه داسې چې لفظ د «مجرها» یاظرف دی اویا 
مصدرمیمي دی که ظرف وي بیاخو عامل نه معمول دی خو که مصدر ميمي شي بیا عامل دی څو 
تقديم دمعمول پري نه شي راتللی ځکه ځکه مصدر په ماقبل کې عمل نشي کولی؟'" 

هواب: دا تميل په تقديم د معمول کې نه دی یلکې په مطلق تقديم کې دی قطع نظرله دې 
چې مقدم معمول دی لپاره د مؤخُراوکه نه دی. 

بسم الله مجرها په دي کې دوه(۲) ترکيبه دي. 

لومړی: داچې بسم الله حال شي له ضمیر د «ارکبوا» څخه معنی دا اعازکراغاسم 
اوقت جریانها. 


١١٤ سورة الُود: آیة‎ -:)١( 

(؟) قوله: (ولا يتقدم معموله).(ای معمول الصدر) قیل: لأأنه عند العمل مؤول بحرف مصدري مع الفعل» وا حرف افصدري موصول» 
ومعمول اللصدر في الحقیقة: معمول الفعل الذي هو صلة ا محرف ومعمول الصلة لا ينقدم عل اموصول,کما مر قي باب اموصولات. شرح 
الرضي عل الکافیة لابن ا محاجب )٠٠٤ /٣(‏ کذا في هدایة النحو لاندلسی و فوائد الضیائیة للجامي في مبحث الصدر وعمله 


( وس ‌يضاري ‏ - لش لک بشتو شم هقی تفسیربیضاوي | 
ډؤیخ: دا چې بسم الاه خېرمندم شي اومجايها مدا مؤخره شي نو تدیر به داشي بسم الله 
اجراها. 
تفسبرصاوی: (وَقَولهُ ابا ک نَعْبْدَ هم : و دل کل الأُحْتصَاص وَأَدْ لاق 
اوو وق لللوجود قَانَ ِسُمْه سُبحانهُ وتعالی مُقدَُمُ عل الْمَرِآةٍ ۰ لا وَقدْ جَعل 
آلة لها من حَيتُ أَنَ الفعل لايع ولايَعتَدُ به شرْعًا مَالُ بقصدر باسْمه تعالی) 
قرښمه: او دغځسې دا تول لکه ال جل جلاله فرمايي ي: خاص تالره عبادت کوو ځکه اسم د الته‌جل 
جلاله اهم اوزیات تد 11757087777 لري په تعظيم کې اوډېر موافق دی له 
وجود سره ځکه اسم دالته تعالی په قرائت کې مقٌدم دی. څنګه به اسم دالله جل جلاله نه مقدم کیږي 
اوحال داچې اسم دالله ِلً جلالهآله ګرڅولی شوې ده لپاره د قرآئت په دې حيمیت چې نه تماميږي یو 
فعل اونه ور باندې شرعاً اعتبا ر کولی شي ترڅو چې په اسم دالله جلً جلاله سره مصدر نشي. 
تشریح: دلته هم تقديم د معمول دی په عامل» اصل عبارت داسې دی نعېدک او دا تقدبه 
لپاره د تخصیص دی ابن غباس (مََدَِعَ)فرمائی نَعْصٌِک بالمبادة. 
قاضی بیضاوي (رَمَلَّ) د تقديم د معمول د «اوقعیت» لپاره څلور وجهې ذکرکړي. 
لؤصړی: شرافت داسم ال تعالی تقاضا د اهتمام دخپل تقديم کوي. 
.دوشم: له وجهې ددلالت نه په اختصاص. : 
درویم: دا چې په تقدیم داسم داللهجِلّ جلاله کې زیات د خل دی تَعظِيم لره. 
غُلورم: داچې تقدیم د بسم الله موافق دی له وجود داسم دالله جل جلاله سره ځکه اسم دالله 
جل جلاله مقدم دی په هر شې له دوه وجهونه اول(۱)داچې مْسمًا د دې اسم مقدم دی نو اسم به ئې 
هم مقدم وي دوهم (۲)داچې اسم د ده آله دی لپاره دهرشې ا و آله مقدمه وي. 
سؤال: اسم دالله جلّ جلاله څنګ هآله دی او آله خوتابع| وغیرمقصود وي؟ 


.ورس بیضاوي' 1 - ( د يشتوشر ‌وتفسير تفسیربيضاوي ) 


ډواب: (من حیت ان الفعل لا بتم واه به ه شرع )مراد د لته له آلې نه دا نه دی چې دا 


تابعم اوغير مقصود بالدات دی بلکه مراد دلته دا دی چې فعل ترهغه پورې معتدبه شرعًا (په 
حسپ دشر اوا ربانډې اعشا, نشي کيدۍ) نه وي ترڅر چې په بسم الله باندې مصدر نه شي. 

سوال 17171 .اعم اوفق .اوادخا ل صيغې داسم تفضيل دي او داسم تفضيل استعمال 
خو يو په درپوو طريقو سره کیږي'"او دلته غو په يوه طريقه هم نه دی مستعمل شوی؟ 

هوا: داتاعده مطلقه نه دی بلکې کله چې صيغفه داسم تفضيل خبروي اومفضل عليه 
معلوم ري توييا د دسو درې طریقو استعمال ته ضرورت نه‌وي'". 

سوال: قول د «ادل عڼی الاختصاص» خو دلالت کوي په دې چې صورت د تأخیر داسم د الله 
جل حلاله هم دلالت په اختصاص کوي ځکه د دٌل» معنی ده زیات دلالت کونکی نو په مخجکې 
والي کې زیات اختصاص دی او په تأغیر کې يې هم يوه نوعه اغتصاص شتۀ که څه زیات نه دی : 
۱ هوات: د لته اسم تفضیل په معنی داسم فاعل سره دی. : : 

تفسیر بیضاوي: (لقوله عليه الصلوة والسلام کل أَمٍ دی بالي انا فِيه پبسم الله 


رش ۱م 


‫َ 


هَهُو اير 7: ۷۳ 
ترښمه: : چې دا له دې قول دنبي (عَ عَيْالَة) نه معلوميږي هر ذی شان نیک کارچې په نوم 
دالله جل جلاله سره شروع نکړی شي هغه بې برکته وي. 
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():- کله په الف لام سره وي لکه زیدن الافضل یاپه اضافت سره لکه زيد افضل التاس یاپه منْ سره که زید افضل من عمر. کما في 
شرح الرضي عل الکلفیة لابن ا محعاجب )٥٥٤ /٣(‏ قال ابن ا محاجب:(ویستعمل عل أحد ثلائة أُوجه: مضافاء أُو بمن أو)(معرفا باللام.). 
-)١(‏ فلو خلا عن الدلاثةه خلا عن ذکر الفضل عليه فلا يتم فهم القصود الأهم من وضعه» واذا علم ا لفضول جاز حذفه غالباه ان کان 
(أفع) خبراء کما یقال لی أنت سن ام ناه فتجيب بقولك: انا أسن» ومنه قولنا: الله أکبر» وقوله: - ان الذي سمك السماء بن لنا ‏ بیت 
دعائمه أعز وأطول .وقوله: - ستعنم ينا للموت ادفی .. اذا دت لي الأسل ا لحرارا . ويجوز ان یقال في مشل هذه الواضع: ان الحذوف هو 
الضاف ليه أي أکبر کل شئ. د دعامةء شرح الرضي عل الکافیة لابن ا څاجب )٢٠٥٤ /٢(‏ , 

(۳):- رواه حبان ان التٍی صق الله علیه وسلّم قال: کل امړ دی یال لایيده باسم الله ال من الرَحیم فهوابتر کذا فی دار قطنی ومسند امه: 
٩٢٠٠‏ رقم اححدیث ۸۷٨۲‏ واللفظ (لم ييدأً) رواه حافظ عبدالقادر الرهاروی فی اربعینه وکذا العینی قی شرحه. 


وم شلف ٤‏ شد رنه حبيس 
4 55 (ص فا .- يشتوشرحه ونقسي بيضاري | 


نوي د دې لپاره چې يو کا سو ورېتد ړکو 
ترڅو چې پ اا ځکه نبي عليه ١ل‏ لسلام فرم يي: هر فعل اوکار به هلته بابرکته 
اومعتبر وي چې په اسم دالله جل جلاله شروع شي. 
الا للمتصا تمه 

تفسیر بیضاوي: (رَِيل البا؛ لِلْمْصِاحِبَة المع مُتَبرًَّا باسم الله تعال ل اف 

قوښعه: او ویلی شوي چې باء لپارهدمصاعبت دی ٤‏ 

تقیع: پهمعنا د مصاحبت یو اعتراض و ارد دي هغه دا: 

سوال: چې باء لپاره دمصاحبت شي نومعنی به داشي «مصاحبا ِسم الله اقرأ» چې زه په 
مصاحبت داسم د الد لولم او په دې معنا کې خو رائحه دسوء ادب دی؟ 

جواب: معنی دمصاحبت د لته متبرکا دی (متبرکا باسم الله اقرأً)یعنې په حال کون زما کې چې 
تبرک حاصلوم او په نوم داللهجل جلاله زه لولم د مصاحبت د معنی رجع قصد د تبرک ته کیږي. 

په کلمه د «باء» کې لومړی قول د استعانت و دا دویم قول دی چې لپاره مصاحبة شي او؛ 
قول ضعیف دی له دوه وجو څخه. 

لومړی: دا چې د استعانت مطلب داد چې رموږ کارونه ترهغه نيمګړي دي تر څو چې شروع په‌نوم 
دال تعالی سره ونشي او د دويم قول مطلب دادی چې د ال جل جلاله نوم یوازې د برکت په خاطر اخلم. 

ديم : دا چې دویم قول یې په صیغې د قيل سره ذکر کړی او دا علامه د ضعف دی . 

دريیم : د قاضي بیضاوي (رَجَانَُ) منهج دا دی چې نوموړی اول قوي قول ذ کر کوي روسته 
ضعیف ول ذکر کوي. 

تفسیر بیضاوي: (رَّهِدِ ره الی آَخرالسُورة مول عل أْستَة الوباډ لِيمْلمُوا كَيف | 
يََبرٌک باسمه ولمدعل يَعَمِهِ وَيسْتلِ ِن فَضْله) 


| اومصاحبة . علامه سیبویه رمه الله وابی دباء استعمال په الصاق‎ ١ باء دڅوارلسو معناګانو لپاره راځي لکه الصاق؛ تبعیض » ظرفية‎ -:)١( 
کې اصل ده په نورو کې از ده (معی اللبیب لاین هشام الانصاري  مه الله)‎ 


( ورس ییضارې  7٢‏ 1 پشتو شر ه وتفسير تفسي بیضاوي ‏ 


غارضمه: دا الفاظ اومایند 2 مره سورب اتحې پورې په ژبه دبندګانو ویلی شي د دې لپاره 
چې ١‏ ری پوهه شي جې څنګه دال حل جلاله په نوم تبرک حاصليږي او څنګه د انته جل جلاله حمد 
بیالیږي په نعمتٌولر دا لته حل جلال او ېه ده ال حل حلاله مھ هر باني څخه سوا ل کیدی شي. 

ارح : سوال: لد بسم الته به تر اخر دسورت پورې ټول د الله جل جلا له کلام دی او «باء» 
تاسو د اساعانت ام مصاحبت لپاره وګرځوله ؛ نو مقصد د دې ايتونو خو داشو چې الله تعالی په 
خپل نم سره |. اثعانت او برکت حاصالوي | ُ خپله د خپل ځان ستاينه کوي اء و خپله د خپل ځان 
عبادت کوي,.. و آیا! : اسې معنا د اللتعالی په حق کې محاله نه ده ؟ 

اول ډوانه: هر داټول. کلام الله دی ځو ب بیان یې د عبادو په ژبه دی د بسم الله نه ترا خر دسورت 


پو زي چو چې کوم پانات دي و ' په نسبت سره عبادو ته دي د دې . 


دویم هوات : د بدضو مفسرينو په نزد لکه اما م الرازي ( ران نن دلته کلمه د قولو مقدره کړې 
٢‏ ندال کل ملالهلمط (بابه هک يې چې داسې اپرواتي؛ قولوا ډسم الله ال رمن الرّحیم 
وقولوا ااحمدنلد الخ) ) نو دامرعبادتونه دی. 

(نيعُلمُوا کيف يتبرک دل د عضو محضاور دا هراشا 
ورکړي چې څنګه به د الأه تعالی په نومونو سره برکت حاصلوي او په کومو الفاظو سره به د الله 
تعالی د نعستونو شکريه ادا کوي او څنګه؛ ال تعالی څخه سوال کوي. 

قصيبييښنوي (رانَ کيټ الباءُ ومن حَقّ ا محمروف المُفْردةٍأَنْ نّفتِحَ لاخْتصاصِهَا 
اللُو التَرفِيَةَ وار : 

ترهمه: او و ه کړی شوې ده او حقئ د حروفو مفرده و خو فتحه دی ځکه پاء 
مکسوره کړی شوي ده چې حرف باء له حرفیت او جر سره لزوم لري. 

آشیج: دا عبارت اصلاً د سوال مقدرجواب دی. 

سوال: ولې د«باء» لپاره حرکت د کسرې غوره کړی شو او حال دا چې «باء» له حروف مفرده 


وڅځه دی او حق د حروف مفرده و فتٌحه ده ؟ 


۱ ورس بیضاوي (ح. .۱ 5 بشتو شرع ه وتفسیر بیضاوي | 


جواب: ځکه چې حرکت د دې حرف په اثر او عمل د دې حرف باندې دلالت وکړي لکه څنګه 

چې مصصٌف په خپله دا وجه بیان کړې. 
ضرونف مباني اد معاني 

عقال: حق د حروف مفرده و فتحه ولې دی ٣‏ 

جواب: ځکه حروف مفرده په دوه(۲) قسمه دي (۱)حروف مباني (۲) حروف معاني . 

حروف مباني: هغه حروفو ته وائي چې د کومو په زريعه کلمه جوړیږي خو خپله کلمه نه وي 
لکه حروف داسمونو لکه ز-ی- د- په زید کې دا حروف ځان ځان له هیڅ معنی نه لري او نه د 
نحوي علماو کوم غرض ورپورې تړلي دی بل دا چې دا حروف د کلمې له اقسامو څخه هم نه دي او 
په اعراب او بناء کې هم څه حصه نه لري . 

صروف معافي: هغه حروف دي چې په طریقې د تعداد او په نوم د عؤاملو ذکر کیږي لکه 
حروف جاره حروف ناصبه وغیره داټول مبني دي که له دوی سره مقتضي داعراب نشته او اصل 
په بنا کې سکون دی. 

سوال: اصل په بناء کې سکون ولې دی؟ 

هواب: ځکه مبني په یو حال وي او د سناکن حال هم یو وي او په یو حال پاتې کېدو کې ثقل 
وي او ثقل تقاضا د خفت کوي او د غفت لقب سکون دی نو ځکه اصل په بنا کې سکون دی» د 
مبني زور» زیر او پېښ ته اعراب نشي ویلی دا الاب دي ییا دا حروف زیاتره وخت په ابتداء کې 
راتله نو ابتداء په ساکن لازمېده نو نحوي علماو حرکت د فتجې ورته غوره کړ ځکه فتخه اغف 
الحرکات دی نو باء ځکه مکسوره کړی شوه چې حروفو مباني وو څخه دی. 

سوال: قانون خو دادی چې حروف مفرده به مفتوح وي نو خلاف قانون باء ته کسره ولې 
ورکړۍ شوه؟ ,: 1 

جواب. الاختصاصها بلزوم الحرفِيَّة لير ځکه باء مکسوره کړی شوه چې د دې تخصیص 
جراو حرفیت سره دی جر سره ئې تخصیص ځکه دی چې حرکت د باء او عمل د باء سره موافق شي 


پشتو شرعه وتفسی بيضاوي 

او حرفیت سره د جرتخصیص ځٌکه دی اصل په خروف کې سکون دي او سکون وايي عدم حرکت ته 
او کسره هم د قلت له وجې په منزله د عدم حرکت دی. 

دغه راز حق د باء داو چې ساکنه وائی که چې بناء کې ثقل وي.او دا حرف دی او اصل په 
حروفو کې بناء دی او اصل په بناء کې سکون دی او سکون عدم حرکت ته وائي اوکسره هم په شان 
عدم دی له وجهې دقلت الو قوع نه ځکه کسره په افعالو. مبلياتو اوغیر منصرف کې نه راځې. 

سوال: تا د کسرې د باء لپاره دوه دلیلونه وويل اول د لزوم د حرفیت یعنې دا باء تقاضا د 
سکون کوي او سکون عدم الحرکت دی اوکسره هم پشان دعدم حرکت دی او دوهم دلیل د لزوم د 
جر چې موافقت د حرکت او عمل دباء راشي نو لومړی دليل پد واو او فاء عاطفه سره منقوض دی 
که له‌دوی سره هم حرفیت لازم دی خو مکسورنه دي؟ ١‏ 

او دویم دلیل دې په کاف تشييهي سره منقوض دی ځکه دې سره جرلازم دی څو حرف نه دی 
ځکه دا په معنی د «متُلً» دی ؟ 

هواب: دا دواړه لزومین(لزوم دحرفیت اولزوم د جر)دليل واحد دي په کسرې دباء باندې 
هریو مستقل دلیل نه دی . په واو عاطفه اوفاء عاطفه او کاف تشبيه کې دواړه لزومین علی سبیل 
الاجتماع نشته په واو او فاءءکې لزوم ثاني (لزوم جر) نشته اوپه کاف تشبيه کې لزوم اول( لزوم 
حرفیت ) نشته ځکه داکله اسم وي په معنی دمشل. 

سوال: واو سم . تاءکسم؛ اولام چاره چې داخل وي په ضمیر په دیکې لزوم دحزفیت اوجر 
متحقق دی خو بیا هم مخالف دي له حکم نه مکسور نه دي يعنې مفتوح دي ؟ 

لومړی جواب: واو قسم اوتاء قسم ناببان دي له قسمونونه(قسمي) چې مبتداء دی نو په دې 
کې شائبه د اسم موجو د ده نو لزوم دحرفیت په کې منفي شوی دی. 

دویم ډواب: یا داسې وایو چې په دې کې لزوم ثاني نشته که دا دواړه جار يي کړی شوي دي 
لپاره دنیابت مضاف څخه نو په دې سره لره م دجر ملتفی شو. 


ورس بيضار ئي لا 1 باو پشتو شر وتقسیربيضاوي 


دریم ډواب: هغه لام چې په ضمير داخليږي سره له دواړو لزومینو ځکه مفتوح وي چې فرق 
راشي په مابین دهغه لام کې چې په شمير دا خليږي اء په هغه لام کې چی اسم مظهر داخلیږي. 

سوال : عکس دې ولې او نه کړ یعنې ! لام د ضهیر به دې مکو .کر و او هغُدلام چې په اسم 
ظاهر داخلیږي هغه به دې مفتوح کړی و په دې سره هم فرق حاصليده؟ 

هؤای: مکسور کول د هغه لام چې په اسم ظاهر داخلیږي اولۍ دی له ځکه چې توافق دحرکت 
دعامل راشي له خپل اثر سره په اسم ظاهر کې. 

تفسیر بضاوي: (گماگسرت لام الامُر وَلً 'م الاضَافَة ٢70-04‏ لمُظهر للفْصِلِ 
بَيتهُما وټین لام الابدَاءٍ ولام التَاَكِيد) 

قرښمه: لکه څنګه چې مکسوره کړی شوي دی لام ار او لام اضافت چې پ اسم ظاهر باندې 
داخل وي لپاره فرق په مابین دلام امر. لام اضافت او لام ابتداء!ء لام تکید کې. 

تریح: لام الاضافه: له لام جاره څخه ئې تعبير په لام اضافت سره وکړ ځکه حروف جاره ته 
حروف اضافت هم وائې او دا ځکه چې دا حروف کش کوي معئی داسما و افعالو ته او لام جار 
چې داخل په مظهروي ځکه مکسوردی چې توافق د حرکت او اثر راشي اولام امر په همدې ورحمل 
دی ځکه هغه عمل د جزم کوي او جزم په افعالو کې په منزله دج ده په اسماو کې. 

سوال: ولې دې هغه لام جاره چې په ضمير داځل وي مکسور نه کړ لپاره دفرق په مايین دلام 
جاره اولام ابتداء کې. 

ِقاب: دلته نرق حاصل دی په جوهر دمد ځول عليه سره ځکه لام ابتداء په ضمير نه داخلیږي 
مګر په ضمیر مرفوع باندې. لکه(لانت ) اولام جاره په دې نه داخلیږي. 

تفسیر بیضاوي. (و الاسْمُ عَندَالبصيين ين الاسُماء الق خُدقّت اَعجارْهَا لکشرة 
اسُتعَمَالٍ ) 

:قو ښمه: اسم په نزد بصريينو د هغه اسماؤ څخه دی چې دکمرت استعمال په وجه ئې آخري 


حرف حذف شوی دی. 


(وس‌يفضاديو تت ل(شص اټ 
( په اسم کی اشتلاف) 
ٍِ,' 2 
رج دويم او څُلوم بحث: له هغو پنځو بحتثونو څخه دا دويم بلاښتي او څلورم لوي بح دی. 
په لمُظ د اسم کې د بتصريانو اوو فيانو اخلاف دی 


د بصمرانه مذشب 


بشتو شرعه وتفسيربيضاوي 


وغ قوس ور دخصخځشلهکراشبخ لت 
دی بعض وائي چې داناقص واوي دی اوبعض وائي چې ناقص یائي دی وجه د اختلاف ئې په فعل 
ماضي کې دی چې سموت اوسمیت په واو اویا «ياء» سره دی لک ه علوت اوعلیت. 

ايل : ورته داوائي چې سمو له وجهې دکمُرت استعمال اوتعاقب دحرکاتونه تقاضا دخفت 
کوي اوخفت خو په اول اواخر د کلمه کې وي نوله دې وجهې نه مو اول ساکن کړ او په آخر کې مو 
حذف وکړ په او کې مو حذف ونه کړ ځکه چې احجاف (ابة) د کلمي په حرف واحد ) رانشي نو الف 
وصلي مو اول کې زاوړ اسم شو د دوی بيا اختلاف دی په وزن د اسم کم ې چ ې آيا دا په وزن د فعل په 
کسري دفاء سره او مُعل په ضمې دفاء سره دی هريو له دی نه جیع کيږي په افعال باندې لکه جزجخ 
او اجزاع او قفل او اقفال نو جمع د اسم په دو اړ تقدیرينو اسماءراځي. 

تفسیر بیضاوي. (رَبّنِيت آوائِلهَا علی السٌگون فاً دځل عليُّهَا مُبتدأأ بها همز الوَصَلٍ 
لاَنَ مِن دَأِهم أن يبدا بالمُتحرٌک ويّقفوا علی السّاصِن ومٌهدلۀ تَصِرِيفهُ خل اا 
واسَامٍ وَسُي وستّيتُ وَتَِئْ سی کهدٌی لغ فبه) 

قوجمه: او اول د دې اسم بناء کړۍ شو په سکون بیا همزه د وصل داځل کړی شوه په سین 
باندې په دې چې ابتداء په دی همزې راشي ځکه دعربو دا طريقه دی چې په متحرک لفظ ابتداء 
کوي او په حرف ساکن وف کوي او د دې خبرې لپاره د اسم ګردان شاهد دی چې اسماء سامی 
سمی راځي سمّی په شان هدٌی راتلل هم دیکې يو بل لغت دی. 


)١(‏ نَاقص واویه هغه اسم یا فعل دی چې په مقابله د لام کلمه کې يې واو راغ وي . او ناقص یایي هغه اسم یافعل دی چې په مقابله د 
لم کلمه کې يې یاء'راغلې وي کذا ق ارشاد الصرف. 


0 


ورس بیضاوي ٢‏ ۴ لکا بشتوشرد وتفسيربيضاري 

تشردح: یعنې ابتداء په ساکن راغله 

ايتداء په ساتن جائز دی ته نَاهَانر 

من دأېهم: په دې سره اشاره ده‌یو اختلاف ته هغه داچې ابتدا- په ساکن جائزدی اوک ناجائزدی. 

اول: بعضې وائي چې جانزدی. 

دوهم: بعضې وائي چې ناجائز دی . 

داول مذهب لپاره دلیل دادی چې ابنداء په ساکن په لتو :عحمو کې واقم دی لکه سپۍ 
سرائي» سوانه څرک اوسکول وغيره چې نه مفتوح دی نه مکسور نه مضموم دی تو ځکه جائزدی. 

ددوهم مذهب دلیل لپاره دلیل دا دی چې څومره تتبع اواستقرآء شوي دی په لت عربي کې 
ابتداء په ساکن نه دی موندلی شوې او د قاضی (تَمَدُلَُّ) په نزد اول مذ‌هب مختار دی او جواب له 
دلیل د مذهب ثاني څخه دادی چې عدم وجدان مستلزم نه دی عدم وجود لره اوکه اومنو چې عدم 
وجدان مستلزم دی عدم وجود لره نو عدم وجود مستلزم نه ده امتنا ع لره . 

(ویشهد له) اوس د دې لپاره شاهد اوګواه پیش کوي چې لفظط د او ايا ء محذوفه 
الاعجاز څخه دی او د افص ومن له هته اسببانو دا و اچې آکر نې ملف شوئ وي د د وی په 
څو اومورو باندې اتفاق دی !گ 

)١(‏ یو له هغې اومورو څخه دادی چې تصغير داسم سمَی راځي نو د اسم سه سمی اصل سمیو 
دی که چیرته مشتق وي وسم يَسمُيسمة څخه نو اصل به ئې وسما لکه څنګه چې کو فيانو ذکر کړی 
اوتصغیر به ئې وُسَيما وو . 


'():: تصغیر وائې: په کلمه کې داسې تغیر کولوته چي په دې سره داکلمه په شفقت ؛اعزار او یا په اهانت دلالت وکړي دتصفور لپاره 
.ون دادی چې دمکټر لومړی حرف به مضمومۀ ویم مفتوح اوپه دریم ځای کې به پاء علامه دتْصبر راوړې که چیرته روسته له يآء 
دتصغیر نه یو حرف پآئې کیده هغه به متحرک کړې لکه د عبد تصفیر عبيد اوکه روسته له باء څخه دوه حرف پاتي کیده بیابه اول 
مکسور اوپه دویم به هم حرکت جاري کړی لکه د مضرب تصغیر مضیرب اوکه روسته ترینه درې حروف و بیا به دویم حرف ساصکن 
کړې لکه او باقي به په خپل حال پریږدې لکه دمضارب تصغیر مضیریب یا دسلمان تصفیر سلیمان :0 


(٢)نه‏ دغو امورو څخه دادی چې جمع د اسم اسماء اوجمع د اسماء اسامی دی که پير ته مسق له 


اواسیم وه. 


وَسم يم سمَة څخه وائې نو اصل به کې وَسلما او جمع به ئې اوسام وه او د او سام جمع په 

(۳) له دغو امورو اتفاكِيۀ و څخه دادی چې فعل ئې سمږته دی نه وسمته که چیرته داسی 
وائې لکه څنګه چې کوفيان وائې نو فعل ئې وسمت و. 
٢‏ ادج نورل په شت راه 

(۵) دادی چې اسم سمی په شان د هد یولغت دی په دیکې که چيرتهداسې وائې لکه کوفيان 
چې وائې نو واجب به وائې چې سمی لغت رانشي ځکه په ناقص کې لغن له مسٌال څخه نه راځې. 

تفسیر بیضاوي: (وَاللهُُساك سُتی مُبارك . .. آثر الله به ايثارک. والقلب بعید غیر 
مطرد ) 

قرهمه: ال جل جلاله په یو برکت والا نوم سره نامداره کړی ئې یعې الله حل جلاله په دې 
اسم ستا ذات غوره کړی لکه څنګه چې الله جل جلاله ستا ذات په ټولو ذواتو غوره کړی دی (نو 
ستا نوم ئې په نورو نومونو غوره کړی ) اوقلب بعيده اوغیر شائع خبره دی 

تشریح: دا هم د اسم په ناقص کیدلو باندې یو دلیل دی څو داشعر اصلا دیو سوال مقدر 
جواپ دی. 

سوال: دادی چې سی لغت په اسم کې نشته که وی نو یو نظیر اومال ئې پيش کړه؟ 

چواكب: والله اسماک سمیً مبارگًا الخ په دې شعرکې سمیًَ په معنی داسم دی او دا شعر د 
خالد تفتازائي د یاو په (ايثا رگ ) کې تشبه دی ای مل ايتارالله نفسک ای ذاتک. 

دې ټولو دلائلو ته د کوفینو له طرفه چا جواب کړی هغه داچې تاکوم مثالونه داسم لپاره ذکر 
کړل دې کې واو په ځائ دلام کلمې راوړل شوي دي چې اصل کې وسم و خو قلب اوشو او د وسم نه 
سمو ته منقلب شوی دی اوجمع ئې.چې اسمآًء ا وآسامی دی داروسته له قلب نه راغلی یعنې اصل 
داسماء اوسام دی او اصل داسامی اوسیم دی. : : 

په (والقلب بعید غیر مطرد) سره جواب کوي چېقلب بعيده اوغیر شائع خبره دی , 


(وسيفضاديتتټ (حد نب پشتو شرعه وتفسیربيضاري 

تفسیر بیضاوي: (و اشتقاقه من السَمِوٌ لاته رفسد للمستی وشعار له ومن السّمة 
عندالکوفيین واصله وسَّم حذفت الواو وعوؤضت عنها همزة الوصل لیقل اعلاله) 

قوښه: او اسم مشتق دی له «سمو» څخه ځکه اسم دخپل مسمی لپاره اوچتوالی اونښانه 
دی او اسم په نزد دکوفيانو له سمة څخه مأخوذ دی دا اصل کې وسُمَ دی بيا په وسم کې واو 
تخفِيقٌا حذف شو او په عوض کې ئي همزه وصليه راوړل شوه چي اعلال کم شي. 

قریحج: دا اشتقاق کې په نزد د بصريينو دی له سمو څخه او سمو په لغت کې ارتفاع او بلندی 
ته وائې نو دا هم د خپل مسمی لپاره رفعت اوبلندۍ وي له زوايه وو دهجران څخه تر محل معتبراو 
عرفان ته ځکه ډیرو حقیرو شيانو ته خاص اسم نه دی وضع شوی بلکه تعبير ترینه په اسم جنس او 
نوعې کیږي. 

او کوفیان وايي چې له سمة څخه اخستل شوی چې اصل یې وسمو نو ييا کې تخفیف شو واو 
حذف شو عوض کې همزه وصليه راوړل شوه لکه (وعد) اصل کې(عدة) وه'" دلته عبارت دماتن 
کې (ليغُل) دی واصله (و-س-م) لپاره علت دی بیا نورباب کې طرةًا حذف شوه اوعوض کې ئې 
اصل کې تاءراوړل شوی (سمة)شو خو واقعي خبره دبصرينو معلوميږي چې دقانون موافق ده. 

تفسیر بیضاوي: (وردَ بانّ الهممزة لم نُعهد داخلةٌ علل ماځذف صدزه فی کلامهم) 
قرښھه: دا مذهب (دکوفيانو) مردود دی ځکه په کلام دعربو کې داسې همزه ته دی معلومه کړی 
شوی چې همزه په یو داسې اسم داخله شوې وي چې اول ئې حذف شو وي.' 

ققرییج: د کوفینو په مذهب داسې رد کوي چې ستاسو په رایه اګر که اعلاکم دی خو خلاف 
سمصص--5-ااو د از ند 
رايهاګر که اعلال زیات .دی خو موافق القیاس‌یو 


)١(‏ قانون د عدة دا سې دی چې کسره د واو به مابعد ته ورک ولی شي واو په حذف وی شي او په عوض کې به به یې تاء متجرکه راو ړی شي لکه 
وعد څخه عدة وسم څخه سمة او وصف څخه صفة جوړ شو(ارشاد الصرف :ص٠)‏ 


ماد ے که پفتوشرمه وقصيريضاري) 

خو !کن دقاضی بيضاوي ( ره اللَهُ) به دې خبره راد کوي چې فعل امر خو له 
فعل مضار ء جوړيږي له (تنصر) نه د(أتْصُر) امر جوړدی نو په اول دکلمه کې حذۀ هم شوی او 
عوض کې تې همزه هم راوړل شوي فتأمل. 

تفسیر بیضاوي: (زرمن لغاته سم وسم قال بسم الله الٌذی فی کل سورة سِمَّه) 

قرهمه: ارب دضې د لفاتو داسم نه سم او سم هم راځې ويلي په برکت د اسم دهغه ذات چې 
هرسورت کې دهغه اسم ذ کردی. 

تشريج: دا جمله مستأنفه دی دلته د اسم لفات بیانوي «اصل دا چې په اسم کې پنځه لغات 
دي(سم) او (سَّم)هم دغه نان د(اسُم) او(أسم) او(سمی) د اسم په معنی راځې او د سم په 
استدلال کې يې د شاعر شعر پيش کړ : بسم الله الذی فی کل سورة سمَه. 

یعنې د هغد ذات يه نوم شروع کوم د هر سورت په پیل کې د هغه نوم یعنې سم په معنا داسم 
دی او دا د شعريوه تکړه دی چې يو شاعر دیو راعي صفت کوی چې نور شعردادی: 

ارسل فيها بازلٌا يقرمه فهو بها ينحو طريقا یعلمه 
بسم الله الّذی ق کل سورةآسمه قدانزلت عل طريق تعلمه(ا) 

هغه شپونکی په خپلو هقه اوښوکې اته کلن اوښ پريښوده په برکت داسم دهغه ذات چې 
هرسورت کې دهغه اسم ذکر کیږي نو دې اوښ نورو اوښانو ته هغه لار ورښودله چې ورته معلومه 
وه یعنې داوښانو د رمي مشري به ئې کوله. . 

تفسیر بیضاوي: (فالاسم ان رید به الّفِف فَغير المسی لاه ينالف من اصوات 
مقُطعةٍ غیر قارة وْتلف باختلاف الأْمَم والأُعْصارٍ ویتعدۀ تار وبتحد أُخْری 
وامستّی لَايسُونْ گُذالیِک). 


)١(‏ حاشية شیخ زاده ٠٠/١:‏ قدیمي 
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قرښهه: له اسم نه که چیر ته مراد لفظ وي نو اسم به غيروي له مسمی څخه ځکه دا مرکب دی 
له اصواتو قطعه کړی شوونه چې غیر مجتمع فی الات دي او اسم مختلف کيږي په اختلاف د 
امتونو اوزمانو سره او اسم کله متعد د وي اوکله متٌحدوي مسمی د اسې نه وي. 
: اسم له مسمی سره مین وي ته ير 

تشریح: دریم بدث: د لته مصنف له پنځو مباحثو څخه دریم بحث د علم کلام ذکر کوي. 

اسم هغه لفظ ته وايي چې د یو مسما لپاره وضعه شوی وي او مسما هغه ذات ته وايي چې د چا 
لپاره اسم وضعه شوی وي ء بیاپه بعضې مواردو کې اسم عین وي له مسمی سره یعنې چې قرينه 
دعینیت موجود وي او په بعضې مواردو کې اسم غیر وي له مسمی نه‌یعنې چې قرینه د غیریت موجود 
وي. دعینیت لپاره مال لکه كتّبَ يد دلتهلیکوال زید دی اسم د زيد نه‌دی او د غيریت مثال لکه گُتِبً 
مکتوب اسم د زيد دی ذات د زید دی پ داسې صورتونو کې اتفاق دی . 

خوکله چې نه قرینه دعینیت وي او نه دغیریت يعنې مطلق اسم ذکر شي لکه رأیت زيدا نوپه 
دي صورت کې اختلاف دی یو خوا معتزله دي اوبل خو بعضې اشاغره دي. .:ْ 

دمعتزله و مذهب: اومعتزله وائې چې ریت زيدٌا معنی دا (رأيت لفظ زید) یا رأیت اسمه 
يعنې کله چې نه قرینه د عینیت وي او نه قرینه دغيریت وي نو مراد به ترینه لفظ وي نه ذات. 

د معقزله و دلابیل: معتزله هم د خپلې دعوې لپاره درې دلائل وائي. : 

اول د لیل: قال الله تعالی :(فُلٍ ادغوالله اَودْعُوال رمن يما مَاّدعوا فله الاسمآء 
اطَمُسْ )لاد آيت دلالت په تعدد داسماء وو کوي نو که اسم او مسما کې عینیت راشي بيا به 
تعدد په مسما کې هم راشي او که مسما متعد د شي نو توحيد به باطل شي ثابته شوه چې اسم غیر 
دی له مسما څخه. 


١١١١ سووة بڼ اسرآئیل : آیۀ‎ -:)١( 


اسيو کی پنردسوشسيماي 

دوشم دلیل: کذا قال عليه الصَلوة والسّلام (انّ لله تسعة وٌتسعون اسما ۸ 
همدارنګه ويلي شي چې بيشکه الله جِلْ جلاله لره نهه نوي )٩٩(‏ نومونه دي د لته هم تعدد په اسماء 
وو کې دی او ذات واحد دی نومتعدد مغایر وي له غیر متعدد نه (واحد). 

دريیم عغسي ډلبيل: همدارنګه اسم مرکب وي له اصواتو غیر مجتمعه و څخه یعنې له تلفظ څخه 
وروسته ختم شي او اسمونه په اختلاف د امتونو او زمانو مختلف کيږي لکه په سریاني کې اللتعالی ته 
«لاه» او فارسي کې ورته «خدا» وايي نو که اسم عین مسما شي اغتلاف به په ذات د الله تعالی کې هم 
راشي . اختلاف خو په ذات کې نشته نو ثابته شوه چې اسم غیر دی له مسما څخه. 

د اشاعره و مذشت: 

اشاعره (اهل السنه) وائي رأیت زيدًا معنی دا رأیت ذاته یعنې کله چې نه قرينه دعینیت وي , 
اونه دغیریت وي مراد به اسم نه مسمی او ذات وي. 

داشاعره و دلاقل: اشاعره د خپلې دعوې لپاره درې دلائل وائی 

لومړی دلیل: قال الله تعالی تَبَارک اسم ربک" مبا, ک د اسم دربّ ستا دلته د برکت نسبت 
اسم ته شوی او مراد له اسم نه ذات دی ځکه نسبت دېبرکت لفظ ته نه کیږي. 

دوشم دلیل: .قا الله تعالی سبح اْمَ ربک ۴٢‏ تسبيح پیان کړه د اسم د رب دلته هم 
دتسبيح نسبت اسم ته شوی او مراد ترینه ذات دی نه لفظ ځکه مبارک کیدل او له نقایصو پاکیدل 
د ذات صفت دی نه د لفظ ‌ 

دریم دلیل « يوه فقهي مسئله د؛ همه داچې یوسړی خپلي ښځې ته چې زينب نوميږي او وا 
(اد زینب طالق) زینب طلاقه ده نو دلته‌هم طلاق په ذ ات دزینب واقع کیږي ته په لفظ . 


٨ 


-:)١(‏ حدثنا عمرو الناقد و زهیر بن حرب و أبن اڼي عمر جمیعا عن سفیان و اللفظ لعمرو حدثناسفیان بن عینیة عن اي الزّناد عن 
الاعر عن ابي هریرة ری الله عنه عن الی صق الله علیه وسم قال له نسعة وَتسعون اسماامن حفظها ذخل البتة وان له د ونب 
الوتر وق روایة ابن اي عمر من احصاها. رواه مسلم ٠۰‏ رقم ا حدیث ۳٩۷۷‏ والبخارۍ مرقم . 

():- سورة الّمن: آیة ٨۷۸‏ 

(۳):- ورة الاعل: آیة ١١‏ 


٨٢ 737‏ ريد به دَات انشئ فهوم- یی لٌکنه 77-٢‏ يشتهر بهدذ 0189181 

تر جمه: اوکه 'سم سره ذات د شي مراد کړی شي و اسم عین مسمۍ دی لکن اسم نو اسم په 
دې معنی کې نه دی مشهور: یعنې اکثر اسم غیردمسمی ګڼلی شي 

تشریع: خو دقاضی بیضاوې رحمه الله په نزد د معتزله مذهب غوره ښکاري ځکه اشاعره 
ووته جوابونه کوي. 

تفسیربیضاوي: (وقوله تما ی تبارك اسم رك" وسبح اسم رباب '" مراد به الفُظ 
لاته کَمَاعِبُ تَنزيه ذاته مُبحانه وتعالی وَصقاته عِنْ التقائض يحبْ تنزيۀ الفاظ 
العَوضُوعَةٍِ لها عن الَّفْثٍ وسُوءٍ الادپ او الأُسم فِبه مُقَحَمٌ) 

ترښمه: دا ول د الله جل جلاله چې تبارگ اسم ربک او وسیځ اسم ربک دی مراد له اسم نه 
لفظ دی ځکه لکه څنګه چې دالله جل جلاله ذات او صفاتو پاکي د نقائصو ځخځه راجب ده 
نود شه غسي دهغو الفاظو چې ددغه ذات لپاره وضع شوي دهغې الفاظو هم دفحش اودسوء ادپ نه 
پاکي واجب ده او یادلته(آیت) کي اسم زائد دی.. 

تشريح: دا لومړی جواب دی له دليل د بعضې اشاعره وونه دوی په دليل کې ویلې وو چې 
نسبت دبرکت اوتسبیح ذات ته کیږي اسم ته نه کیږي دا چواب کوي چې لکه څنګه ئې چې نسبت 
ذات ته کیږي دغسې ئي اسم ته هم کیږي. او همدارنګه اشاعره وو په بل دلیل کې ویلې وه چې 
طلاق په ذات د زينب واقع دی نه په اسم دا جواب کوي ا زينب طالق معنۍ د امرأَة امُسِعَآة باسم 
. زينب طالق هغه ښځه چې مسمی ده په اسم د زينب . 

(الأسم يه مُفَحَمُ ) سره دویم جواب کوي چې دا اسم په (سبح الله رَبٌک) کې زائد دی ای 
سح رټک. 

تفصیربیضاوي. (کمَا ئی قول الشَاعر ال الحول ثُمّ اسم السّلام عَنَّيكَمَا) 


۷۸ سورة الرمن ایة:‎ )١( 
(ھ) سورة الاغل اپه:‎ 


( ورس بيضاوي پشتو شرعه وتفسیر بيیضاوي 

ترښمه: لکه په دې ګول د شاعر کې چې اسم زائد واقع شوي دی« يو کال پورې مې وژړل بیا 
دهغې نه روسته دي په تاسو سلام وي. 

تشریج: دا د لبيد(١)‏ شاعر شعر دی چې پوره شعردادی: 

ا ی ا حول ثمَ اسم السشلام علیکما ...... ومن يبك حولا کاملا فقد اعتذر 

پوره یوکال پورې مې وژړل بيا د هغې نه روسته دې په تاسو سلام وي څوک چې یوکال پورې 
وژاړي نو عذر ورته ثابت شي نوبيا هم هغه معذور شي اوهغه ځای نه تللی شي نو دې شعر کې هم 
کلمه داسم زائد دی. 

تفسیربیضاوي: (رَّ انْ أَريْدَ به الصقَةُ گما هو رأى الشیخ آبی ا حسن الأُشعری 
"سم انقِسامُ الصفَة عِندۀ ای ما هو نَفسٌ المُستی الی مَا هو غَيْرُ وا ی مالیس هو 
وَلاعره) 

قرښهه: اوکه مراد له اسم نه صفت وي یعنې اسم صفتي وي لکه دا رأيه د امام ابی الحسن‌ 
اشعري رحمه الله دی با دا اسماء به پشان دانقسام دصفت منقسم کیږي عین مسمّی ته اوغیر 
سی ته اوهغه قسم ته چې نه عین ذات د مسمي وي اونه غیرذات د مسمَی وي. 

تشریح: قاضي بيضاوي رحمه الله اوس محاکمه کوي په مابین دبعض اشاعره و او معتزله 
و کې هغه داچې دا نزاع لفظي دی ځکه د اسم کله لفظ مراد وي او کله ترينه ذات مراد وي او کله 
ترینه صفت مراد وي خو داسم نه چې کله لفظ مراد وي هلته اسم غیر دي د مسمّی نه او له اسم نه 
چې کله ذات مراد وي هلته اسم عین دی له مسمی سره او له اسم نه چې کله صفت مراد وي نو دا 


)١١(و من امیلادي‎ )٢٩٩( هرابو عقیل لبید بن ربیعة بن مالک العامر من قبيلة هوزان وله في سنة (٥٥٩)من امیلاد وتوفي في سنة‎ )١( 
من اهجرة ادرک الباهلیة و وقد عل التبي صل الله عليه وسلم مسلماً ولذا يعد من الصحابة و من المؤلفَة القلوب (بوابة الصحابة وبوابة‎ 
8۹ . الشم)‎ 

() الأشعري ( ۳٣٣-۲٠٢‏ ھ) هوعي بن سماعیل بن أبي بشر سحاق الأشعري » أیو ا حسن . ولد بالبصرة وسصعن بغداد مام التکلمین 
ومشارك في بعض العلوم . کان شافعي الذهب وتفقه عل أبي سحاق المروزي . رد على الملحدة والعتزلة والشیعة وا نجهمیة وا خوارج وغیرهم 
من تصانیفه : " التبيین عن أصول الدین ٠"‏ و" خلق الأعمال ٠۰‏ کتاب الاجتهاد " 

طبقات الشافعیة لابن السیکي ٤٤٤ / ٢‏ وهدیة العارفین . ومعجم المؤلفین ٨٠٣/٧‏ 


۱ وس نتوی -- 7 وضا 1-۹0 ٠‏ شو ره هتر تفسیي رد ضاوي ) 


صفت به څالي دوئ ابت وا 717 وي نو د اهم غيردي 
لکه خلق اوکه صفت حقيقي وي نو داهل سٌتو په نزه نه عین دی او ند غیر له عين دي او دفلاسفه 
ووپه نزد عین دی لکه وجوه. 

تفسیر بیضادي: (وَامَا قال ِسم الله ول بَقلْ بالله لانً الك والاستعانَةِ بذکړ اسمبه 
و لِلَْرقِ بَين اليَمبِنٍ والقّيمٌن) 

قرجمه: او بسم الله ئي وویلې او بل ئي نه ويلې ځکه جې تبرک او استعانت په د کرکو لو د 
نوم د الله جل جلاله سره حاصليږي اویا لپاره د فرق په مابین د يمين او تیمن. 

تشریح: دا عبارت جواب د سوال مقدر دۍ هغه داچې: 

سوال: تأخو مخکې وویل «کلً امړ ذی با لم يبدا فيه باسم الله فهو ابتر» او تا پخ 
ابتداء په بسم ا وکړه پکار دی چې ابتداءدې په لفظ د الله کړې وائې او «بالله» دې ويلی وای . 

ډواب : : په دوه طريقو سره قاضي بیضاوي رحمه الله د دې سوال جواب ذکر کړی دی. 

اوله طریته د جوات : 

(لانَ التَبرُكِ والاستعانَة) ځکه ئې بالل نه ویلي چې تبرک په لفظ او اسم سره حاصليږي او بل دا 
ال مو ویلی وای نو دال تعالۍ ات ډېر عظیم الشان دی له داسې ذات نه بلاواسطه اسعانت غوښتل 
لوی جزئت دی نو ځکه مو لفظ د اسم ورته واسطه کړاو «باء» مو په اسم داخله کړه . 

دوشمه طریته د جوات: : 

(أَو لر ين يمين والقَيمُن ) کلمه د باء په دوه قسمه ده (١)قسميه‏ (٢)تیمنیة‏ . 

دلته دا «باء» قسميه نه دی بلکې تیمنیه دی نو ځکه ئې بالله ونه ویلي چې فرق راشي په 
مایین ديمین اوتیمن کي ځکه باء قسميه يوازې په اسم د باري تعالی داخلیږي (بالل ويل کیږي) 
او دلته په اسم د باري تعالی نه دی.داخلۀ نو معلومه شوه چې ډا ګسمیه نه دی توکه په بالله ئې 
شروع کړې وائی نو د یمین او تیمن فرق به نه و شوی. 


. 


تفسیربیضاوي. (ولٌم بستتب الال عل ما هُو وض الد بلکثرة الاستعْمالي 
وطْوَلَتِ الباءُ عوضًا عنهَا). 

قوجمه: او الف ونه لیکی شو په هغه طریقه کومه چې دخط اوکتاب دی له وجهې دکشرت 
استعمال نه او باء اوږده کړی شوی دوجهې دعوض دهمزې نه. 

تشریح پځم بحث: له دې ځای څخه د رسم الخط بح شروع کوي په همزه وصلية کې د 
حروفو قانون دا دی چې بت فی الابتداء لفظا وکتابةٌوتسقط فی الدرج لفظًا لاکتابة. 

یعنې همزه وصلية په ابتداء کې په لفظ اوکتابت دواړو کې ثابته وي او په درج (مایین) کې 
په کتابت کې وي او په تلفظ کې نه وي !". 

سعوال: دا دٌانون صحيح دی چې همزه وصلية په درج کې ساقطيږي خو له کتابت خو نه ساقطیږي 
لکه «اقرأ باسم ربک الّذی خلق» او دلته په بسم الله کې خو لفظًا ا وکتابتٌا دواړه ساقطه شوې ده. 

هؤالته: قاضي بیضاوي رحمه الله د دې جواب په دې عبارت سره ورکړ(ولم یصکتب الالف 
عل الخ) چې دا دکثرت استعمال له وجهې ساقط شو ؛ ځکه کثرت استعمال تقاضا دخفت کوي 
اوخفت پۀ سقوط کې دی. 

سوال: ته وائي چې دلته همزه وصلیه د کثرت استعمال له وجهې حذفه شوي نو په حذف 
دهمزې قرینه څه دی؟ 

جواب: په حذف دهمزې قرینه هغه طوالت دباء دی چې په بسم الله کې دا باءلږ اوږده لیکلی 
شي نو دغه اوږدوالی په حذف د همزې قرينه او دلالت کوي ځکه به عمر بن عبدالعزیز رحمه الله 


() همز په دوه قسه ده وصلیة او قطعیة مزه قطعیة بيا ديارلس قسمه دی )١(‏ همزه د باب افتعال لکه اکرم (۲) همزه د واحد متکلم لکه 
اضرب (۳) همزه د اسم تفضیل لکه اضرٌب )٤(‏ همزه د جمعې لکه اصحاب )٥٥(‏ همزه د اعلامو لکه اسماعیل او ابراهيم (۹) همزه د بناء لکه 
ٍن ان اوائت )٧(‏ همزه دفعل تعجب لکه ما اضربه (۸) همزه د استفهام لکه أأُنذررتهم (۹) همزه د ندا لکه ‏ عبد الله )٠١(‏ همزه د صفت 
مشېه لکه ار او اسود )۱١(‏ همزه د لفظ د البتة )۱١(‏ همزه د لفظ دجلال چې کله پرې حرف ندا داخله شي لکه یا الله (۱۳) همزه د 


اسماء جوامدو اکثراً لکه ابریئ 


91 حر )سح پشتو شرعه وتفسیربيضاوي 
خپلو کاتبانو ته ويل باء اوږده کړئ او سيین ښه ښکاره کړئ یعنې د سيین غاښونه ازاد ازاد ولیکئ 
او میم ښه مدور(ګرد) کړئ د کتاب الله د تعظيم په خاطر. !'" 
(بْخث په اسم دالله خِل جلاله کې) 

تفصیربیضاوي. (و الله أَصِلْه ال ) 

قرښمه: کلمه د جلال(الل) په اصل کې البهُوو. 

ضُیج: له دې ځای څخه په لفظ د جلال کې بحث کوي لکه څنګه چې ذات د الله جل جلاله 
مخير.دعقلاؤ دی دغه شان اسم د الله مخیر د بِلغاؤ دی نو په لفظ د الله کې اختلاف دی اول 
اختلاف په دې کې دی چې دا لفظ عربي دی که عجمي دی که عجمي شي بيا په دې کې دوه مذهبه 
دي چې داسرایاني دی اوکه عبراني دی اوکه عربي شي بیاپه دې کې درې مذهبه دي چې دا اسم 
مشتق دی که علم دی ا وک ه صفت مشتقه دی. 

(وډه دخصر) 

دا لفظ دجلال (الل ) به خالي نه وي يابه عربي وي يابه سریاني وي که عربي وي نو دا اسم 
مشتق دی که علم دی ا و که صفت مشتقه دی نو قاضي يیضاوي خو اول دغه قول ذ کر کړي دی چې 
عربي دی اوکه مشتق دی. 

اوس اسم مشتق څه ته وائې مونږ په کافيه کې وایو الکلفة ‌وضع لمعنی مفردً و هو اسمو فعل 
وحرف اسم ئې په مقابله د فعل او د حرف کې ذکر که بیا د اسم تعریف دادی مَادلّ علی معنی فی 
نفسها غیرمقترن باحد الازمنة الّلاتهة. 


)١(‏ قوله: وطولت الباء عوضًا عنها وعن عمر بن عبد العزیز أنه قال لکاتبه طول الباء وأظهر السینات وطول الميم وجه أُمره بتحسین هده 
۱ ا حروف تفخیم الاسم قال بعض الأفاضل من شراح الگشَّافِ وفي السینات نظر لأنه لیس في بم الله سپنات الا أن بحصل عَلّ بم الله 
| التعدد وحينّيدٍ يجب أن یقول طول الباءات ودور للیمات فالأصح السنات جمع سکة وعي النسځ امعتبرة السینات بالياء فیجب أن يرجع اٍلّ 

از مبَال بد محمل کي ستة من أسنان السین بمنزلة سینة في الظهور فالسینات أُصح روایة والسینات أصح درایة وصاحب الکشف 

جعل السینات أصعح روایة ودرایة من السنات بدا قال جعل کل سنة سینة تجوز لافادة المُبَانََ في الاظهار کانه یقول اجمل 


کل سنة بمازلة سينة . خاشیتا القونوي وای الټممید عل الببضاوي (ط العلسیة) )٤٤/١١(‏ کنا في حاضیة الشهاب للخغاجي و حاشیة هی 
زاذه ٤/١‏ حقانیة ه 


رژ وجست دد د-0 

اسم ديته وائې چې دلالت کوي په معنی فی نفسها باندې او دا معنی به مقثرينه نه وي تريو د 
ازمنه ثلاثه وو پورې اوس دغه معنی به خالي نه وي يابه نفس تصور د دې معنی مانع د شرکت 
کثیرينو نه وي یا به نه وي که مانع وي داعلم شو اوکه مانع ته وي نو دابه خالي نه وي يابه ترينه 
رافهميږي نفس ماهیت من حيث هی هی اویابه ترینه رافهميږي ماهیت موصوف بصفْه نو اول اسم 
جنس دي او دوهم (ماهیت موصوف بصفة) اسم مشتق دي له دې نه معلومیږي چې اسم مسق په 
' مقابل د علم او اسم جنس کې راځي خو لکن د مصنف مراد دا نه دی بلکې دلته له مشتق نه هغه 
اسم مراد دی چې له یو اصل څخه اخستل شوی وي هغه بيا ثفت وي او اسم وي یا علم وي. 

شيع زادډه: له دې وجهې نه د اسم مشتق داسې تعریف کوي مَادل علی ذاة مبهمة باعتبار 
بقطر غاغیدواوصافهه 

ترښمه: اسم مشتق: هغه اسم دی چې دلالت کوي په ذات مبهم په اعتبار د بعضو معانیو او 
اصافن 

.په لفظ دالله کې مذاشت 

په اسُم د الله کې چې مشتق شي څلور مذهبه دي قاضي يبضاوي رحمه الله په دې ترتيب ذ کر کړی. 

اول :په دې عبارت سره و الله اصله اله. 

دوشم : په دې عبارت سره وقیل اه علم لذاته المخصوص. 

درم : په دې عبارت سره ذ کر کوي و الاظهر اه وصف فی اصله. 

څلورم: په دې عبارت سره وقیل ئه لاها بالسريانية 

تفسیر بیضاوي. (فَحفتِ الهَمرةٌ وَغُوْصًَ عَنها الال وَلَّلامُ) 

ترهډمه : همزه حذف کړی شوه اوعوض کې ترینه الف اولام راوړلی شو. 

تشریح: همزه حذف کړی شوه اوعوض کې ترينه الف اولام راوړلی شو با یولام په بل لام کې 
مدغم کړئ شو نو «الله» شو ځکه قانون دی چې له یوجنس نه دوه حروف راشي یو په بل کې مدغم 
کیږي علامه نسفي او زمحشري رحمهما الله ویلي چې د لفظ الله جل جلاله لره دوه قانونه دی یو 


(وسيفادي- ‏ ټسټ يشتو شرعه وتفسیربیضاري 
اصل قریب او بل اصل بعید )١(‏ اصل قريب دادی چې دا لفظ د اللءجل جلاله مهموز الفاء دی او په 
اصل کې لاله و همزه حذف شوه او يو لام په بل لام کې مدغم کړی شو )٢(‏ اصل بعید دا دی چې کوم 
قاضي بیضاوي رحمه الله په دې عبارت سره (والله اصله اله فحذفت الهمزةالخ) ذ کر کړ. 
سوال: محذوف خو پشان دمذکوروي له ده نه غو په عوض کې هیڅ شی نشي راوړلی ؟ 
جواب: محذوف پشان دمذکوروي خو هغه محذوف چې محذوف بعلة(په علت سره ) وي او 
دې محذوف ته بیا محذوف قياسًا وائې او دلته خلاف القیاس حدف شوی دی. . 
تفسیر بیضاډي. (ولِداِك قِيلً يااللّهُ بالقطع الا اه ُختضّ بالمْبود با حق وَ الال ف 
الاصل لِكُلّ معبود ثُمَ غُلب عل المعبود با لح . 
قرجهه: اوله دې وجهې ويل کيږي یاالله په قطعیت سره لکن دا اله معبود بالحق پورې خاص 
دی ال په اصل کې په هرمعبود واقع (ویلی شي) دی بياپه معبود بالحق باندې غلبه ورکړی شوه. 
تشریح: له دې وجهې نه چې الف لام عوض دی له حرف اصلي نه او الف جزء دی له همزې نه او 
. همزه اصلي وه نو عوض به ئې هم اصلي وي خلاصه دا چې الف لام عوض له همزې څخه دی او همزه جزه 
د کلمې وهنو الف لام هم جزء د کلمې څخه شو نو له‌ دې وجهې نه په لفظ د الله کې همزه قطعي وي په حالت 
د ندا کې به مې نه حذف کوې ځکه که په حالت دنداکې حذف کړی شي دیاالله په ځای یالله وويل شي نو 
دا وهم پيداکیږي چې دا همزه د هغه الف لام دی کوم چې د تعریف لپاره دی او جزه د کلمې څخه دی او که 
الف لام زائد دی اوبل دا چې الف لام تعريفي خو له ‌نداسره نه جمع کيږي او داجمع شوی. 
سوال: دا دلیل خو دا تقاضا کوي چې همزه د لفظ د الله قطعي دی مطلقا په حالت د ندا اوغیر 
ندا دواړو کې به په درج کې اصلا نه ساقطيږي او حال دا دی چې په غیر نداکې په درج کې خو 
ساقطيږي لکه بسم الله . 
هواب: امام خليل رحمه ال فرمائي اصل دا همزه د قطع دی ځکه دا راځي لپاره د عوض نه لپاره 
د تعریف مګر دومره ده چې دا په درج کې په غیر النداء کې ساقطيږي طلبًا لخفة له وجهې دکئرت 
استعمال نه د لفظ د جلال او په ند اکې بیا ځکه نه ساقطيږي چې هلته توهم پیداکیږي کما مره . 


شتو شرعه وتفسير بيضاري 


(ا ه يختص ): دې عبارت سره دفع دیو سوال کوي. 

سؤال: هرکله چې لفظ د جلال په اصل کې الَهُ شو نو اله خو اسم جنس دی اطلاق يې په 
هرمعبود کیږي حق وي اوکه باطل وي لکه داقول د الله جلّ جلاله (انظر ای کیک الذی ظلتَ 
عليه عاکفا)!"" 

اوهمدارنګه دا قول (ارأٌیت من اتخذ اِلَّهَهُ هَواُ)'" نولفظ د جلال به همدارنګه وي اوحال دا 
چې لفظ داللهجل جلاله اسم مشتق دی په غیر الله ئې اطلاق نه کیږي. 

جواب: په «۱ اه يختص» سره جواب کوي د الَهُ نکرې اطلاق په هرمعبود کیده خو هرکله 
چې الف لام عهدي پرې داخل شو نو اوګرځيد علم په غلبې سره لپاره دمعبو د برحق. 

عوالل: دلته په عبارت د ماتن کې تدافع ده هغه دا (و الا اله فی الاصل لكُلّ معبود) 
داعبارت په دې دلالت کوي چې دا اسم صفت دی ځکه معبود له قبيلې د اوصافو څخه دی او 
روسته وائي چې غلبه ئي ورکړه اوغلبه خو داسم راځي نه د صفت نو ځای کې وايي صفت دی بل 
ځای وايي اسم دی ؟ 

جواب: مراد له (و الا اله فی الاصل لك معبود) څخه دانه دی چې دا په معنا د معبود دی 
بلکې مطلب دا دی (انه اسم يقع عل ذوات امعبود مطلقا) نو عبارت داسې شو (والا اله فی 
اصل اسم). 

تفسیرییضاوي. (واِشتقاقه ِن أَلَّه أُهة وألوَهة وَالؤهیة بمعنی عَبْدَ منه له واستأله) 

قرښمه: اسم د الل د اله یله الا و الهة و الوهیة نه مشتق دی په معنی دعبادت سره او له دې 
څخهتاله وَاسّأله (له مزيدو څخه )هم راځي . 


۹۷ سوړت طه ايه:‎ )١( 
1٢۳ سورت الفرقان ایة:‎ )( 


اسيو - چوی پرفسوسييفي 

تشريح: دلته په لفظ د الله د اشتقاق بحث کوي د دې په مشتق منه کې مصنف قاضي 
ییضاوي رحمه الله د علماؤ اختلاف ذکر کوي په دې باب کې اووه(۷) اقوال پیانوي او وجه په 
آخر د دې شرح کې راشي ي ان شاءالله. 

په لظ د جلال کې اووه اتوال 

لومړی قول: 1 اه ولوْهَة زالؤهنق شه ما خرد دی له باب د فتح څخه په معنا د عبادت 
او له باب تفعل څخه ته را ځي په معنا د غلام پشان کېدل (صارکالعبد) او باب استفعال څخه 
الخ اضر سستا ضر مشابيا للعېبد) 

تفسیر بیضاډي. (رّ قَيَلً مِن آله اذا تخر لأَنَ العُفَولَ تخر مَعرفته) 

ترښمه: اوچا ويلي دي چې اَل نه مأخوذ دی چې کله څوک جیران شي ځکه د الله جل جلاله په 
معرفت کې هم ټول عقلونه حیران دي. 

تشریج: دویم قول : دا ألهَ څخه مأخوذ دی مهموزالفاء دی له باب سّمع يسمع څخه په 
معنا د متحیر کیدلو دی د لکه ویلی شي «التاس أُهون له» خلک الله جلً جلاله ته حيران دی په 
معنی دمآلوه سره اق الله موه لاس معرفت د الل منشاءد حیرانتیا دخلکودی. ۰ 

تفسیربیضاوي: (آو مِن اَلهْتُ ال ی فُلانٍ ای کت الَيْه لانّ القُلوب تَطَْنّ بذگره 
ولأروَاحُ تَسصِنْ ال ممُرفته فته) 

ترجمه: | ویا د آلهِتً الی فلان محاورې نه ماو ذ دی چې کله ته په دغه فلان ارا م حاصل کړې 
ځکه د الله جلً جلاله په کر هم زړو تو ته ارام حاصليږي او ارواح د انسان هم په معرفت دالله جل 
. جلاله ارام حاصلوي. ,: 

تشریج: دريم قول: دا د (آلهت الی فلان) څخه مأأخوذ په معنا د (ماسکوناواطتا عاصل 
کړو په فلاني نوالل ته هم ځکه ال وايي چې د ده په ذکر سره زړونه سکون حاصلوي. 

تفسیر بیضاوي: (اومن له اذا فَرَعَ م مِن امر نل عليه و أَلِهَةَ غیره أُجَِارهً اخ .العاندُ 
يفْرَع الیه وَ هويجيزه حَقِيُْقَة َو برَغمه) 


پدترش مه وب يرو 

ترهمه: دا یا ماخوذ دی اله نه چې کله یو سړی وويريږي له هغه امر نه چې نازل شوی وي په 
ده باندې اویا دا محاوره چې فلاني غیر سره پناه اونجات حاصل کړ ځکه پناه نیوونکی پناه په 
طرف دالله جل جلاله کې نیسي او الله جِلً جلاله حقيقي پناو ورکوي اویا په ګمان دهغه چاچې د 
الهه وو.باطله‌و عقيده لري. 

قشریح: څلورم قول: دا مأخوذ دی له أله څخه په معنا د نازل شوي مصیبت نه وریدل مخکې 
اَل ذکر شو هغه په معنی دتحیر سره وو دا له بله معنی لري «اذا فْزع من امر نزل عليه» اودغسې 
لفظ د آلهة استعماليږي په معنا د ویرول شوي انسان ثه پناه ووکول نو الله ته هم ځکه الله وایی چې 
د وریول شويو انسانانو پن ځای دی . 

تفسریبیضاوي :ومن أَله الفَصِيلْ اذا وَلَّعَ ب باه اذ العباد مُولِعونَ بالقضرع اليه 
ق الشَدائُد). 

قرښمه: اویا ماأخوذ دی له دې محاورې دعربونه چې اَل الفصیل الی امه) جونګی (د اوښ 
بچی) خپلې مورته مشتاق اوحریص شو کله چې مشساق شي تي رودني دخپلي مور ته ځکه 
بندګان هم مشتاق او حریص وي په عاجزی سره الله جل جلاله ته په تکالیفو کي. 

قریج: پنځم قول: دا مشتق دی له اَل الفصيل الی امه څخه دا هغه وخت ويلی شي چې د 

بچي تي رودلو ته ضرورت او ډېر مساق وي نو مور پسې ورځي او ورپورې نښلي نو الله جل 
جلاله په معنی د موه لاس دی اى محروص للناس. 

تفسیر بیضاوي: (آو مِن وَلَّ اذا تحټر وَمحَبّط عفْلْه وََنَ اَصْلهُ ول - واه 
لاستفُقالِ الگُسرَةٍ عَليها اسُتفُقال الضتَةِ ة فی وَجُوو فَفِيلَ لا كَلْعَاٍِ و ماج وَيَرْدء دم ليمع 
عَل اَلةٍ دون اَوْلِهَة). 

ترهمه: یا دا اسم دجلال وله يله نه ماأخوذ دی معنی داچې کله څوئ حيران شي اوعقل ئې 
مضطرب شي او لفظ د الله په اصل کې ولاه وو نو د کسری دثقل د وجهې نه دا واو په همزې سره 
منقلب شو پشان دثقل دضمی په واو د «وَجوۀ» کې(لکه په «وجوه» کې چې واو نه همزه 


(وسيفارهيا تت سی پشتو شرعه وتفسی بيضاوي 
جوړیږي)اجوه هم استعمال شوی دی او ویلی شوی دي: الاه په شٌان د اعاء او اشاح دی چې په 
اصل کې وعاءاو وشاح وو (نو واو په همزه بدل شوی دی) او دا قول رد کوي چې د اله جمع أَلهَه 
راځي نه اولهة.!". 

تشریح شيږم قول: لفظ د جلال (الله) مشتق دی له «وله» څخه مال واوي دی په معنا د 


حيرانیدلو او مخبوط العقل نو الله ته هم الله ځکه و ايي چې په معرفت کې عقول حیران او مخبوط دي خو 


له دویم قول سره یې فرق دادی «وکان اصله» سره په دویم او شپږم قول کې فرق يیانوي چې هلتههمزه په 
(اله) کې اصلیه وه او دلته له واو نه بدل دی لکه لفظ د الله په اصل کې واه واو حرف علت ضعیف و 
کسره ورباندې ثقيله وه لکه څنګه چې په «وجوةُ» کې پرې ضمه ثقيله وه نو واوحذف شولَاةپاتي شونو 
الفلام د واو نه‌عوض راغی نو ال لاه شو بیا لام په لام کې مدغم شو الله شو . 

څو په دې قول مصنف رد کوي هغه داسې که «أله» له «وله» مشتق وای نو حمع تکسيره به 
اولهه راتلل پکار و او حال دا چې د «اله» جمع ألهة راځي ځکه حمع تکسیره کلمه خپل اصل ته رد 


د سم 


کوي نو معلومه شوه چې له «وله» څخه مشتق نه دی. 

تفسیربیضاوي: (و قيل اصُلهُ لا مصدر لَا يُلِيهَُيَهَا ولاها اد اِحقَجَب و ارتَفعَ 
لاله سبحانه وتعالی محْجُوب عن دراک الآبْصار وَمُرفعُ عل کل شي وبمٌا لَاييق به 
تشهد له قول الشَاعر 

کجلفة من ابی رَباح ..... يسمعها لاهه الگبار) 

وښهه: اوویلی شويدي چې لفظ د لل جل جلاله په اصل کې (لاه یليه) وو کله چې یو شئ 
پټ وي او له عقل نه پورته وي (الله محتجب عن رؤيةالابصار ومرتفع عن ادراک العقول) ځکه الله 
جل جلاله د ادراک د ابصارونه محجوب دی هیڅوک يې لیدلی نشي او د هرشي څخه مرتفع دی 


() د اشاح قانون دا سې دی چې واو په همزې سره بدلول واجب دي (١)شرط‏ واو به مضموم یا مکسور وي احترازي مثال وّعد ()شرط 
واو نه به روسته تاء منحرکه راغني وي احترازي مشال وعدث (۳) شرط تاء به د باب افتعال نه وي احترازي مثال ادتغم اتفاقي مثال له 
وشاح څخه اشاح شو : 


اوله هغه شيانو نه هم او چت دی چې الله جل جلاله پورې لائق نه وي ددې لپاره دا قول د شاعر دلیل 
دی (چې داجوف یائي دی ) لکه قسم کول د ابی رباح چې هغه قسم لوی خدای اوريده. 

تشريح اووم ټول: ۰ چې دا مشتق دی له (لَاة يِيهُ لها ولاهًا) څخه اجوف یائي دی د دې يبا 
دوه معناګانې دي لومړۍ معنا يې پټېدل او دويمه معنا دددا د 
ماضي ئې لاه اومضارع ئې يليه راځي او مصدر ئي لیها اولاه راځي نو الف لام تعریفي ورباندې داخل 
شو نو الالاه شو بیا لام په لام کې مدغم شو الله شو او الله تعالی ته ځکه محتجب وايي چې د خلکو له 
سترګو پټ دی او مرتفع ورته که وا یې چې له هر شي او چت‌او له هر نقصان پاک دی. 

دايي راع شعريې د هندې اوو قول لپارۀ په کائید کې پیش کر چې په شر کې هم لفظ د 

ستعمال ښروی دی. 

تر دې ځايه مصنف او وه اقواله په لفظ د جلال کې يیان کړل چې دا اسم مشتق دی. 

(وجه د حصر او خلاصً المدذاشت ) 


کدسېا اش 


دا اسم ذاتي دجلال چې مشتق شي دا به له درې حالاتو خالي نه وي يابه اجوف وي يابه مال 
وي يابه مهموزوي که اجوف وي نو د دې اصل بيا (لاه) دی دا قول ییضاوي څلورم ذ کر کړی اوکه 
مثال وي نو د دې مشتق منه ييا (وله ) دي او دا قول ییضاوي اووم ذکر کړی دی اوکه مهموز وي 
ییا پکې دوه صورتونه دي يابه له باب د فتح يفتح څخه وي اويابه د سمع يسمع څخه او په دواړو 
صورتونو کې معنی معبود حقيقي دی خو چې باب د فتح نه راشي بيا دا لومړی قول دی اوکه 
دباب دسمع نه راشي بیا پکې څلور (۴) قوله دي: 

)١(‏ یا اَل نه ماخوذ دی په معنی دتحیر او دا قول ئی دوهم ذکر کړی. 

)٢(‏ یا د الهت الی فلانی محاوري نه مأخوذ دی دا قول ئې دریم د کر کړی. 

(٣)یادا‏ په معنی د فزع سره راځي او دا قول ئي پنځم ذ کر کړی. 


سو - وې چردسيين) 

(۴) یا دا مأخوذ دی له دې محاورې دعربونه ای الفصيل الی امه دائی ششپږم ذکر کړی نو 
خلاصه داشوه چې که په اصل کې الَهُ شي نو په مشتق منه کې ئې دا اوه اقٌواله دي او که په اصل 
کې ل٧‏ شي نو بیا ئې په معنی کې دوه قوله دي یا په معنی د احتجب دی یاپه معنی د ارتفع دی. 
په کلمې د جلال (الله) کې د علامه ريیدي او موسی ان بازي رحمشمالله ول 

قاضي بیضاوي (رَجَدالنَّهُ) په دې خبره چې لفظ د الله له چا نه مشتق دی اووه اقوال يیان کړه 
خو علامه رٌييدې (رَجّنَهُ) وایی چې زما شیخ علامه فاسي (بَجَهُاَنَةِ) به یل چې دې کې دېرش 
اقوال چې لفظ د الله له څه شي نه مشتق دی . 

او علامه موسی ځان بازي (رََدلنَه) د لفظ د الله متعلق په دوه ضخیمو جلدونو کې کتاب 
ليکلي چې نوم یې دی «فتح الله في خصائص اسم الله» په دغه کتاب علامه صيب د لفظ د الله حل 
جلاله اونيم سوه(۷۵۰) خاصيتونه ذ کر کړي دي او د لفظ د الله متعلق يې مستقل علم ایجاد کړی 
چې هغې ته «علم الجلاله» وايي . 

کلمه د جلال (الله) اسم اعظم دی او که نه؟ 

دا چې د الله تعالی په نمونو کې اسم أعظم نوم کوم یو دی دا مسله د وخت د عالمانو ترمنځُ 
سخته اختلافي مسئله ده په دې مسئله کې علامه امام محمد موسی الروحانی البازي (بَجَهُلََّه) 
په خپ کتاب «الکنز الأٌعظم في تعين سم الأُعظم» کې تقريبًا (۶۰) قولونه رانقل کړي او په 
اخر کې خپله فیصله داسې کوي چې د الله تعالی په نمونو کې اسم أعظم (الله) دی او دا قول د 
جمهورو عالمانو دی او دې ته د ځیرالقرون د زماني ډیرو امامانو تګ کړی دی لکه امام ابو حنيفة 
(بَجَله) 0 . 

پاتې شوه دا اعتراضونه چې له نورو روایاتو سره یې تعرض راځي همدا شان دا اعتراض چې 
اوس يې مو ږ وایو نو ولې دعا نه قبلیږي دا او دې ته ورته اعتراضونو ځوابونه علامه محمد 
موسی روحاني البازي رحمه الله په خپل کتاب کې په تفصیل سره وړ کړي دي.!" 


)١(‏ الکنز الاُعظم في تمین سم الاأعظم: ٠٨١۰‏ ٢٥٥)ط:‏ |ٍدارالتصنیف والادب). وکذا في البدر الانوار شرح فقه الاکیر 


(وسيضادي ‏ (حت) بپشتوش رم ه‌وتقسيريضاري 
د الله تعالی ذاتي نوم ته لفظ استعمالول جائٌز دي؟ 

د ال تعالی ذاتي نوم ته لفظ استعمالول يو ډول بې ادبي دی ځکه لفظ رمی ويشتلو ته وايي 
که هر څومره توجيه ورته وکړو دا لوي معنا خو بيا هم پکې پرته ده ؛ ځکه خو دې مسئلې ته امام 
رضی رحمه الله د کافيه په شرحه کې هم اشاره کړې ده.!" 

( دوهم تول ته اسم دجلال هلم شي) 

تفسیر بیضاوي : (و قيل عَلُمُ لِذاته المَخْصُوصِةِ لته بوصف ولابوصفٌ به ) 

ترښٍمه: اوچا ویلي چې دا اسم د الله جلً جلاله د ذات مخصوصه لپاره عَلَم دی ځکه چې دا په 
خپله موصوف کيږي خو دبل شي لپاره نه صفت کیږي. 

تشريح: : له دې ځای څخه دويم قٌول بیانوي چې کلمه د جلال مشتق سو مشتق نه دی بلکې علم دی او 
دا قول منسوب دی امام سیبويه او امام زجاج ته دوی وائي چې داعلم دی مشتقي نه دی دوی 
. خيلې دعوې لپاره درې دلايل وايي: 

لومړی ډلیل: «لأله یوصف ولایوصف به» لفظ دالله:وصوف واقع کیږي خو صفت نه واقع 
کیږني داصغری اوکوم اسم چې موصوف و اع کړې اوصد هله ران لړې هغه لور ي دابرټ 
نو لفظ دالله جل جلاله علم دی دانتیجه. 


د امام سبویه د مرت سب 
حکیم الامت اشرف علي تهانوي به په «حطبات حکیم الامت »کې لیکلي چې 
سیبوبه عقيد؟ معتزلي و کله چې وفات شو چاپه خوب ولید پوښتنه يې ترې وکړه چې الله جل 
جلاله درسره څه معامله وکړه» امام سیبويه ورته وویل چې اللجل جلاله يوازې په يوه خبره وبښلم 
هغه دا چې ما لفظ د الل ته اعرف المعارف ويلي و . وای الله جل جلاله راته وویل چې په دې خبره 
دې بښم چې تا زما اسم ته اعرف المعارف ويلي دي" 


(١)-واللفظ‏ خاص با يخرج من الغم من القولۍ فلا یقال: لفظ الله کما یقال: کلام الله . شرح الرضي عل الکافیة: /١‏ ۲۴) ط: مکتبة 


رشېدبه) . 
() کنا في حاشبة تحفة ذا جهاي ناقلا عن الفوائد الشافیة لزیفي زاد افندي فاقلا عن القهستاني صل 


ورس بږضاوي ل۳ )٧‏ بشتوش د وتفسيربيضاوي 

تفسیر بیضاوي. (ولاً ته لَابدٌ له من اسم تجبری عليه صفانٌه ولاتصلح له مِمَايَطلِقَ 
عَلیه يواۀ) 

قرجمه: او بل له دې وجهې نه الله جل جلاله لره داسې اسم ضروري دی چې نور صفات 
ورباندې جاري او حمل شي او بل اسم د ال ءجل جلاله اسمونو کې (چې اطلاق يې په الله کیږي) د 
دې صلاحیت نلري چې نور او صاف پرې حمل شي سواه د لفظ داللنه. 

تشریح دویم دلسل: دا دی چې اسم د الله عَلَم دی هغه دا چې لابدي ده الله تعالی لره له 
داسې اسم نه چې نور صفات دالله جل جلاله ورباندې جاري او حمل شي یعنې دالله جل جلاله نه 
نوي )٩٩(‏ نومونه دي په دې کې د اسې.اسم الله جِلْ جلاله لره ضروري دی چې باقي نور صفات 
ورباندې جاري کیدلی شي او داسې اسم بل نشي کیدی سواه د لفظ د الله تعالی نه یعنې په دې 
ټولو اوصافو کې موصوفیت صلاحیت نشته سواه د لفظ د الله تعالی نه . 

تفسیر بیضاوي. (ولانه لٌوگان وصُفًا لَمْ ين قوله لاله الَاالله توحِيدًا مل لاله 
الاالرمن فأنَه لایمتٌع الُرَکة). 

ترجمه: او بل له دې وجهې نه که چیرته اسم دالله جلّ جلال وصف شي نو قول د «لآاله الاالله» 
به توحيد پاتي نشي لکه دا قول «اله الاالرحمن» ځکه داقول منعه له شریک څخه نه راولي. 

تشریح دریم دليیل: دا قیاس او عقلي دلیل دی په علمیت د لفظ د الله جل جلاله هغه داسې 
(لو کان اسم الله تعالی وصف). دا مقدم . لم یکن لاله الال توحِيدًا. دا تالی. لکن التالی باطل 
فالمقدُم مثله. دلیل ملازمي ظاهردی ځکه وصف په نفس ماهیت دلالت کوي یابه په ماهیت 
موصوفه دلالت کوي نو دواړه کلیات دي او مرتبه ابهام کې دي او کلیات او ابهام مانع دشرکت 
: څخه نه وي نو که علم نه شي لاله الااللء کې به توجید پاتې نه شي او که علم شي بیا دا کلمه مفیده 
د توحید وګرځي ځکه علم په ذات معین دلالت کوي او ذات معین مانع وي له شرکت غیر څخه . 


بشتو شرعه وتفسی بيضاري 


(دریم قول چې اسم دجلال صفت منتق دې) 

تفسیر بیضاوي. (وَالأَطهَر أَنَهُ وصف ف أضله لَکِتَه خُلب عليه بحيتُ لَايَستعْ فِ 
غُیرو صَّار کَالعَلم مِثل ارب وَالصَعِقِ أُجري كَبَاءُ فی !ِجراء الوَضْفٍ علَيه وَ امتناغ 
الوصُفٍ به وَعَدمٍ تَطرق أحتمال الَْرکة الّيه). 

ترښخه: او دا ډیره ښکاره خبره ده چې په اصل کې وصف دی لکن هرکله چې تغلیب ورکړی 
شو په داسې شان سره چې بغیر د ذات نه نه استعماليږي نو په شان دعلم وګرځيده لکه ثریا اوصعق 
په ځای دعلم قائم کړی شوي دي په جاري کولو د وصف کې په دي باندې اومنع دی متصف کیدل 
بل څوک په دې صفت سره (په غیر یې اطلاق نه کیږي) او د اشتراک احتمال هم نلري. 

اسم مشتق اووصف مشٌتق کې فُرق 

تشریج: له دې ځای دریم مذهب بيانوي او مختاره مذهب هم ځکه يې په لفظ د اظهر سره 
ذکرکړ خو اول د مذهب او قول او د دې په مايین کې څه فرق دی؟ هغوې ورته اسم مشتق وائې او 
دا ورته صفت مشتق وائي ٠‏ 

دواړه وائې چې د الفظ د الله دلالت کوي د ذات په اعتبار سره په بعضې معانیو نو داسم 
مشتق په صورت. کې هم دصفت رعایت شوي دی او دصفت مشتق په صورت کې هم دصفت 
رعایت شوی نو په دواړو کې څه فرق شو فرق دادی چې په اسم مشتق کې مقصو د ذات وي اګرکه 
دلالت په وصف او ذات دواړو باندې کوي او د دې لپاره به قرینه څه وي چې دلته ذات مقصود دی 
او دلته وصف مقصود دی نو دې کلمې ته ګورئ که دا موصوف واقع کيده نو دلته به ذات مقصود 
.وي اوکه موصوف نه واقع کيده بلکه وصف واقع کيده نو هلته به وصف مقصود وي. 
سوال: کله چې وصف مشتق شو نوپکاردی چې وصف واقع شي او اسم د الله غو هیچیرته 


وصف نه دی وقع شوی؟ 


٢‏ ومو ه077 

جواب: «لکنه لما غلب» خلاصه د جواب کې دا دی چې دلته غلبه د اسمیت پرې راغلې ده نو 
په اصل کې وصف دی خو چې غلبه د علم پرې راغله نو حيميت دعلم ئې واخيست نو اوس موصوف 
واقع کیږي اوصفت نه واقع کیږي. 

لکه ثریا تصغير دثروی دی مالدارې ښځې ته وائي مؤٌنت د ثروان دی نو اصل کې د اوصف 
دی مالدارۍ ته وائي او اوس دا نوم ګرځیدلی لپاره دګڼو ستورو چې پښتو کې ورته پروین یا 
پیروني وايي او په بل څه ئي اطلاق نه ګیږي اوصعق سخت اواز ته وايي ييا دخویلد بن نفیل لقب 
ګرځیدلی دا یو سړی وو په لاره روان و ده سره څادر و چې کله به ئې څادر واړولو او سم به کړو نو 
باد به ورته ییرته وران کړ بيابه ئې سم کړ بيابه ئې ورته وراون کړ بالآخرة ئي باد ته سپکې سپورې 
خبرې شروع کړې نو اسمان نه ورباندې تندر راغورځيده اوهلاک شو او شيخ ذاده ويلي چې ده به 
تهامه مقام کې طعام تقسیمولو او ورکولو یوه ورځ سخټ باد راغی اولوښې ئې ورته له خاورو 
ډک کړ نو باد ته ئې بدې خبرې وکړې نو اسمان نه پرې تندر راغورځید او هلاک شو نوبيا به چې 
چا یا دولو نو نوم به نه اخيسته بلک ه صعق سه به ئې يادول و دائې علم تغليبي وګرځیده!" 

په دې عبارت (وّ امټناغ الوصفٍ به وَعَدِعٍ تَطرِق) سره ئې هغې علمامو ته جواب وکړو 
کومو چې وویل که چیرته اسم دالله جل جلاله وصف شي نو په کلمه د توحید کې به توحيد پاتې 
شي نز ده ورت وپور چي اص کې وصف دي اون غلبه ورباندې د عل راغليېاتو اوځ 
مانع دی له شرکت د غیر نه. 

تفسیر بیضاوي. (لأنَ دال ین حيت هُو بلا اعټبار امْرِ آخر حَقیقی اَي ' 


)١(‏ والصعق بفتح العین شدَّة الصوته وبعکسر العین الشدید الصوت. والتوقع للصاعقَة والنازلة عليه. ولقب خویلد بن نفيْل فارس بني 
کلابه ونسحکن عيته ویقال صعق کاب لقب به لن سیما اصابا رأسه بضربنه فکان ٍذا سىع صوتا صعق أو لأنه اتخذ طعاماً فکفأت الریح 
قدره» فلمنها فارسل الله علیه صاعقق وما وصفان في الأصل صارا علماً بالغلبقه والغلبة في الله والثریا تقدیريق وي الصعق حقیقبد 
حاشيه الشهاب عي تفسیر البیضاوي عنایه القاضي وکفایة الراضي )٠٥ /١(‏ 


مسصوفی-ل دی پونم هيما 

قرښمه: ځکه دالله جل جلاله ذات په حيثیت د ذات سره بغیر داعتبار د ام رآخرنه (نور صفا 
ورسره نه وي) د انسان په عقل کې نشي راتللی تر څو چې د بل وصف او امر لحاظ ورسره ونه کړې 
که دا ام رآخرحقيقي وي (لکه علم او قدرت) اوکه غیر حقیقي وي (لکه خالقیت اورازقیت) پس 
ممکن نه دی چې ذات من حيث الذات دې دیو لفظ لپاره مدلول شي. 

یح : مصنف د لته د دریم مذهب د اظهریت لپاره دلايل بیا نوي 

لومړی دلیل: دا مذهب ځکه اظهر دی چې ذات دالله تعالی بغیر له امر اخر نه په عقل کې نه 
راځي داصغری ا وڅوک چې په عقل کې نشي راتلی هغه مدلول دلفظ نشي کیدلی داکبری نتیجه 
داشوه چې ذات دالله جلّ جلاله مدلول د یو لفظ هم نشي کیدی دا ځکه چې مدلول د الفاظو هغه 
څه کیدی شي کوم چې په زهن کې او ذات د الله تعالی په زهن کې نه‌وي. 

خو لکن بعضو دا دلیل رد کړی دی د دې نه دا جواب کوي چې ذات دالله جِل جلاله په عقل 
بالکنه او بکنهه راځي بالوٌجه او بوجهه خو راځي او دا مدلولینو د لفظ لپاره کافي دی یعنې که 
تصور بالکن ئې نشي کیدلی تصور بالوجه غو ئی کیدلی شي. ثږ 

تفسربیضاوي: (ولاٌنه لو دل مل مجردٍ داته المَخْصِوصَةٍ ما أُفَاد ظاهر وله سبحانه 
وتعالی هُو الله ق السّموات معق صحیحا) - 

قرښهه: اوکه چیرته په صرف ذات مخصوصة د الله جل جلاله دلالت وکړي نو ظاهر کې به 
المد لدد قړل د صغاه نش ۍفاته وزنکړۍ چې هر الله ق يوك دی): 

تشريج دويیم دلبیل: دا د ريم قول د اظهریت لپاره دویم دیل پیش کوي او رد کو يه قائلینو د 
علمیت: که لفظ د الله علم شی د ذات دالله جلً جلاله لپاره نو په د آیت کې خو بیا زمکه او اسمان 
دالله جل جلاله لپاره ظرف مکان جوړيږي ترجمة به داسې شي چې ذات الله جِلْ جلاله په زمکه او 
اسمانونو کې دی حالانکه ال جلاله مکان او حيزڅخه پاک دی . 


/ 
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پشتو شرعه وتفسير بيضاري ) 

الطریقة محمدية "" لیکې که څوک دا عقیده لري چې اسمان د الله جل جلاله لپاره مکاناو 
ظرف دی دا سړی کافردی . 

مصنف (تََلَه) (ما أُقاد ظاهر قوله) سره اشاره دېنه کوي چې د ظاهر په اعتبار سره په 
ایت کې دا خرابي لازمیږي یعنې چې علم وګرځي لپاره د ذات باري تعالی او که وصف شي بپ 
هیڅ نقصان پکې ځکه په دې صورت کې لفظ دالله په معنا د معبود شي نو معنا به داشي «هو 
معبود في السموات والارض. 

تفسیر بیضاوي: (رَلأنَ معنی الامْتقَاقَ هُو كُونْ أُحدِ اللْمَِينِ مشار للآخر 
المع وَالرَکِيب وهو حاصل بَيتَهُ وټین الأصول المَدْگُورة) 

ترجه : ځکه معنی داشتقاق له د وه لفظونونه یو لفظ د بل لفظ سره په معنی اوترکیب کې 

شرکیدل دي دا معنی په مايین دلفظ د الله جل جلاله او اصولو مذکوره ( ال وله وغیره) کې 

حاصله دي. 

تشريح دریم دلبیل: دا دریم دلیل بیانوي په وصفیت د لفظ دالل او د مخکې نه بیا سل 
يیانوي چې لفظ دالله جِلً جلاله مشتق دی اَل وَلَهَ وغيره ځکه د اشتقاق معنا ده دوه لفظين له‌بو 
بل سره شریکیدل په لفظ او معنا کې نو لفظ د الله تعالی هم له خپې مشتق منه سره هم لفظي 
اومعنوي مناسب لري ثابته شوه دا علم نه دی چې علم نه شو نو وصف مشتقي شو . 

تفسیر بیضاوي. ( وَقيلَّ أصله لَاهَا بالريانبَّةِ قرب بحذف الألِف الآخرة ولْدُخال 


لام علیه) 


():- الطریقة الحمدیة والسیرة الاحمدیة لحمد بیرعني البرکوی البرک . کنا قال امام الشافتي رحمه الله من اعتقد ان انله جالس کل 
العرش فهو کافر (رواه ابن امعلم القريشبي في کتابم نجم المهتدي ورجم المعتدي و )٨٥٥‏ 

قال امام ا مد ین حنبل رحمه الله : من قال الله چسم لا کا لاجام عفر (رواه ا حمافظ بدر الدين الزرکشي في تنشیف السامع)- 

سقال شیخ نظام فی الفتاوی امتیدیة : ویحعفر باثبات اللگان له .وقال امام حمد بن بدر الدین بن بلبان ال مشقي :فمن اعتقد او قال ان الله 


بذانه في کل مکان او في مان فکافر (ختصر الافادات : ص .)٨٨٤‏ 


ا(وس‌يضادي تت هټ يشتو شرعه وتفسي ربیضاري 

قرمه: اوچا ویلي دي چې اصل کې لَامًا دی په سرياني کې بياپه عربي کې ورداخل کړی 
شو په حذف د ال ف آخر او په اول کې لام پرې داخل کړی شو . 

څلورم تول اسم د جلال عجمي مه دی 

قفريیج: له دې ځايه په لفظ دالل تعالی کې څلورم قول يیانوي چې لفظ د الله جل جلاله په 
اصل کې سریاني لفظ دی ځکه دا په اصل کې لاهاً و او لاهاً سریاني کلمه ده نو يیاعربي ته 
ورداخل شو په داسې شان سره چې اخرنی الف یې حذف شو او په اول کې پرې لام داخل شو او - 
ځینې علماء يې بیا عبراني لفظ بولي ځینې علماء په دوی دواړ باندې رد کوي او وايي چې لفظط 
دالل کلمه د رن دی او اکمٌر کلمات د قرأن عربي دي. 

تفسیر بیضاوي. (تفُخِيم لَايه ادا انفَتحٍ مَاقبله أُوانضٌسَتَةَ وقیل مُطلَقَا) 

ترضمه: او چې کله د اسم دالله جل جلاله نه ما قبل حرف مفتوح یا مضموم وي نو داسم دالله 
لام به ډک ویلی شي دا د ټولو قاریانو طريقه ده اوچا ویلي چې دلفظ دالله جل جلاله لام په ھرحال 
کې ډک ویلی شي 

تشريح: له دې ځای نه په لفظ د الله تعالی کې د قرأت بح کوي خو لومړی به دا ووایو چې 

تفخيم د حرف (ټکي) سخت ویلو ته وائي او د دې ضد تدقیق دی او دا نرمي سره ټکي 
ویلوته وائي د ویم دا چې د لته له سنة نه کومه معنا مراد ده . 

(سنة) په دوه قسمه دي. 

)١(‏ یو سنت متوارثه‌ دي. 

)٢(‏ سنت اصطلاحِيه دی. 

سنت متوارثه دپلارونو اونیکونو طريقه ته وائي. 

اوسنت اصطلاحیة مجتمع علی الناس ته وائي . 


دلته له سنت نه سنت متوارثه مراد دي چې طريقه د قاریانو دی. 


پشتو شرعه وتفسير بيضاوي 
کله چې له لفظ دالله تعالی له اسم نه مخکې ضمه یا فتحه وي نولام به ډک لوستل کيږي اوکه 
مخکې ترینه کسره وي وي بيا به لام باریک لوستل کیږي او بعضې وايي چې لام به په هر حالت 
- کې ډک لوستل کي اګر که مخکې ترينه کسره ولینه وي او لومړۍ د اسلافو قاريانو طريقه ده 
ځکه په لام ډک اداکولو کې عظمت د باري تعالی دی او د تفخيم په صورت کې لفظ د الله په ټوله 
ژبه ادا کیږي او که مخکې ترینه کسره وي بیا ځکه باریک لوستلی شي چې که تفخیم پکې کوي 
ییا ثقٌل لازمیږي ځکه تفخیيم د پورته کیدو او کسره لاندې کيدو تقاضا کوي. 
تفسیر بیضاوي. (وحذفٌ الفه لئن تُفِيد به الصَلَوةُ ولاټنعقد به صريح التمِين وقد 
جآء لضرورة الشٌعر : لا بارک الله فی سهیل..... اذا ماالله بارک قی الرجال) 
ترښمه: اوله دې (اسم ذاتي دالله جلّ جلاله) نه الف حذفول یو داسې غلطي دی چې لمونځ 
ورسره فاسديږي اوصريح قسم هم ورباندې نه منعقد کیږي او هر چې شعرکې حذف دی هغه 
دوجهې دوزن شعري نه . 
ترښمه صُعحر: خبردار الله جل جلاله دی په سهيل سړی کې برکت نه اچوي کله چې اَل تعالو 
په سړي کې برکت اچوي. 


لحن جلي اوخفي اواهتام یې 

تشریح: دلغت غلطي ته لحن وائي: بیا لحن په دوه قسمه ده (۱) لحن جلي )٢(‏ لحن خفي 
لحن جلي هغې ته وائي چې په اعراب او یا حروف دکلمې کې داسې تغيْر او بدلون وکړې چې 
دکلمې معنی پرې غلطه شي. َ" 1 

اولحن خفي یو باریکه خطاء ده چې پرته له ماهرینو د قرآن څخه نور څوک پرې نه پوهیږي 
لکه مد متصل ‏ غنه» او قلقلة پريښودل. په لحن جلي سره لمونځ فامبدیږي اوپه لحن خفي سره 
لمونځ نه فاسديږي دلته مصنْف په فقهې مسائلو استدلال کړی دی چې په لفظ د الله کې د لام او د 
ها په منځ کې الف حذفول داسې غلطي ده چې لمونځ ورسره فاسديږي او سم هم ورباندې نه 
منعقد کیږي او دا فساد لمونځ په اتفاق داحنافو او شوافعو سره راځي ؛خو دلائل ئي ییل بیل دي 


اسيفادو تت (حا پشتو شرعه وتفسي بيضاري 
د شوافعو دليل دادی چې د اصولو قاعده ده چې انتفاءدجزء انتفاء کل لره مستلزمه وي چې الف 
په اسم دجلال کې پاتي او حذف شو نو په تسميه کې اسم دجلال پاتي شو نو چې تسميه کې حذف 
شوګویا تسمیه مکمل پاتي شوه نوګویا سورت فاتحه مکمل پاتي شوه او د شوافعو په نزد قرأت 
د فاتحې فرض دی او دفرضو په پاتي کیدو لمونځ فاسدیږي. 

او د احنافو دلیل دادی چې کله کلمه ثلاشي وی نو حذف د حرف له اول نه یاله وسط نه وکړې 
لکه په (عربي) کې «ربي» ووائې یا«عري» ووائې نولمونځ ورباندې فاسديږي ځکه دې سره 
یامعنی بدلیږي یا کلام لغوه کیږي اوصريح سم دې ته وائي چې الفاظو د سم نه روسته نیت 
دقسم ته ضرورت نه وی. 

(دالرزدمن الرزدیم بحث) 

تفسیر بیضاوي: (الرٌجمن الرّحیم) ِسماڼ بَنيا لِلمّبالغةِ من رَحم کالغضبَانَ من غضب 
والعَليُ من عَِم والّمةُ فی الّةِ رِقَ الق وانجطاف يَقتضِی التفصَلِ والاحسان وینه 
البّحم لانعطافها عل مافیها َأسماءالله عا ی اسٌا تُؤْحَدُ باعتباړ القايات الق هی أُفْعالُ 
دون الَّباِی تحونًُ اِنفعالات) 

ترهمه: الرحمن او الرحيم دواړه اسمونه دي چې بناء او جوړ کړی شوي لپاره د مبالغې او داد 
رحم نه مشتق دي لکه غضبان چې دغضب نه مشتق دی اوعلیم دعلم نه مشتق دی او په لفت کې 
رحم د زړه ترمی ته وائي اوِيا دزړه هغه میلان ته ویلی شي چې د احسان او مهربانۍ کولو تقاضا 
کوي او رحم (بچه دانې )هم له دې څخه مشتق دی ځکه هغه هم په هغو شيان نرمي کوي کوم چې 
په دې کې موجود وي او د اسمونو (نومونه )د الله جل جلاله ذکر په اعتبار د غایاتو (نتائجو 
اوآثارو ) سره وي چې (تأثیرات) د الله جِلً جلاله دي او په اعتبار د مبادیو (مصادرو) سره نه دي 
چې هغه انفعالات (آثرقبلول) دي. 

تشريح: په کلمه د«بنیا» باندې اعتراض وارديږي هغه داچې . 

سوال: چې بنيا للمبالغَة ئي وويلي ولي وضع للمبالعْة ئې ونه ویلې؟ 
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مواتب: که د بنیا په ځای ئي وضع ويلي وای نو متوهم به دا وهم کولو چې په للمبالغة کې دا 
لام د صلې لپاره وضع دی یعنې دا مبالغه ورته موضوع له دی حالانکه دا موضوع له لپاره 
دالرحمن الرحیم نه دی ځکه ئې وضع ذکر نه کړ او بنیا ئي ذ کرکړ چې دا لام لپاره د غائې شي. 

هال : تاخو وویل چې «الرٌحمن الرحیم» دواړه اسمونه دي حالانکه په دې کې دوه قولهدي 
لوومړ د جمهورو په تزد خو دا دواړه صیفې صفت مشبه دي رحمن د فعلان او رحيم د فعيل وزن 
دی فايده د مبالغې ورکوي ځکه په دې صیغو کې دوام اوثبوت دی او ذوام او ثبوت کې زیادت 
وي او بل علامه زمحشري وايي کومې صیغې چې له اصل نه عدول هغه د خپل اصل په مقابل کې 
بليغه وي دا دواړه صیغې هم له «رحم » څخه معدولې شوي. 

دویم قول د امام سیبویه دی د ده په نزد الرحمن صيغه دصفت مشبه ده او الرحيم صيغه داسم 
فاعل ده لپاره دمبالغې بهرحال په دواړه قولونو د اصیغې دصفت دي اسماءنه‌دي ؟ . 

هؤاب: دلته د اسم نه مقابل د فعل او دحرف مراد دی مقابل د مشتق نه دی مراد مطلب دا چې 
فعل او حرف نه دي اخواته که بیا صیغې د صفت مشبه وي او که د فاعل وي. 

د «من الرحیم» لاندې ناکت لیکلي «بکسرالعین» دې سره د فع د سوال کوي هغه داچې. 

سوال: رحم خو متعدي دی او دجمهورو په نزد دا دواړه صیغې د صفت مشبه دي او صفت 
مشبه ځوله باب لازمي څخه دي د متعدي نه خو لازمي نه جوړيږي ؟ 

هواب: بعد ما نقله الی رَحم یعنې د رحم بکسرالعین نه به ئی نقل کړی رَحُم (باب کرم)ته‌اوله 
َحُمٍنه به صيفې دصفت مشبه جوړي کړې. 

وال رم اللّغة: دې سره هم دفع دسوال دی هغه داچې. 


(:- فعل په دوه قسمه لازي اومتعدي لازي هغه فعل دی چې مقعول ته حتاج نه وي يوازي په فاعل ښینه کوي لکه خرج زبه 
وذهب خاله :او داسې نور او فعل متمدي هغه فعل دی چې مفعول هم غواړي او ورته حتاج وي لکه اخرج الاستاذ خالد وفٌم الاستاذ 
الطالب: بيا له قعل لازي نه فعل متعدي هم جوړولی شي په دوه طریقو سره )١(‏ دفعل متعدي په اول کې همزه زیاته کړه لکه ذهب نه 
. اهب )٢(‏ دفعل لازي دوهم حرف تضعیف (مکرر) کړه لکه فهم نه فهّم بيا د افعل متعدي کله یومفعول غواړي کله ذوه اوکله درې. 
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#عوال: تا وویل چې دا دواړه درحمَ نه ماخ ود دي او د رحم مصدر رحمة راځي او رحمة رق القلب 
غواړي او ره القلب قلب غو اړي او د الله جلً جلاله په جانب کې رق القلب‌او لب معناګانې دو اړه محال 
دي نو د الله جل جلاله په جانب کې دا د رحمن او رحيم صيغې څنګه استعمال لوې؟ 

هواب: (وَأسماءالله تعا ل اسمَّا نُوْحَدُ پاعتباړ القَاياتٍ) یو مبدأ داسمونو دی اوبله‌یې 
منتهاء دی رق القلب دا مبدأً درحمة دی او انتهاءئي انعطاف (انعام- افضال) دی 

نو دلته رحمة په اعتبار د انتهاء سره د الله جلً جلاله صفت دی چې انعام او افضال دی. 

خلاصه دا چې او الله جل جلاله لره مقوله د فعل حاصله ده د الله جِل جلاله صفتونه په اعتبارد 
مصادرو سره نه دي بلکه په اعتبار د غایاتو سره دي یعنې کوم الفاظ چې له قبیلې د انفعال څخه 
وي (صفات د مخلوق وي) د هغې اطلاق په باري تعالی په معن| حقيقي سره نه وي بلکې په اعتبار 
د غایاتو سره وي لکه د رحمة حقيقي معنا رقَة القلب دی دا معنا په جانب د باري تعالی کې محال 


دی او شايه يې انعام دی نو رحمان دلته په جانب دباري تعالی کې په معنا د منعم سره دی مجاز یا 
په طرييقه د استعارې تمشيلې د ځکه الله جل جلاله لره تأثیر ثابت دی او تأٌثر ور لره نشته دغه رنګ 
قهراوغْضب هم دمقولې. . 

(ومنه الرحم )او له دې څخه رحم هم اخستل شوی چې معنا يې ده بچه داني او دې ته هم ځکه 
رحم وايي چې دا هم مهربأنه وي په هغه څه چې په دېکې پراته‌وي. 


تفسیر بیضاوي.(وال من اب من الَّحِيم) لانً ياد البناء تدُلً عل زيادة الع 
کمَا فی قَطع وقَطع وکبار وكِبار). 


(وسيفادؤئ تت ل(شص وکا پشتوش مه وقفسيريضاري) 

قوښه: الرحمن د الرحیم نه په مبالغه کې زیات دی ځکه زیادت دالفاظو په زیادت د معنی 
دلالت کوي لکه په قطع(مشدد) کې له قُطم(غیر مشدد) نه او په کبار(مشدد) کې له کار نه 
مبالغه زیاته دي. 

يج له دې ځای څخه دا خبره بیانوي چې رحمن او رحيم په نفس مبالغه کې سره شریک 

دي او خو په رحمن کې مبالغه له رحيم څخه زیاته دی ځکه قاعده دی چې زيادت د مباني په زیادت 
د معانیو دلالت کوي نو په رحمن کې مباني زیات چې پنځه حروف دي له رحيم څخه چې څلور 
حروف دي نو معنا به یې زياته وي له رحيم څخه لکه قطع مشدد کې حروف زيات دي له قطع غیر 
مدد څخه نو معنی کې ئي هم زیاتوالی دی سخت پرې کولو ته وائي او کبار مشدد کې هم حروف 
زیات دي له کبار غیر مشد د څځه نومعنی کې ئي هم زیادت دي چې ډیر لوی ته وائي. 

تفصیر بیضاوي. (و دٌالک ان يُخَدُ تاره باعتباړ الکميٌة وأخری باعتبار الكيِْيَةِ مل 
لأٌول قيل ارح الدُنيا الله يم اللؤمن والکافر و رَحيم الآخرة لاه يلْتصٌ الوؤمنَ) 

قرښمه: او دا صفتونهد رحمن او رحيم کله په اعتبار د کمیت(شمار) سره مراد وي او کله په اعتبار 
د کیفیت (مقدار) سره مراد وي بنا په اول معنی سره ویلی شي یارحمن الدٌنِيا ځکه چې د دنيا نعمتونه 
کافر اومؤمن د واړو ته عام دي او یارحيم الآخرة ځکه چې د آخرت نعمتونه د مؤمن پورې خاص دي. 

: د مبالغې اتسام 

قشْرليج: موږ مخکې وويل زیات دبناءدلالت کوي په زیادت دمعنی باندې بیا تي وویل 
الرٌحمن کې زیاته مبالغه ده له الرّحيم نه نو دا زیادت به یاپه اعتبار کم(شمار) سره وي ياپه 
اعتباردکیفیت سره وي که مبالغه په اعتبا رکم سره وي او د کمیت لحاظ وکړی شي نو پیا به ویلی 
شي (یارحمن ال دنیا ورحيم الآخرة) نومعنۍ به ئی داوي چې الله منعم دنعمو کشيروو دی او کثرت 
د نعمو په اعتبار د کثرت و منعم علیهم سره دی اومنعم عليهم په دنیاکې زیات دي ځکه ټول 
کائنات دی نو دا دنیا نعمتونه ټول په الرحمن کې راغلهء او په رحيم کې نعم قلیله دي (الرَحِيم) 
نومعنی به دا شي الرُحيم- الله منعم دنعمو قلیله وو دی او لت دنعمو په اعتبار د قلت د منعم 


(وسيضادي تت هټ :. يشتو شرع ه وتفسيربيضاوي 
عليهم سره دی اومنعم عليهم پ هآخرت کې لږ دي ځکه يواځي مؤمنان دي نو د رحيم تعلق له آخرت 
سره شو ځکه وویلی شو یارحیم الآخرة او درحمن تعلق له دنیا سره شو نو له دې وجهې نه ‌ئې رحمن 
مقد م کړ په رحيم باندې. 

تفسیر بیضاوي. (وکل التَا قيل یا رحَِنَ التنیا والآخرة و رحِيمَ التنیا لأَنَّ انعم 
اأُخْروَ کلّهَا جسام واا عم النيويّة فجلِيلةُ و حقيرةٌ) 

قوښخه: او په اعتبار د دویمې معنی (کیفیت) سره ویلی شي يارحمن ال دیا والآخرة اورحیم 
الدنيا ځکه چې اخروي نعمتونه ټول لوئ لوئ دي او هرچې د نيوي دی نوڅه نعمتونه لوی دي 
اوا 

ویج : دا دويم تسم دی د مبالغه‌فی الکیف دی نو که د کیفیت لحاظ وشي نو د رحمن اضافت 
به دنیا او اخرت دواړو ته وشي او د رحيم اضافت به یوازې دنیا ته شي معنی به دا شي الرحمن الله جل 
جلاله منعم د نعمو عظیموو دی نو دآخرت نعمتونه ټول عظيم دي هغه ټول پکې راغلي او د دنیا بعضې 
عظيم دي اوېبعض حقیر دي نو د دنیا عظيم په الرحمن کې راغله یعنې د الرحمن تعلق له دواړو جهانونو 
سره دې پاتي شوه د دنیا حقیر او واړه نعمتونه هغه په الرحيم کې راغله معنا دا چې الرحيم الله‌د وړو وړو 
نعمتونو منعم دی نو الرحيم تمه دالرحمن شوه او تمه د شي مؤخروي دشي نه. 

تفسیر بیضاوي: (و انا قدَّمٍ والِياس يفُتضی الق مِنَ (الاذنی الی الاعل) لِّقدُم 
رمةالنیا) 

قرښمه: اومقدم ئې که رحمن په رحیم باندې او حال دا چې قیاس تقاضا کوې د ترقۍ د ادنی 
نه اعلی ته دا له وجهې دتقدم درحمت د دنیا پ ههآخرت باندې. 


|| 1 7م 
تقدیم د ردمن په ریم 

تشريح: که زيادت په اعتبار د کم سره وي او که په اعتبار دکیف سره وي نو په رحمن کې 
زیادت راغی په رحیم باندې څو قانون دا دی چې په کلام کې ترقي د ادنی نه اعلی ته کیږي او دلته 
خلاف قانون دی هغه دا چې اعلی په ادنۍ مقدم دی پکار دا و چې اول رحیم ذکر شوی وای که دا 
ادنی دی نو په دې عبارت سره دفع همدې اشکال دی. 

سیوال: رحمن ئې ولې په رحيم باندې مقدم کړ؟ 

هوا: د دې اعتراض څلور جوابونه مصنف کړي اول جواب دادی. 

تشریح لومړی هواب: ( لِتَقدُم رمةالدنیا) دا لومړی جواب دی : رحمن په رحيم ځکه 
مقدم کړی شو علامه زمخشري ویلی دي چې رحمن زائد دی په اعتبار د کمیت سره په رحیم 
باندې نو د رحمن مصداق د نيادی او رحيم مصد اق آخرت دی اسلوب عرییت په اعتبار د مصداق 
سره خلاف شوی دی نو په لفظ کې هم خلاف شو» رعایت دمصداق هم یو باعث دی او دا رأیه 
دقاضي بیضاوي رحمه الله ‌هم دی. 1 

یعنې دنیا مقدمه وه په وجود کې په اخرت نو ځکه مو هغه لفظ هم مخکې کړ چې دلالت کوي 
پ«رحمت د د نیا په هغه چې دلالت کوي په رحمت د اخرت . 

تفسیربیضاوي: . (ولانه صَار کالکلم من حيتُ انّه لایُوصفٌ به غَيرۀ لد معناء ال 
ا حقِيقي الټالِغ فی الرّمة غایتها و ذالک لایصدٌق علی غیره). 

قوعه: او بل د دې وجهې نه چې دا د الج جلاله لپاره پشان دعلم ګرځيد لی په دې حیثیت 
سره چې په الرٌحمن باندې بغیر دالل جلّ جلاله نه بل څوک نه موصوف کيږي ځکه چې د دې معنی 
ده حقيقي نعمتونه ورکونکی چې د رحمت انّهاء ته رسیدلی وي او دا صفت بغیر د الله جل جلاله 
بل هیچالره نشته 


(وس‌يفاده تت «حمبت بشتو شرعه وتفسیر بيضاري 
د رهمن اطلاق په فر الله تبدلی شسي؟ 

تشریح دویم ډواب:. دا جواب امام رازي رحمه الله کړیدی او هغه دا چې صحيح دی اسلوب 
دعرییت نه خلاف شوی دی خو دا دیوې اهمي فائدې لپاره او هغه دا چې درحمن اطلاق په بل چا 
کیدلی نشي ځکه چې دا مفرًا مختص له ذات باري تعالی پورې دی لکه څنګه چې د چا نوم مفرًا او 
مضافا الله کیدی نشي لکه الله ئي نوم وي یا اله الحق ئي نوم وي نو دغه شان رحمن هم مفرةً! الله جل 
جلاله پورې خاص دی به بل چا یې اطلاق نشي کیدلی خو مضافًا ئي بل چا هم اطلاق کیدی شي "نو 
من وجه ئې مناسب له لفظ د الله سره راغلو اومن وج ه ئی له مابعد سره چې رحيم دی مناسبت راغلو نو 
دا مناسبت تقاضا د مینځ کوي چې رحمن الحق جائزنه دی نو عبدالرحمن جاتئزدی. 

علامه ابن عابدين الشامي رحمه الله وائې: چې الرحمن معرفه په الف لام سره مختص دی له 
الله جِلْ جلاله پورې اوغیر معرفه خاص نه دی تر الله پورې!" او رحیم نه مفردًا خاص دی اونه 
مضافا خاص دی ځکه په قرآن کې رحيم صفت د محمٌد(صَأاتَِِسََ)لپاره واقع شوی دی لکه 
الله تعالی فرمايي (حریصض عَلّيحم بالمُوْمِنِين رَوف الرٌحیم )"نو که لفظ د رحيم روسته د 
لفظ د جلال نه راشي نو بیا مناسبت نشته ځکه رحيم وصف دی او لفظ د جلال علم دی او هرچې 
لفظ رحمن دی دا مناسبت دی ځکه من وجه علم (مفردً) او من وجه وصف دی (مضافاً) او علم 
مقدم وي په وصف توځکه داسلوب عربیت نه خلاف شوی. 


():- تفسیر کبير لامام فخرالتین الرازي اهروي- . 
()وَذََ اهم ټی نه عَلَمُ َال لاحيصَامِه په تا وَعتَم اظلاقه عل عَني تا مًََُ مك وما که ل مسبيند 
ونت َيْتُ اوی لا زٍلْت رََْانًا ‏ في تع ون في الْفْفْر 
وَاِمْتَا ي المُفِفٍ. قالَ اي وا أَنلَنْمَ درم لا و ُ السَعْصُوص به تعَاق التُعرِفٌ(الدر املختار وحاشیة اب .اىدین (رد 
الحتار) ١(‏ ۷) 
(۳):- سورة العوبة: آیة ٨‏ 


(ورسيضادي تت می پشتو شرعه وتفسي بيضاوي 

تفسیربیضاوي: (لأَنَ ماعنا فهو مُستَعِيضً بلظفه واْعامه ورد به جزِيلً ثواب او جميل 
ثناء او ممزیح رقةا هنس اوځب الما عن الب اه گالواسطة فی ذالک لان ذَات التّعم و 
وجُودها و الفُدِرَة عل ايصَا ها والدَّاعِيَةالاِئة عليه والتمَحن من الانْتقَاع بها والقوق اى 
بها یلصل الانتفّاع ا ی غَیر ذالک مِنْ خَلْقه لايفْدرْ علیها أُحدٌ غيرٌه) 

ترښهه: ځکه چې اللجل جلاله نه سوا نور ټول خلک د مهربانۍ او انعام کولو عوض کې پ هآخرت 
کې ډیر ثواب او یا په دنیاکې دخپل ځان ډیر ښه تعریف کول غواړ او یاد خپل زړه هغه نرمي ختمول 
غواړی چې کومه د هم جنس کیدو په وجه وي اومحبت د مال د خپل زړه نه ختمول غواړیبیا دابنده په 
حصول د لطف کې د واسطې په شان دی ځکه چې د نعمتو موجودګي او د دې بل چالره ورکولو طاقت‌او 
د دې ورکولو جذبه باندې راپورته کونکی اوپه دې باندې د نفعې ورکولو ٌدرت او په هغې مهربانې 
سره نفع حاصلونکي قوتونه او له دې علاوه نورډیر شیان دا ټول دالله جل جلاله په پيداکولو سره‌وي او 
دال جل جلاله نه سوا بل هیڅوک خپله د دغه شيانو قدرتاو وس ‌نلري. 

تشریح: موږ وویل چې د رحمن اطلاق په غیر الله باندې ځکه نه کیږي چې د رحمن معنا ده 
هغه منعم حقيقي چې د انعام انتها ته رسیدلی وي او دا معنا په غیر کې محال دی ځکه منعم 
حقيقي په انعام کولو سره له چا نه بدله نه غواړي او بندګان چې انعام وکړي هغوي يې د بدل 
غوښتنه کوي دغه بدل په دوه قسمه دی )١(‏ جلب منفعت )٢(‏ دفع مضرت بيا د جلب منفعت دوه 
صورتونه دي بیا دنیا پورې متعلق وي یا تر اخرت پورې نو بنده چې کله هم انعام وکړي د دې څلور 
واړو بدلو غوښتنه کوي که جلب منفعت تر اخرت پورې متعلق وي نو اخرت کې له الله تعالی نه : 
اجرغواړي او که دنیا يورې تړلی وي نو په دنیا کې خپل تعریف او شهرت غواړي او که بدل دفع د 
مضرت وي هغه په دې طریقې سره چې د انام کولو سره رقت جنسیت زايله کوي معنا دا چې د هم 
جنس پريشان کیدو په وجه چې انسان ته اضطراب عارض کيږي دغه اضطراب په انعام سره لرې 
کوی غواړي او یا د زړه نه د مال د محبت ختمولو په خاطر انعام کوي. 


د منعم حقيقي صفت د غیر الله نه ځځکه منتفي دی چې بنده په انعام کولو کې صرف واسطه دی 
ځکه د نعمتونو پیدا کول» مستحق ته رسولء هغه جزبه او شوق چې بنده د نعمت په 

قربانئ تياروي او له نعمتونو څخه د فایدې اخستلو قُدرت پيدا کول او له دې پرته چې 
څومره لوازم د نعمتونو دي ټول الله تعالی په قدرت کامله کې دي. 

تفسیر ببیضاي. (اولأنَ الرِّنَ لا دل على جلَائل التّعم وأُموالا کر الرّحِيم لتّناولً 
مَاخرجً مها فِيكُونُْ کالقتمَّةِ والرډیف له) 

قرهمه: ار یا رحمن ځکه مقدم کړی شو چې رحمن په ډیرو او لویو نعمتونو دلالت کولو. نو 
روسته ئې ترینه رحيم ذکر کړی دی د دې لپاره چې رحيم هغو نعمتونو ته شامل شي چې له لویو 
نعمتونو نه خارج وي نو رحیم درحمن لپاره په منزله دتتمې او ردیف شو. 

تشریح دریم جواب : دا که زیادت په لفظ درحمن کې په اعتبار د کیف سره اخلې نو بیا د 
رحمن مصداق ټول تعمتونه د دنیا ا وآخرت دي او د رحيم مصداق ټول واړه دنیوي نعمتونه‌ دی . 

نونعمتونه له سورلۍ (مرکب) سره مشابه شو او معنی د رحمانيت په منزله د یو مُرکب 
اوسورلۍ شوه او رحمن په منزله د یو راکب دی اومعنی د رحيم په منزله د ردیف دی ځکه چې 
پاتې شوو نعمتونو او معنی دلالت کوي او ردیف له راکب نه روسته وينو رحیم په رکوب علی 
المعنی کې مؤ خر وو نو په لفظ کې هم موُخر او روسته شو. 

تفصیربیضاوي. (او لِلسُحافِظةٍ علل رؤیس الآی) 

ترښمه: اویا رحمن مقٌدم کړی شو لپاره دمحافظت دآخرني سرونو دآيتونو. 

تشريح څلورم جواب: دا چې د اسلوب عربیت نه ئې ځکه خلاف له وجهې دیوې نکتې وکړو هغه 
دا چې د سورت فاتحې د هرآیت ماقب لآخر حرف علت «ياء» ساکنه ده لکه العلمین الرحيم الدین الخ 
وغیره نوځکه ئې الرحمن مقدم کړ چې سجع د سورت سره برابره شي اوسجع په کلام کې معتبره وي دا 
جواب په نزد امام شافعی رحمه ال صحيح کیږي چې هغه تسمية د سورت فاتحې یو آيت ګڼي. 


(وسيضادي ‏ ت تت (حم بشتو شرعه وتفسير بيضارئي 

سوال: ته وائې چې رحمن ځکه مقدم کړی شو چې سجعه برابره شي سجعه څو برابره نه شوه 
ځکه د الرحيم په آخر کې خو ميم دی او د نوررو ایاتونو پ هآخر کې نونونه‌ دي ے 

جواب: ناکت داسې جواب کړی دی ددې لپاره چې فواصلو کې ئې تقارب راشي (لیکون 
فواصلها متقارب )ميم اونون کې تقارب دی. 

تفسیر بیضاوي. (و الاَظهِرُ الَهُ غير منصرفٍ و ان حّظر اختصَاصه الله تعا ی أن 
حون له مُنَّت عل فُعلی او فُعلانَةَا اقا لۀ پما هو الاب فی ټابه) 

قرښهه: او دا زیاته ظاهره خبره ده چې رحمن غیر منصرف دی اګرکه اختصاص د رحمن دالله 
جل جلاله منع کوي چې مؤنث د دې رحمن په وزن دفعلی یافعلانة سره راشي سره له دې هر څه 
رحمن غیرمنصرف دی په هغه اوزانو د قیاس کولو له وجهې کُوم چې په باب د فعلی کې غالب وي 
(چې عدم انصراف دی). 

تشریح: له دې ځای څخه په لفظ د رحمن کې نحوي بحت کوي په رحمن کې قاعده نحويه داده 
چې دا الف اونون زائدتان کله په اسم کې وي کله په صفت کې وي که اسم کې وي نو شرط دتأثير پکې 
علمیت دی يعنې الف ونون زائدتان هلته غیر منصرف وي چې دا اسم علم وي لکه عمران اوعثمان 
اوکه الف ونون زائدتان په صفت کې وي با په دې کې دنحاتو اختلاف دی بعض وائي چې شرط د 
تأیرکولو ئي دا دی چې من به ئي په وزن دفعلی راځي لکه سکران غیرمنصرف دی ځکه چې مؤنت : 
سکری دی او بعض نحات وائي چې شرط ورته دادی چې مؤنت به ئي په وزن دفعلانة نه راځي 
نوسکران د دواړو مذاهبو په اتفاق غیرمنصرف دی ځکه وجود فعلی هم شته او سکرانة مؤنث ئي هم 
نه راځي او ندمان په اتفاق منصرٍف دی ځکه موُن ئي ندمی نه راځي او ندمانة راځي اوس رحمن 
عُرمتص ادن که اول مد ته ګر رو چې په وصف کې الف نون زائدتان راشي نو شرط ورته انتفاء 


(ورسيضادي تت (حلاه پشتوش مه وتقسیريضاري 
دفعلانه دی نو په رحمن کې خو وزن فعلانة نشته پکاردی چې غیر منصرف شي او دوهم مذهب وائي 


چې شرط ورته وجود فعلی دی نود لته خو فعلی مؤٌنث نشته پکار دی چې منصرف شي" 


قاضی بیضاوي(َمَدالَلَدُ) وائي چې په دواړه مذهبونو دا غیرمنصرف دی په اول مذهب خو انتفاء 
د فعلانة په وجه او په دوهم مذهب اګرکه وجو فعلی نشته حم علی نظائثره دی غیر منصرف شي. 

تفسیر بیضاوي: (واتما خص التَّسمِيةٌ بهذه الاَسْمَاء لِيعُلّم العَارف اَنَ المٌستحق لانَ 
يَستعانَ به فی جامع الامُور هو المَِبود ا لحقِيْقي الٌذی هُو مَولی التعم کلها عاجلها 
واَجِلّها جَلِيلها وحَقيِمًا فَيتؤّجِهُ بشرا شٌره الی جَناب القُّديی ویتمسٌک بب التوفيقٍ 
ویشفل سَّۀ بذکره والاستِمُداد به عن عَِْ). 

قرښعه: او په دي درې اسماءو سره تسمية خاص کړی شوی ده د دې لپاره چې عارف بالله په 
دې پوهه شي چې په ټولو امورو کې د امداد طلب کولو لپاره حقدار ذات هغه دی چې معبود 
حقيقي وي هغه معبود حقيقي چې د ځپلو ټولو نعمتونو ورکونکی دی دنقد او دنيټې والا دلویو 
او وړو نعمتونو او مکمل متوجه شي پاکي درګاه ته او په امر درب منګلی ټینګې کړي ځپل راز 
د زړه دالله جلّ جلاله په ذکبرسره او دالله جل جلاله نه په مد د غوښتلو سره مشغول کړئ له غیرنه. 

تشریح: دلته داخيره يیانوي چې په بسم الله کې ولې دا درې اسمونه خاص کړل په ذکر سره 

سوال: (په بسم الله کې ولې دا درې اسماءد الله جلً جلاله خاص کړی شو ؟ 

هواكت: ځکه چې الله ويل کیږي (لذات الواجب الوجود المستجمع بجميع محامد) ته او په 
دې لفظ دالل‌دال دی چې معبود حقيقي دی او په ټول عالم د نیا باندې صدق د لفظ د رحمن دی او 
په ټول عال مآخرت باندې صدق د لفظ درحیم دی نو بل عالم نشته چې د هغه لپاره يې بل اسم روړی 
وای نو دادرې اسماء کافي شوه او هرعالم برزځ دی هغه خو پټ امردی . 


(۱) الکافیة لابن ا حاجب ص ۲۴۳۳ مکتبة البشری ما فيه ألف ونونء ان کان اسما فشرطه العلمیة کعمران " أوصفة فانتفاء فملانقه وقیل 
وجود فعلي» ومن ثم " اختلف في رمنء دون سکران وندمان ". 


مصداق د عاجل نعمتونه د دنيادي دې ته په لفظ درحمن کې اشاره دی مصداق د اجل 
نعمتونه د آخرت دي او ديته په لفظ د رحيم کې اشاره دی او په اجلهاکې زیادت دی په رحيم باندې 
او دا ريادت په اعتبار د کم سره مرادی او په جلیلهاکې نعمتونو د آخرت ته په لفظ درحمن کې 
اشاره ده اوپه حقیرها کې نعمتونه د دنیا ته په لفظ د رحيم کې اشاره ده او په جلیلها کې زیادت دی 
په رحيم باندې او دا زيادت په اعتبارکیفیت سره مراډ دی. 


او بل اشره دی دې خبرې ته چې مستحق د اعانت هم هغه ذات دی کوم چې معبو د حقيقي وي 
او ټول هغه نعمتونه چې عاجل دي او که اجل لوی دي که واړه چې عارف دا خبره وپیژني او په پوره 
طریقې سره د الله تعالی په طرف متوجه شي او د هغه د توفیق رسئ مضبوطه ونیسي او باطن د الله 
تعالی په ذ کر سره مشغول شي اویوازې له الّدتعالی نه مرسته غوښتونکۍ وي. 

تفسیربیضاوي. (اَلْمِدللِ) ‌ 

ترجه : ټول ثناء اوصفت خاص الله جلً جلاله لره دي . 


(وسيضادي - (ص نک پفتوشرم ‌وتفصيريضاري) 

سورت فاتحه شروع شو: 

د الحمد بضت 

تفسیر بیضاوي:( احمد: مُو الَّاءُ علی الیل الاحْتِيَارِي مِن تَعمَةٍ او غَيرِمَا) 

ترجمه: حمد: ستاینه ده په ښه صفت چې دا صفت اختياري وي که دا جميل اختیاري 
مقابل د نعمت کې وي او که نه وي. 

تشریج: قاضي بیضاوي (رَحَدالَنَهُ) د لته درې بحثونهذ کر کوي (١)د‏ حمد تعریف او د حمد . شکر 
او مدح تر مينځ فرق(۲) د الحمد متعلق نحوي بحتث(٣)د‏ الحمد په الف لام کې بحتث. 

لومړی بدت: حمد په لغت کې ثنا- ته وائی او په اصطلاح کې (غُو التٌناءُ علی الجَميل 
الاختّاري )په تعريف د حمد کې درې کلمې مهمې دي (١)ثناء(۲)‏ جمیل اختياري (۳)نعمت. 

)١(‏ ثاء په دې معناګانو سره دی 

لومړۍ معنا: جمهورو علماء وایی وائي ثناء الذ کر بالخیرته وائي. 

ديم معفا: د عزابن عبدالسلام رحمه الله دي'" دا وائي 

چې ثناء عام ده الذکر بالخیر اوشر دواړو ته وائي. او دده لپاره دلیل دا حدیث دی چې ده 
ی وکس جنازه تیریدله. . . فأٌثنو عليه شر صحابه وو پرې دشرثناء ویلې له دينه معلوميږي چې ثناء 
په ځیر اوشر دواړو کې مستعمليږي "" لکن علماءد ده له دلیل څخه جواب کوي چې په دې حدیث 
کې (فأئنوا علیه) کې ذکر د ثناء مشاکلتا دی 

دریمه معفا: ثُناء کر باللسان ته وايي په دې معنا اعتراض واردیږي. 


(١)عزالدین‏ بن عبد السلام ( ٢٩۰-٠٧۷٥‏ ھ) 
هو عبد العزیز بن عبد السلام أبي القاسم بن ا حسن السَُّي » يلقب بسلطان العلماء . فقيه شافعي جتهد . وله بدمشق وتول التدریس , 
وا مخطابة با لمبامغ الأموي . انتقل | ی مصر فولي القضاء وا خطابة . من تصانیفه ؛ " قواعد الأُحکام في مصالح الأّنام ". و" الفتاوی ٠"‏ و" 
البفسير الکبير 1.7 الأعلام للزرګلي ٥١١ / ٤‏ . وطبقات السبکي ۸۰/٥‏ ). 

-:)١(‏ عن انس رضی الله عنه قال مروا بجنازة فأئنوا عليها خير فقال التی صً الله علیه وسلٌم رېبت ثمّ مروا باُخری فأثنوا علیها فقال 
اې صلّ الله علیه وسلّم وجبت فقال عمرین ا محطاب رضی الله عنه ماوجبت قال هذا ائنيتم عليه خير فوجبت له الینة وهذا اثنيتم 
تعليه شا فوجبت له التار انتم شهدآه الله فی الارض (متفق علیه) 


ا(وسيفادي-- و(حم) پشتوش مه ‌وتفسيريضاري 

سوال: تا وویل چې ثناء الذ کر بالخیر ته وائې او ذکر بالخیر په ژبه‌وي يعنې ثنا او لسان سره 
لازم او ملزوم دي نو له دیله خو هغه ثنا خارجه شوه کومه چې الله جل جلاله په خپله په ځان ویلې ده 
ځکه چې ثناء د الله جل جلاله خو په لسان سره نه دی؟ 

جواب: په جانب د ال جل جلاله کې له ثناءنه کلام مراد دی دلته مجاز کوو یعنې دلته ذکربالخیرنه 
باللسان نه دی مراد بلکه له ذ کر بالخیر نه ذ کربالکلام مراد دی که بيا لسان نشته کلام خو شته . 

(٢)جمیل‏ الاعقماري: 

جمیل الاحتياري : ويل کیږي (وصف حسن منسوبة الی المحمود) دا یو وصف حسن دی 
چې محمود ته منسوب دی لکه دا سړی ډیر لوئ عالم دی یاسخي دی او ید داختياري شي ورسره 
ولګولو چې تاسو په میرزاهد کې وايئ (الجمیل صفت الفعل) دا صغری (والفعل لایکون 
الاختياریا) داکبری (فالجمیل صفت الاختیاری) دا تتیجه دغه تتیجه ييا صغری کړه (فالجمیل 
صفت الاختياري) داصغری (وصفت الاغتيار لایکون الاختياري) داکبری (فالجمیل لایکون 
الاختياري) دا نتیجه نوځکه ئې قيد داختياري ورسره ولګولو نو په غیر اختياري کې چې کوه 
ثُناء وشي هغه به حمدنه وي لکه ستا ښایسته ځواني ده دا ستا په اختیارکې نه ده ځکه ستا اختيار 
لره پکې دغله نشته نه کسبًا اونه خلتٌّا نو که په اعتبار د ځوانۍ سره زه ستاثناء کومه دا حمد نشو. 

تمحن)٣(‎ 

نعمت په کسرې د نون سره انعام ته وايي او په فتحې د نون سره تنعيم ته وايي او په ضمې د 
نون سره سرور او خوشالي ته وايي دلته په کسرې د نون سره دی مراد ترينه انعام دی. 

سوال ته وائې حمد عام دی په مقابل د نعمت کې وي که په مقابل د غیرنعمت کې وي او حال 
دا دی چې په حمدکې پنځه شيان پکار وي: )١(‏ حمد (٢)حامد(۳)‏ محمود(۴) محمودبه (۵) 
محمودعليه او دا نعمت محمود عليه دی دا پنځه ارکان د حمد دي اوته وائي چې که نعمت وي 
اوکه غیرنعمت وي وکه غیرنعمت شي بياخو ارکان دحمد نه پوره کیږي ځکه محمو د عليه به پکې 


نه‌وي نوبيا خوحمد حمد پاتېنشو؟ 


ورس بيضاري : وټ پشتو شرعه وتفسیربيضاوي | 


ډواب: د «غیرها» مطلب دا نه دی چې دا نعمت (محمودعليه) به بلکل نه وي بلکه دغيرها 


مطلب دا دی چې دا محمو دعليه په دوه کٌسمه دی يو نعمت او بل غیر اللْعمة که محمودعليه پکې 
نعمت وو دا حمد مقیا اوکه محمو دعلیه پکې غيرالنعمة وو دا حمد مطلق. 

تفسیربیضاوي. (وَالدْح هُوَ التنَاءُ لل جميل مُطظلَا نون حمِدث زیدًا علی علمه 
وَكْرَمه ولا تَقَول همدته عَل حُسنه بل مد حتٌه وقيلً هُما اخوان) 

رهغه: ارمدحه ستاینه (ثٌناء) د صفت جميله دی مطلقا ځکه ته وائی چې ىا دزید صفت 
اوکړ په علم او عزت د هغه سره او دا نه وائې چې په د زید صفت مې وکړو په حسن د هغه سره اوچا 
ویلي چې حمد اومدح یوشان دي. 

تششریح: دلته د حمد مدح او شکر ترمینځ فرق بیانوي فرمايي مدح ثناء مطلقې ته وايي 
مقلقاً معنی دا چې دا وصف حسن پکې اختياري وی اوکه غیر اختیاوي وي. 

حمدتً زيدٌا علی علمه وکرمه جمیل اختياري دي ځکه که په علم کې د ده دخلق لپاره دخل 
نشته د کسب لپاره خو شته کنه. دغه شان کرم هم دی او «حمد ته علی حسنه» تشې ویلی ځکه 
حسن کې د ده کسب او خلق لره د ځل نشته یعنې غیر اختياري دی بلکه دا مدح ده اوچا ویلي چې 
دادواړه اځوان دي یعنې متلازمان دي یعنې په اشتقاق کبير کې سره یو دي. 

تفسیر بيضاوي : (والشکزفی مُقَابلةٍ العمة قولا وعملا واعتقادًا قال: 

افادتحکم النعماء متي ثلاثه ... يدی وٌلِسانی والضَمِير المُحَجِبَا 

لر ورو اد ٧ ٤‏ 0 0 

فهُوآعم ملهمَا من وجه واخص من اڅر) ٢‏ 

قرهمه: او شکر پۀ مقابله د نعمت کې وي برابره خبره ده که په ول سره وي اوکه په عمل سره 
وي اویا په زړه سره وي.. 

ترډمة شعر: ستاسو نعستونو زما له طرف نه د درې شیانو افاده وکړه زما ژبه زما لاس او زما 
پټ زړه یعنې ستا داحسان په وجه چې په ما دې کړی زما دغه شیان ستا نزل وجهداو که 


وجه عاماومن وجه خاص دی. 


( ورس ‌بیضاري لح . پشتو شرعه وتنس بيضاري ) 
په دمد اوشٌتر تې نسیت 

تشریح: شکر په لغفت کې (فعل ينبئ عن تعظيم اننعم) هغه فعل ته شکر وايي چې د 
منعم د 'تعظيم خبر ورکوي او په اصطلاحي شکر ویلی شي (صرف جمبع ما انعم الله کل عبده 
ا ی ما خلق لاجله) د الته جل جلاله تمام نعمتونه چې په بنده یې کړي په هغ. څه کې خرچ کول د 
څه لپاره چې پیدا شوی. 

قاضي صیب فرمايي شکر دحمد مقابل دی او«تعريف الاشياء بازدادها» نو د زیات 
وضاحت له وجهې د شکر پیان نه کوي نو فرمائې چې حمد په اعتبار دمورد خاص دی چې په لان 
سره ادا کیږي او شکر عام دی که په لاس وي که په ځوله وي او که په زړه سره وي او په اعتبارد 
متعلق سره حمد عام دی که په مقابل د نعمت کې وي او که نه وي او شکرخاص دی چې يوازې په 
مقابل دنعمت کې وي نو په مایین دحمد او شکر کې نسبت دعموم خصوص من وجه دی درې 
مادې غواړي یوه ۶7 اجتماعي دوه مادې افتراقي .ماده اجتماعي مال لکه ثُناء په مقابل 
دنعمت کې داهم شکردی هم حمد دی . ماده افتٌراقي له جانبه د حمد چې ثُناء په مقابل د غیرتعمت 
کې وکړې . اوماده افتراقي له جانبه دشکر چې ثناء (خدمت) بالا ارکان په مقابله د نعمت کې 
وکړی او دحمد او مدحې په مايين کې هم نسبت دعموم خصوص من وجه ده. 

او علامه زمحشري (رََدُلَهُ) فرمايي چې د حمد او مدح ترمینځ ترادف دی مصنف (انها 
اخوان ) سره دده ول ته اشاره وکړه. 

سوال: دلته د جمیل نه مراد صفات دالله جل جلاله دي اوصفات دالله جل جلاله خو نه په 
اختيار د الله جِل جلاله کې دي اونه په اختياړ د مخلوټ دي نو دا تعریف څنګه کوي چې علی جمیل 
الاختیاري ؟ 

جواب: چا دا جواب کړی چې هوالمُناء باللسان علی جِميل فاعل المخبار او فاعل مختار الله 
جل جلاله دی او یا جواب دادی چې د افعال اختياره و معنا دانه دی چې بالاختيار حاصله وي 
بلکې معنا یې دادی چې افعال اختياره بالقوة وي او صفات باري تعالی بالقو ة اختيارية دي. 
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سوال: دا تعریف دحمد چې هوالمٌناء باللسان الخ ثناء دالله جل جلاله ته شامل نشو کومه چې 
الته جل جلاله په خپل ځان ويلي او رسول اننه (صَََْدعَبَوََ)ترې عاجزي ښودلی لکه فرمايي: 
(لااحصی ثناء علیک کما اثنیت عل نفسک'" ) ځکه دا ثناء باللسان نه دی؟ 

هواب: مراد لسان څخه اله مظهره د ثناء ده تعریف داشو هوالٌناء باله مظهرة الخ. 

تفسیر بیضاوي. (وَلنًا کان الد من شِعب الشٌكرٍ اشیع لِلنّعم واّدلّ عل مَکانها 
نفاء الاعتقاد وٌما ئی اداب الَوَارج مِن الاحتمال جعل رَأُس الشکر و العُمْدةٍ فيه فقالَ 
ا" عليه السلام : أَحمدُ رس الفٌکر وما شَکرالله من لم يه مَذه والدّم تَقيض ا حمدٍ و 
الُفْرُ نَقيض الشٌُکر). 

قرښمه: او هر کله چې حمد له اققسامو د شکر څخه و او ډیر شائع کوونکی و لپاره نعمتونو 
(دا ډیر استعمالیږي په نسبت سره ارکان او جِنان ته) او ډیر دلالت ئې کولو په مکان د شکر ځکه 
په اعتقاد کې حفاء دی او پۀذادابو د جواهرو کې احتمال د رياء او صلعت دی نو په حديث کې حمد 
د شکر بنياد اوښه کره قسم ګرځولی شوی دی رسول الله (صَنَّاِوََ)فرمائي چې حمد د شکر 
رأس (اصل) دی اوچا چې د الله جل جلاله حمد ونکړ نو ده د الله جل جلاله شکر هم ادا نکړو او 
دحمد نقیض او ضد ذم دی اود شکرضد کفران(ناشکري) دی. 


تشریح: عرض د قاضی بيضاوي رحمه الله په دې عبارت سره دفع د اعتراض ده. 


-:)١(‏ حدثنا ابوبعتر بن ابي شیبة حدثنااابواسامة حدثني عبیدالله بن عمرعن حجک يج ین حبان عن الاعرج عن ابي هریرة عن 
عائٌشة قالت فقدت رسول الله صيّ الله عليه وسلّم ليلة من الفراش لتمسته فوقعت يدي علي بطن قدميه وهو فی السجد وهما منصوبتان 
وهو یقول : الّلهمَ اعوذ برضاک من سخطک 'وبمعافاتک من عقوبتک واعوذ بک منک. لا احصی ثناء علیک کما ائنیت عل نفک ( 


.واه مسلم ١١/٢:‏ رقم ا حديث ٢٢٤‏ 


0):- شعب الايمان للبيهقی - العلمیة )٤٩ /٩(‏ رقم ا حدیث ٥٩٣١‏ 

- أُخبرنا أبو ال : بن بشران أُنا اسماعيل بن حمد الصفار نا أ مد بن منصور نا عبد الرزاق انا معشر عن قتادة أن عبد الله بن عمرو 
قال : قال رسول الله صل الله علیه وسلم : 

ا حمد رأس الشکر ما شکر الله عپد لا بحمده وکذا في کنز العمال )٠٥٢ /٣(‏ رقم ا لحمديث 

-٩ 


( ورس‌بیضاوي وه :0# . پشتوشر مه وتقصیربيضاوي) 

سوال: خلاصه د اعتراض دادی چې تا وويل د حمد او شکر ترمينځ نسبت د عموم خصوص 
من وجه دی | و حال دا چې رسول الله (صأْنَُِوسَلرَابِ حدیٍث کې فرمائې چې حمد رات رد شکگر 
دی او سر د ټول بدن څخه جز وي او بدن ورته کل وي »حم چې سر د شکردی ىو حمد جزشواو 
شکر ورته کل شو او جز اعم وي د کل نه '" نو حمد اعم شو د شکرنهاو کله جز نه کل سره مساوي 
وي نویا حمد اعم شو یا مساوي شونونسبت د عموم خصوص باطل شو؟ 

جواب: دا دی چې په حدیث کې کوم جزئیت ثابت شوی هغه حقیقي جزئیت نه دی ب 
ادعائې دی او ادعايي ديته وائې چې اصل کې دا جز نه وي ځو.د خد رجږې کال اړ 
ګرځولی شوی وي هغه داچې دا حمد اشیع النعم دی | وادل علۍ مکانها دی. 

تفسیر بیضاوي: (وَرقَعهُ پالابتداء وَ خَبرۀ للّهِ وَاَضْله الّضَبِ وقد قر په و اٍنّما عَدل 
عنۀ الی الرّفعٍ لِيدلً عل عُموم المد وَنُبَاته لۀ تجدٌده و ځدونه ومُو مِنْ المَصادرالق 
ُنْتصِبُ بافعال مُضَمَرةٍ لاتححاد تَستَعَمَلْ مَعهَا 

ترهفه: رفعه د الحمد بناء بر ابتداء ده اوڅبر ئې د طصداست نصب و «الْحَمَدَ» په 
قرائت شاذه کې لوستل شوی او عدول ئې وکړ له نصب نه رفعې ته چې دلالت وکړي په عموم او 
دوام د حمد نه په تجدد او حدوث باندې او دا له هغه مصادرونه دی چې هغه افعالو مضمره و لره 
منصوب کوي او قریبه نه ده چې دې مصادرو سره هغه افعال مستعمل (ذکر) شي. 

تشريح دویم بدث: له دې ځای څخه د الحمد متعلق نحوي بحث کوي نو فرمايي : 

الحمد په اصل کې منصو ب و يعنې په اصل کې (حمدالله ) وبیا یې ځينې نصب بنا بر مفعول 
به ګڼي او ځينې یې نصب بنا بر مفعول مطلق ګڼي څوک يې چې مفعول به ګڼي هغوی (نو جِدٌ ) فعل 
مقدر کوي تقدیر د عبارت به داسې شي : «نوجد حمد الله» او څوک يې چې مفعول مطلق ګټي د 


-:)١(‏ جز (ر) ځکه اعم دی چې سر د بدن سره هم وي او یي له بدن نه هم وي او بدن يې له سره بدن نه وي بلکه له سر سره بدن وي 
ځکه بدن واي سر له نه ترپښو پورې ټول ته نوځکه اخص شوى (یعنې چیرته چې کل وي هلته به جز هم وي ځکه کل غیره له جز نه ئشي 
راتلل او داسې نه ده چې چیر ته جز وي هلته به ځا حاکل وي فتأل. -‌ 


بشتو شرع ه وتفسیربیضاري 
هغوۍ په نزد يې تقدیر داسې دی «نحمد الله حمدا» او مفعول مطلن راجح هم دی اوس د مفعول 
لپاره فعل ناصبه پکار دی چې دا مفعول مطلق له هغه څخه په طريقې د عدور يا په طريقې د وقُوع 
راغلی او واقع شوی وي نو هغه فعل «لحمد» دی بيا دغه فعل حذف شو او مصدر چې (الحمد) 


په ځای يې قَأْيم شو ٠‏ دا که چې د نحویانو قاعده دی : چې کله له مصدر څخه روسته فاعل یا 
مفعول په اضافت یا په حرف سره ذکر شي او مفعول مطلق لپاره د بیان د نوعې وي په دغه صورت 
کې به ھعل وجوبا قياسا حذف کولی شي نو دلته هم دغه قاعده تطبیق دی چې له الحمد مصدر 
څخه روسته لف د اا تعالی مفعول دی او سره له حرف جر ذکر دی نو دلته هم تحمد فعل وجوبا 
حذف شو او الحمد مصدر یې په ځا قايم شو دېته مصنف په دی عبارت کې اشاره کړې (وهُو 
وراشفادز 2 تَلْقف). 

بعض علماء بیا چې په حمد مصدر الف لام داخل کړي نر منصوب يې وايي خو مصنف وا 
قرهءت شاذ ګرځول ځکه‌یې قر په صیغې دمجهولې 

سره ویلی دی اشاره ده ضعف او شذوذ د دې قول ته او اکثره علماء يې د الف لام په د خول سره 
له نصب نه رفعې ته نقلوي او له جملې فعلیې نه جمله اسميه جوړوي هغه داسې چې الحمد په 
اصل کې حمدت '" الله حمدًا یا تحمد الله حمداً و بیا فعل ناصبه حمدت حذف شو نو الله حمدٌا 
پاتې شو بیا الق لام تعریفي ورباندې داخل شو نو اجتماع په مايین د دوه الفِینو کې راغله 
نوتلوین حذف شوپه دول د الف لام سره الحمد شو دا جمله فَعلْيه ده او جمله فعليه په تجدد او 
حدوث دلالت کوي نو عدول ئې وکړ رفعې ته چې بنا بر ابتداییت او«لله» یې خبر نو دا جمله 
اسمیه ترينه جوړه کړه چې (الل الحمد) شو بیا تقديم او تأخير وشو نو الحمد لله شو دا ددې لپاره 
چې په دوام او عموم د حمد دلالت وکړي حُکع جمله اسميه په دوام او عموم دلالت کوي. 

یا په اصل کې حمدت حمداللٌ‌وو نوهمدغه اعلال پکې شو. 


-:)١(‏ مفعول مطلق دی لپاره د فمل مقدر خو ابن حاجب وافي چې عامل ئې حذِف شوی په حذف وجوب قیاس سره او علامه رض وائې 
چې علمل ئې په حذف وجوې سماعي سره حذف شوۍ. 


(وس يضادِي تت لصدلک) پشتوش مه ‌وتقسيريضاوي) 
د الف لام ظایطه 
تفسیر بیضاوي. ( و الَعرِيف فيه لِلجنْس ومعَتاء الأُشار الی مَايعرِفه کل احي ان 
المد ما ُو و یل ليلاستمُراق اذ الْحمدُ فی الحقِيِقَةٍ كُله لۀ) 
ترښمه: ار په الحمد کې الف لام تعریفې د جنس لپاره دی او په دې معنی سره اشاره ده هر 
هغه شي(حمد ) ته چې هرڅوک ئې پیژنې چې جنس حمد څه شې دی. اوچا ويلي دي چې الف لام د 
استغراق لپاره دی ځکه حقيقت کې ټول حمد ونه الله جِلّ جلاله لپاره دي. 
تشريح دريم بحث: د لته دريم بحث د الف لام متعلق ذکر کوي لو مړی دا خبره ذده کړه چې 
الف لام په څلور قسمه دی: (۱) الف لام جلسي )٢(‏ الف لام استغراقي )٣(‏ الف لام 
عهدذهني (۴)الف لام عهد خارجي !". 
وجه د دعر: لر الرطا باب نار مغ ري راه نکر اثار 
حقفيقت ته وي که اشاره حصې معینې ته وه دا الف لام عهد خارجې اوپه کومه قضيه کې چې راشي 
هغې قیضې ته موجبه جزئيه محصو ره وائي اوه اشاره حقيقت ته نو داحقيقت به یاپه ضمن د کل 
(ټول) افرادو کنې معتبر وي او يابه په ضمن د بعض افرادو کې معتبروي او يابه حقيقت من حيث 
هي هي وي که داحقیقت په ضمن د کل افرادو کې معتبر و دا الف لام استغراقي دی او په کومه 
قضيه کې ذکر شي هغې قیضې ته موجبه کليه محصوره وائې اوکه پهْضمن د بعضو افرادو کې 
معتبزوي دا الف لام عهدذهلي دی اوکه اشاره حقيقت من حیث هی هی و ته وه دا الف لام جنسي 
دی او دې ته قیضې ته طبعیه وائي الف لام عهد ذهني مفید لپاره ډ تعریف نه دی اوباقي درې 
واړهمفید دي لپاره دتعریف . : 


():- الف لام په لغت کې کلمې د (أَل) ته وي او په اصطلاح کې : کلمة تح بها کلمة اخری الف لام پۀ دوه قسمه دی (۱) اسي () 
حرفي اسي هغه دی چې په اسم فاعل او اسم مفعول اتفاقًا داخلیږي اوپه صفت مشبه اختلاقًا )١(‏ الف لام حرفي له دې نه علاوه دی بیا 
حرفي په دوه قمه ده (۱) زانه (۲) غیر زائد. زائد بیا په دوه قسمه ده )١(‏ لزم )٢(‏ غیر لازم بيا لازم اوغیر لازم دواړه په دوه قسمه دي 
0 عوضي () غیر عوضي او غیر زائه بیا په څلور قسمه دی )١(‏ جنسي )٢(‏ استغراق (۳) عهد خارجي )٢(‏ عهد ذهني نو شیخ صيبا 
یوازې د الف لام حرفي غیر زائد اقام ذکر کړي. 


اوس په الحمد کې کوم یو الف لام دی . نو فرمایی چې دا الف لام عهد خارجي دی ځکه 


معهود حمد نه دی معلوم او الف لام عهدذهني نشته ځکه الف لام ذهني کې داحقيقت په ضمن د 
فرد مبهم کې وي !و دا مقام د مدحې دی او په فرد مبهم باندې مد حه نه راځي. 

پاتې شو الف لام جنسي او استغراقي که الف لام استعراقي شي نو معنی به دا شي ټول افراد 
دحمد مختص دي تر الله جل جلالھ پورې او که الف لام جنسي شي نومعنی به دا شي چې ماهيت د حمد 
مختص دی تر الله جل جلاله پورې بیا داماهیت که په مرتبه د مطلق شي کې واخلي دا قیضيه مهمله 
قداميه ده ا وکه په مرتبه د شي مطلق کې يې واخلی دا قیضه طبعيه ده نو د دواړو احتمال پکې صحيح 
کيږئ چې يا الفلام لپا ره دجنس دی يا لپارهد استمراق دی ځو په دي دواړو کې کوم یو اولی دی نو دا 
وائي چې اوس الف لام جنسي دی ځکه مقصو د دلته ټول افراد دحمد مختص کول دي لپاره د الله جل 
جلاله او دا په الف لام استغراقي کې صراحتًا مختص دي اوپه الف لام جنس کې التزامٌا ځکه په جنسي 
کې ماهیت مختص وي تر ال جل جلاله پورې اوماهیت جزء دی فرد ورته کل دی چې جزء خاص شي نو 
کل چې افراد دء ی هم خاص کيږي ځکۀ که يو فرد غیر الله ته ثابت شي نو د دې په ضمن کې بیا ماهیت 
غیر الله ته ثایتیږي نو په دې کې به طريقه ئې برهانيه شي. 

برشاڼ: ټول افراد د حمد مختص دي تر ال جل جلاله پورې دا دعوه دی "ّ. ځکه ماهیت 
مختص.دی تر الله جل جلاله پورې | و په کوم ځای کې چې ماهیت مختص وي تر الله جِلّ جلاله 

پورې هلته ټول افراد خاص وي تر الله پورې نو دلته هم ټول افراد خاص شوه تر الله پاک پورې په 

و اول دی. . 
سال دلته تا وصف مقدم کړی په اسم ذات باندل و اصل خو دادې چې اسم ذاتي مقدم وي 
په وصف باندې باید للّه الحمد دې ویلی وائئ؟. : : َ 

جوا : ۳-۶ -1770070 دبلاغت تقاضاده ځکه بلاغت دیته وائې مطابِقَة 
الکلام بمقتضی الحال اؤ دا مقام دتصنیف نعمت علمي ده اومقام دنعمت علمي تقاضا دثناء 
کوي نوکه د امیت د اسم ذاتي لحاظ کوې نو هغه د بلاغت خلاف دی. 


پشتو شرعه وتفسیربيضاوي 
تفسیربیضاوي. ( اد ما بن خبر الا وهو مُوليه پوسط وبغیر وسط کما قال الله تعا ی 
( وَمَا بمُمُ مِن نَعمَةٍ فينَ الله ") 
قرهغه: ځکه چې د هریو خير ورکونکی صرف الله جل جلاله دی یا په واسطه‌یا بغیر له واسطې نه 
لکه الل تعالی فرمایلې دي تاسو پورې چې کوم نعمت پیوست دی دا د ال حل حلاله له طرفه دی. 


تشریح: د اعبارت د یو سوال جواب دی هغه دا : 


سوال: اختصاص د ټول افرادو دحمد تر الله جل جلاله پورې غیرصحيح دی؛ ځکه حمد خو کله 
دغیر الل هم کیږي لکه خلک و ائې چې دا ملا ډیر ت ه دی دا طالب ډیر ذهین دی د اخو هم حمد دی؟ 

جواب: قاضي صيب وايي چې د الله تعالی حمدونه دوه مه دي لومړۍ بلاواسطه دویم 
بالوسطه د غیر الله مد حه هم په حقيقت کې د الله تعالی مدحه خو بالواسطه ملا او طالب وغيره یې 
واسطه ده ځکه علم الله جل جلاله د رکړی او ذهن هم ال تعالی درګړی. او په آیت کې کلمه د «ما» 
موصوفه ده اوپه (بگم) کې باء لپاره د الصاق دی اي بان انعامه ملصق بکم. 

تفسیر بیضاوي: (وَفيْه (ِشعار به تعا ی حم فادؤ مُرِيدُ عالع اد الحمد لايَستَحِنُه ال 
مَنْ کان هَذَا شأَنه ). 

قرهمه: په دې (الحمد ل) کې اشاره ده چې الله جل جلاله لره ژوند قدرت اراده او علم بکل 
شي شته ځکه دحمد لائق صرف هغه ذ ات وي چې دغه شان لري. 

تشریح:دلته له دې ايت څخه د علم کلام يوهثابته شوې مسئله بیانوي هغه دا چې الله تعالی 
د حمد مستحق دی او د حمد مستحق هغه ذات وي چا کې چې دا څلور صفات وي چې: حي» 
اقادره مريد او عالم دی ځکه حمد ویلی شي ثناء علی جمیل الاختياري ته چې اختاریت راغی نو 
فاعل مختار حی وي نو الله جِلْ جلاله حی شو او فاعل مڅتار قادر وي نو الله جِلّ جلاله قادر شو 
همدارنګه فاعل مختار مسبوق بالا اراده وي نو الله جلً جلاله مرید شو او اراده او کٌدرت علم 
غواړي نو الله جل جلاله عالم شو 


():- سورة النحل: آیة ٣٥‏ . 


(مسيفادي تت (اتک) پشترش مه ‌وقفسيريضاوي 

تفسیر بیضاوي: ( ور اححمِدُللِّ یاثباع الدّالٍ اللّام وبالعکس تنزِيْلا لها من حَيِْتُ 
آنهما يَستعُمَلانِ مع منُزلة واحدة). 

قرښفه: ار دا الحمد (د دال په کسرې سره) لوستل شوى د لام د تابعدارۍ کولو له وجهې او 
یا بالعکس هم جائز دی (دلام په ضمي سره الحمد لل )د دې د واړو د کلمې واحدې د فرض کولو 
له وجهې د دواړو استعمال یو ځای کړی شوی دی. 

تشریج: دلته د الحمدلل د دال او د لام دوه حرکته بیانوي امام حسن بصري رحمه الله وايي 
چې دال د لام تابع دی لام مکسور دی نو دال به هم مکسور وي لکه (الحمد لله ) امام ابراهيم بن 
ايي عبلة و ايي چې لام د دال تابع دی دال مضموم دي نو لام به هم مضموم وي لکه ا ححمدُلله) 

تفسیربیضاوي. ارب الْعالَمِْنَ رب العاللین الرّبُّ فی الأصل مَصدرٌ بمعنی الب وهی 
تبيغ الَئ الی کاله شيتٌا فشينٌا ثمّ وصف به لِلمُبالغة کالصَوْم والعدل » 


ترهمه:.هسې الله چې پالونکی دټولو مخلوقاتو دی ربّ په اصل کې مصدر دی په معنی 
دترییت سره اوترییت وائې يوشی درجه په درجه حد دکمال ته رسول بیا په دې صفت سره الله جلً 
جلاله مالسا موصوف شوی دی لکه په صوم اویاعدل سره څوک مبالعْتًّا مرصوف شي. 

(بحث په کلمه درب کې) 

تشریح: په کلمه د رب کې دوه احتماله ذکر کوي يو د مصدریت او دويم د صفت مشبه که 
صيغه د مصدر شي نو په دې اعتراض واریديږي . 

سوال: رب مضاف "دی او العالمین ئي مضاف اليه دی مضاف سره دمضاف الیه دا صفت 
لپاره د لفظ د الله جلْ جلاله دی موصوف ذات دی اوصفت وصف دی نو لازم شو حمل دصرف 


وصف په ذات باندې او دا ناجائزدی؟ 


():- اضافت په دوه قسمه ده )١(‏ اضافت لفظي () اضافت معتوي اضافت لفظي دیته واي چې صفت خپل معمول ته مضاف شي او دا 
مفید دتخفیف دی. . 

اضافت معنوي دیته وائې چې اضافت دصفت دغیر دخپل معمول ته وشي نوکه مضافداليه معرفه وي نو بیا دا اضافت مفید دتمریف وې 
ارکه متضاف اليه نره وي نوبیا مغید دتخصیص وي 


پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 
هواب: دا له قبيلې دزید عدل څخه دی یعنې حمل مبالغه دی . 


أ' وگه دا صيعه د صفت مشبه شي په دې بيا اعتراض دي. 


سوال: صيغه دصفت مشٌبه .اسم فاعل او اسم مفعول چې خپل خپل معمول ته مضاف شي نو 
فلته اضافت لفظي وي او اضافت لفظي تاسو په کافیه کې وائی لاتفید الا تخفِيقٌا فی اللفظ دا 
يوازې تخفیف فائده کوي نه تعریف او دلته هم اضافت لفظي دی صيغه دصفت مشبه خپل معمول 
ته مضاف شوي نو موصرف معرفه ده اوصفت نکره ده نو موصوف اوصفت کي مطابقت نه راځي 
او په موصوف او صفت کې په تعریف اوتنکیرکې مطابقت ضروري وي؟ 
جواب: د اصفت مشبه ده اولازمي ده اولازمي مفعول نه غواړي نو العالمین ئي مفعول نشٌو 
او فاعل النه جل جلاله دی نوصفت خپل معمول ته مضاف نشو نو دا اضافت معنوي شو او اضافت 
معنوي تعریف فایده کوي نو صفت او موصوف دواړه معرفه شوه که صفت مشبه شي نو رب په 
اصل کې ربيبً وو په وزن د فعيل یا تحْفيقٌا ساقطه شوه يوه ياء په بله ياء کې مدغمه شوه نو رب 
شو اودیته حمل بالاشتقاق وائی '". 
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تفسیر بیضاوي: ( وَ ذِيلً هُونّعتُ من ربه يَُبَهُ فهُو رب كُفَوْلِک نم يَنُمُ فَهُوَتَ (نُم 
سن به (ای برټ) المالِک لاه يف ما يَمِکهُ و يرنه ولايَطلِفى لی عَيره تعا ی ال 
مُقبَّدًا کقوله (ارْجِغ ال رَبٌک ١))"‏ 
ترښمه: ارجا ویلي چې دا (رب) صفت دی دا له رب يربه فهو رب نه مشتق دی لکه لم يّم فهو نم 
کېييا دغه رب سره مالک نامداری کړۍ شوی دی ځکه چې دکومو شيانو مالک دی د هغو حفاظت او 
پالنه کوي او د الله جل جلاله نه سوا په بل چا د دې اطلاق نه کیږي مګر مقید (اضافت) ته کيږي لکه دالته 
جل جلاله دا قول (حکايت دی له قول دیوسف (عَيهالتَنُ)نه) چې خپل مالک ته رج وم وکړه. 


-:)١(‏ مل بامواطاة وائې چې نسبت د حمول موضوع ته ىلاواسطه وشي لکه الانسان حیوان. مل بالاشتقاق دېته واي چې نسیت دحمون 
موضوع ته وشي په واسطې د ذو يا له یا فى ره لکه الافان ذوبیاض. 
-:١(‏ سورة یوسف: آیة .)٠٥(‏ 


-۹ 


ٍ "7-7 
( ورس بيضاوي بشتو شرع ه وتفسیربيضاوي 

تشریح: یو قول دا دی چې دا صيغه نعت (صفت مشبه يا اسم فاعل دی) نه مصدر له باب 
نصر يلنصر څخه دی. 

سوال: تا وویل چې داد نصر ينصر څخه دی اونصر څو متعدډي دی اوصيغه دصفت مشه خو 
له باب لازمي نه جوړیږي؟ 

جواب: دا صيغه دصفت مشبه دی له باب نصر ينصر څخه خو بعد النقل لومړی دا نقل کوو 
باب د کرم یکرم ته له هغې نه روسته با ترينه صيفه دصفت مشبه جوړه وو . 

دا قول(كقؤلِک نم يم فَهوتَم) 

سوال: ته داسې يو مال ښودلی شي چې له باب د نصر يلصر څخه صيغه دصفت مشبه راغلي 
وي؟ 

جواب : ولې نه تم ينم فهو نم او نم له نمامت نه دی چغل خوري ته وائي 

په (ُمَ سمّی به (ای بِربَ) المَالک)سره په کلمه د رب کې دلَۀ دوه اصطلاحات ذکري کوي 
يوه د اهل لتو بله داهل شرع. 

اهل لغت وائی چې کله کلمه د رب مطلقا ذکر شي لکه رب بيائې په غيرالله اطلاق نه کیږي 
او که اضافت يې شوی وي بيا يې په غیر الله اطلاق صحیح دی لکه په سورت یوسف کې ذکر دي 
(ارْجِع الی ربك ) بل ځاي فرمايي (انه‌ربي احسن مثوای) دغه شان رب الدار و رب زید. 

اهل شزع وائي چې مضاف وي غیر ذوی العقولو ته بیائې په غیرالله اطلاق کیږي لکه رب 
الدَار او چې ذوی العقٌولو ته مضاف وي او و یا مطلق ذکر شوی وي نو بيا ئې په غيرالل:اطلاق نه 
د ورسد سرد 0-2 0 


٠.‏ لا یقل أُحدععم : أُطعم ربك وضئ ريك » اسق ريك) '" د ډوډۍ خرړلو په وخت خپل 


مالک ته داسې مه وایه چې ډوډۍ وځوره ربه . متن د کتاب داهل لغتو په اصطلاح تللی دی. 


() حدثنا حمد » حدثنا عبد الرزاق ‏ أخبرنا معمې» عن همام بن منبه « نه سبع ابا هزیرة رضي الله عنه » يحعدث عن النبي صل الله علیه 
وسلم » أنه قال :" لا يقل أُحدسکم : أطعم ربك وضئ ربك ٧‏ اسق ربك ؛ ولیقل : سيدي مولاي » ولا یقل أُحدصم : عبدي أمقي . ولیقل : 
فتاي وفناتي وغلامي صحيح البخاري - کتاب العتق باب کراهیة التطاول عل الرقیق - رقم ا حدیث ٢۳٢:‏ 


(وسيضاة تت لال پفتوشرموقسيفاري 

|| ٢ 

بت په کلمه د انعالهین کې 

تفسیر بیضاوي: ( ز الال ِسُمُ لَِا يُعِلم به کلام وَالقالب غلټ فِيْمَا يُعْلمُ به 
الصَايع تعا ی وهوکل مَاسواء من الّواهِر و الاعرَاض) 

ترښمه: عالم اسم دی لپاره هغه څه چې په هغې سره وجود دالله جل جلاله معلوميږي لکه 
خاتم نوم دۍ لپاره آله مهر لګولو او قالب نوم دی لپاره د اله قلب یعنې د سانجې بيا غالب کړی 
شوی په هرهغه شي کې چې په هغې سره صانع(الله جِل جلاله) معلوميږي (دلائل اینيه وي په 
وجود دصانع) اوهغه ټول ماسواه دالله‌ته وائې چې جواهراو اعراض دي. 

په مالم کې درې توجېهات دي 

تشریح: په عالم کې درې توجېهات دي (١)ماسواه‏ الله (۲)مکلفين (۳)یا انسانان. 

عالم صيغه داسم آله دۍ او اسم آله په وزن د مفعل مفعال او فاعل سره راځي نو عالم په وزن 
فاعل سره دی بيا عالم له علم څخه اخستل شوی دی په معنا د مايعلم به الشيء يعني د څه په زريعه 
چې د یو شي علم وي. 

لومرۍ توصه: په عالم کې اختلاف دې عالم څه ته وائي. 

)١(‏ يو قول دا دی چې عالم مجمو عةالاجناس ته واتي. 

)٢(‏ دا وضع شوی لپاره د قدر مشترک په مايین د مجمو عةالاجناس| ود هرجنس کې یو جنس ته 
هم عالم وائې لکه حيوان عالم جوهر عالم اومج ىو عتةالاجناس ته هم وائي خو په یو فرد ئې اطلاق نه 
کيږي لکه زید ته عالم نشي ویلی او دا قول راجح ذى ځکه که دا مجموعة الاجناس ته وویلی شي بیاخو 
يې جمعه نشي راتللی او حال دا چې د عالم جمع عالمین راځي بيا عالم له الله تعالی نه سواه هر شي ت. 
شامل دی جواهر دي که اعراض مصٌف رحمه الله د جواهر او اعراض پرځای اجسامو نه ویلې چې اکل 
ماسواه من الاجسام؛ځکه بیا اجزء لايتجراًا پکې نه راتلو نو جواهر دي او که اعراض دي د اټول 
دلائل یه دی په الله جِلّ جلاله باندې هغه د اسې چې دا ټول کائنات دا ممکنات دي اوممکن کې خپل 


مساتو بت له سو 
وجود نه وي نو ده ته به وجود بل څوک ورکوی هه بل وک به مسګن له وي څه ممکن د خپله خپل 
وجود موجد اوعلت نه وي یعلې موجد په ورلره غرره ڼ نو همه ‌بهه اجپوي. 
(ږو مي شور امتراض 

سوال: العالم متغیر وکل متغیر حادث په عالم کې غر دوه قو له وو يو دا چې دا وشع شوی 

لپاره دمحموعه الاجناس بل دا چې دا ه-7-02707070707ه0ه000707 مجموعالاجناس 
او هر جنس کې بهر تقدیر په جزکي ئې اطلاق نه کیږي او د ف!. سف ور په نزد تغير په جزئیاتو کې 

راځي په کلیاتو کې نه راځي نو ته څنګه وائې چې؛لعالم غیر او الزام کوې په فلاسفه وو باندې 
او فلاسفه څو دا نه مني چې العالم متغیر یعنلې په کایاتو کې دې تغیر راشي؟ 

هواب: شیخ صاحب حفئله الله وائې چې دا حواب سا په خپله کړی هغه دا چې العالم کې اف 
لام دی او دا له لپاره د استغراق د افرادو راځي يعنې افراد دعالم مراد دي یعنې العالم متغیر ای: 
افراد العالم متغیر دا قضيه صحیح ده خو چې افراد ترين‌مرادشي. 

تفسیربیضاوي.(قَانّهَا لاتکاتها و افتِقَارِها لی مُؤثر واچب لُدايه تدُلُ ى وُجُوده) 

قرمه: ځکه دا ټول ممکنات له وجهې د ممکن والي او احتياج والي نه‌یو مؤثر واجب لذاته 
ته مختاج دي چې دا ممکنات په وجود د هغه ذات دلالت کوي. 

قشربیح: ټول جواهر او اعراض په وجود کې یو مؤثر ته محتاج دي او دا مؤثر به واجب لذاته 
وي ممکن به نشي کیدلی ځکه که بل ممکن مؤثر شي بيا به اجتماع دنقیضينو راشي لکه بالفرض 
والتقدیر دا دیوال دی او دا د کائناتو لپاره مؤثرشي اوس دا دیوال ممکن علت دی او کائنات 
ممکن معلول دی نو دا ممکن علت چې ممکن معلول موجودوي او راپیداکوي نو ټول انواع دعدم 
به ئې ختموي بيابه ئې رپه رپیداکوي او یو د انواعو دعدم د ممکن معلول نه هغه عدم د ممکن 
دی(ځپل عدم به هم ختموي) نو دا نه ده مګر اجتماع دنقیضینو دی غه داسې چې خپل عدم چې 
ختموي نو عدم به پکې وي اوچې ختموي ئې نو دا علت شو اوعلت موجود وي نو د عدم په وخت 
کې هم موجود شو او هم معدوم شو دا غو دا سې شو چې خپل عدم په خپله ختموي اوکه د ده عدم 


(وس ياو 
بل مسکن ختموي بيا تسلسل راځي اوتسلسل باطل دی نو ثابت شو چې د کائناتو مؤثر واجب 
لذاته دی بل ممکن نه دی . 

تفسیر بیضاوي: (وَ اسا مع لِيشملً مَاتحته من الأجُناس المُحُتَلِفةِ وَغُلِب العقلا: 


منهمُ فُجِمَعَةُ بالياء والنُون کسَائْر أوصَافِهم) 

ترجمه: اوعالمين ئې جمع ذکر کړ چې شامل شي خپل ماتحت اجناسو مختلفه وو ته اوغلبه 
ورکړی شوي ٥‏ عقلاوو ته له ۱ وی له نو جمع ئي کړه په ياء او نون سره لکه نور ټول اوصاف. 

تشریج: دا عبارت دفع د یو اعتراض دی هغه دا 

سؤالل: عالٌم خو مجموعة الاجناس دی د ټولو اجناسو افرادو ته شامل دی سره له دې چې 
الف لام هم پرې داخل دی چې په الف لام سره هم د ټولو اجناسو افرادو ته شاملیږي نو بیا یې په 
صیغې د جمعې سره ذکر کولو ته څه ‌ضرورت و. : 

جواب: هو په د ځې سره هم مقصد حاصليده خو دا يې لپاره د دفع توهم په صیغې د جمعې سره 
ذکر کړ هغه دا چې عالم د قدرمشترک لپاره هم وضع شوي دی په یو جنس يې هم اطلاق کيږي لکه 
عالم انسان نو متوهم به دا وهم کرلو چې له دې نه به د یو جلس ټول افراد مراد وي نو د دې توهم د 
دقعې لپاره یې عالمِين پا صیعې د بتمعې رهد کر کړ. 

دا (وَغُلِب العُقلاء منهځ) عبارت هم دفع اعتراض دی. 

صوال: دا قاعده دی چې په ياءاو نون او واو او نون سره هغه الفاظ جمعه کیږي کوم چې صفات 
حقيقي د ذوی العقولو وي لکه سامعون او ضاربون او یا په حکم د صفاتو د ذوي العقولو کې وي 
لک ه اعلام د ذوي العقولو (زیدون.خالدون چې د څو کسانو لپاره مشرک نوم شي) او دا عالمین ځو نه 
ُصفاتو حقيقةٌوو د ذوی العقولو څخه دی او نه له صفاتو حکمي د ذوی العقولو څخه دی بلکې دا 
څو ذوي العقولو او یر ذويالعقول دواړو ته عام دی بیا یې په‌ياء او نونۍ سره ولې جمع کړ ؟ 

, - : 


يشتو شرعه وتفسير بيضاوي 
هواك : د کې تغلیب دی یعنې غلبه‌ئې ورکړې ذوی العقول ته په غیر ذوی العقول باندې له وحه 
دشرافت نه نو لکه څنګه چې نور صفات په یاء او نون سره جمعه کيده د غسې يې عالمين هم په ياء او نون 


سره جمعه کړو او کله چې تعغليب بالعکرو شي نو هلته علت د کثرت د غیرذری الع قولو ي. 


تفسر بیضاوي: (وقِيِل اسم وضع لِدذوي العلم من الْمَلآلَْةَ َالتَّعَلِر وَتَناو له لۀ لم 
هم کل سبيل الاستتبَاع) 


قرښمه: اوچا ويلي دي چې دا اسم د ذوی العلم لپاره وضع شوی دی چې ملائکې. انس 
اوحجن دی ي او صدق د دې په نورو اجناسو په طريقې د استتباع دی ( نورددې تابع دي) 
تریج: تر دې ځايه په عالم کې لومړی توجېه ذکر شوه چې عالم ماسواه الله ته ویلی شي 


دلته دويمه توجېه بیانوي . 

دوسمه نو مه : چا ویلي دي چې له عالم څخه ذوي العلم چې ملائکې . انسانان او پیریان 
مراد دي لکه ویلی شي: عالم الملائحکة ,عالم الانسان او عالم امن . بیا پيریانو او انسانانو 
ته ثقلین هم وايي ثقلین تنيه د ثقل دی او تقل دروند والي ته ويل کيړي او دوی ته ځکه ثقلین 
وايي چې دوی دواړه انس اوجن په ځمکه ډیر دي نو ځمکه ئې درنه کړي ده یا له وجهې د مکلفیت 
چې دواړه د الله جل جلاله له لوري مکلف دي ثقلين ورته وائي. 

دا(وَتَناوَلهُ لِقَير همْ) عبارت دفع داعتراض دی. 

سوال: نتا له عبارت خو دا معلومه شوه چې الله تعالی يوازې د ذوی العلمو رب دی او 
اطلاق یې هم په ذوی العلمو کیږي اوحال داچې دا خو د ذوی ور او غیر ذوی العلمو دواړو 
رب دی» » ربوبیت د باري تعالۍۍځو عام دی؟ 

هوات : هو الل تعالی د ذوی العلمو او غیر ذوي العلمو دوا ړورپ دیا 17٣7‏ ړو 
کيږي خو په غیر ذوی العلم یې اطلاق په طريقې د تبعې سره کیږي چې تابع د ذوی العلمو دي. 


ورس بیضاوي پشتو شر مه وتفسير بيضاوي 
تنسیر بیتاوي: ( ر قِيل عَ به (ای بالعالین) لتاس ههُنا فانّ کل واحد مُنهم (ای 
مِنَ التاس) عا ولِذالِک سی بينَ التّظرِ فيهما وِقٌال الله تعا ی وی اَنفْسُِم الا 
بُمِرُوْن .)١‏ 
ترهه: اوجا ويلي دي چې مراد په عالمین سره انسانان دي دلته ځکه هر راحد د انسانانو 
ځان ځانته پوره عالم دی له دي ې وجه نه برابر دی نظر په عالم د انسان کې اوپه عالم د دنیاکې؛ اک 
جل جلاله فرمائې ستاسو په نفسونو کې (نمونې دقدرت دي)آیا تاسو نه ګورئً. 
دريمه وه : 
تشریج: دا دريمه توجيه ذکرکوي چې عالم نه مراد یوازې انسانان دي. 
سوال: ستا له دې توحيه نه خو معلومه شوه چې اللءجل جلاله یوازې د انسانانو رب دی بلکه 
ال ءجل جلاله خو دټول عالم رب دی يوازې د انسانانو د تخصیص فائده څه ده ؟ 
ټواك: انساناز تې انهاگرکړلارد دد مخصيمي قا وز ز اه يې دا يوه نمونه او خلاصه د عالم 
دی فان کل واحد عالم هرانسان داسې دی لکه ټوا ل عالم په قرآن کې هم انسان باندې د عالم اطلاق شوی 
دي (اتأَُونَ الذکرٌان صْ العالمن) ایا تاسو له انسانانو څخه نارینه و ته راتګ کوئ ئ ! دغسې علي 
( تع ته یو شعر منسوب دى‌هلته هم انسان ته عالم اکبرویلی شوی دی لکه فرمايي: 
دواؤك فيك وما تشعر ودواؤك منك فلا تبصر 
اتزعم الك جرم صغیر وفيك انطو العالم الاکبر 
وانت کتاب المبین الذی احرفه يظهر الضمر. 
تفسیر بیضاوي: (وَقرةَ رب العالِينَ بِالنّصب عل الَدْجِ او الٌدَآء او پالفعل الّی دَلّ 
علیه النْدُ). ۱ 
قرجمه: او رب العالمین په طريقې د مدحې سره منصوب لوستلی شوی اویا په طریقې د 


ن دآء دی او یا په هغه فعل چې حمد و رباندې دال دی. 


- 


(:- سورة الدٌاریات : آیة )١١(‏ . 


مسسو ټټې پرنسسبيسي 


تشریح: الدلدد7۷دککنثک نت دو د 
دی قاضي صیب یې د نصب لپاره درې وحهې ذکر کوي. 

)١(‏ په طریقې د مدحې یعنې دلته فعل د مدحې مقدر دي (اي امدځ رب العالمین) و رب 
العالمينه دغه مقدرفعل لپارهمقعول شي 

(۲) په طريقې د ندآء سره منصوب دی ( ای یارب العالمین) رب العالمين به منادی مضافه 
ملصوبه شي. ثږ 
)٣(‏ په طريقې د «نحمد یا أحمد» فعل مقدر کوم چې له مصدر د حمد نه مشتٌق دي نو تقدیر 
به‌داسې وي ای احمدً رب العالمین. 

تفسیر بیضاوي : '( وفيه دل عل ان المُُکنات کنا هن مُفت مُفتَقِرةٌ الی السُحدِث حال 
دوه قَت مُفَتَقَرةٌ ا لی المبقی حَالً بَقَاتهَا). 

قرښعه: او په رب العالمين کې دللیل دی په دې چې لکه څنګه دا ممکنات په وجود کې محدث ته 
په حال د حدوث کې محتاج دي نو هم دغسې په حال د بِقاء کې باقي لرونکي ته هم محتاج دی. 

تريح: دلته د علم کلام یوه مسئله مستنبط کوي هغه دا لکه څنګه چې تمام ممکنات په 
وجود کې یو محدث ته محتاج دي دغسې په بقاء کې هم یو باقي ساتوتکي ذات ته محتاج دي 
ځکه بقاء ديته وائې چې يو شی تر نيټې د قضاءاو قدر د زوال او مختل کیدونه محفوظ شي له هم 
دې وجهې نه ممکنات په بقاء کې الله جلّ جلاله ته محتاج دي اصل کې دا دليل د دې خبرې لپاره 
بیانوي چې الله جل جلاله ځان ته ربوییت ثابت کړۍ دی او رب وايي پالونکي او تربیت کونکي ته 
او تربیت په دې طريقې سره کیږي چې شي تر نېټې د قدر او قضاءله زوال او مختل کېدو محفوظ 


ورسيږي او همدا نوم دبقاء دی. 


| وروغعتاوق:- سا ۳ (حا 010 شتو ستو شرعه وتفسی بيضاوي . 1 
)) الرخمن الرتیم)) ' 

(۷)تفصیر بیضادي: (الرجمن الرَحِيم) ره للتعليل کل ما سنَدكَْه) 

ترضمه: خد دوو سل ده ات پوو 0و زربيان کړو. 

تشريح: چونکه قاضي بیضاوي( رحدلنَهُ) مسلکاث فعي هوا رن فاتحې جزګگني : 
ردک 2#رلظوونکرت وو د مهاد ری ښ کسټه ناي : 
جز نه دی ځکه که جز شي ييا خو تکرار لازمیږي رحمن او رجيم به مکرر ذکر شي نو قاصي صیب جواب ! 
ورکوي چې رحمن او رحيم د استحقاق حمد د علت بيانولو لپار ٥د‏ لو تکرارلازم نه شو . 

( مالت يَوم الډین) 

(۳)تفسير بضاوي: (مَالِك یوم التین وَقَرهَه عاصِم والکسانفی وَيعقوبُ وتعضده 
قوله تعا ی. يَوْم لانملک تَفسٌ لف شَيَْا والام يَومَئذٍ لله) 

قرښمه: هسې رب چې مالک دی د ورځې د جزاء دا قرآئت د عاصم . کسائی او يعقوب حضرمي 
رحمهم الله دی د دې تقويه او تائد دا قول د الله تعالی کوي چې د قیامت به هغه ورځ وي چې يو نر 
مؤمنه به د بل نفس کافرلره د هيڅ شي مال که وي او امر به په د غه ورځ خاص الله چِل جلاله لرهوي. 

تشریح: په مالک يوم الدین کې درې کلمات دي )١(‏ مالک )٢(‏ يوم )٣(‏ الدين د دې هرې 
کلمې جلا جلا بحث او تحقیق کوي. : 

لومړی بهت: په مالک کې ټول څلور قرأته دي دوه شاذ دي او دوه قرآئنونه متواتردي. / 

: متواترترأتونه -. 

اول: مالک يوم الدین او دویم مُلک يوم الدین بیا مصنّف رحمه الله وائې چې په دې دواړو 
قرآئتونو کې راج اقرآئت دملک يون این دی. اونور مفسٌرين لکه علامه الوسي رحمه الله صاحب 
دروح المعانی وائي چې راجح مالک يوم الْدَيينْ قرآئت دی همدا قرأت د عاصم؛ یعقوب. او اماء 
کسايي رحمهم الله هم دي دوی د خپلې دعوي لپاره دوه لايل وايي چې يو نقلي دی او بل عقلي دی. 


1 


ول لین 


. 


( ورس بيضاوي 1 ق ۷١‏ / بشتو سرحه وتفسیبیضاوي ) 


دال نقاني: مالک وم الذين د دې درې واړ وا ريانو قرائت دی او تائید یې دا ایت میا رکه 


آ کوي چې(يوم لاتملک نَفس لتنبس شَيُنَا) دی هغه داسی چې دلته الله جل جلاله په (يومً 
لاٌملک )کې تملیک ذکر کړی دی او دا له باب دضرَب يِضرِبْ څخه دی او دا چې له باب د ضرب 
یضرب نه شې نو دا بیا مشتق له ملک څخه دی ملک څخه نه دی ځکه مُلکشفت مشبه دی او 
صفت مشبه له لازمي باب څخه مشتق کيږي | اومتعدي کیږي په علی(حرف جر) او دلته تملک 
متعدي دی بالذات نو که له مُلک څخه وا ئې نو پکار ده چې په علی سره متّمد ي شوی وا ئی او بل 
دا چې په د ې آیت (يوم لاتملک) کي نفي داطالکیت دی د بادشاهي نه دی ملک اومالک یوشی 
دیا ومُلک مُلِک يو شی دی نو معلومه شوه چې دلته هم مالک دی ملک نه دی. 

سوال: ( وَالاآَمرْ يَومَئذِ لله له ) په دې دلالت کوي چې تملیک له مُلک څخه دی ځکه دېکې 
اَل علا ديل هان ته امُثابت کړی او امر په مُلک کې وي په ملک کې نه وي ځکه امور 
بادشاه کوي او تاځو اوس وويل چې ملک اومُلک جدا جدا شیان دي. 

هواب: آمر په دوه تسبنه دی یو هغه دی چې جمع يې اوامر راځي او بل هغه دی چې جمع یې 
امور راځي نو که امر مفرد د أوامر شي بياخو دا له خواصو د بادشاه څخه دئ څو امر مفرد د امور 
دی او امور اشياء وو ته وائې او اشياء له خواصو د بادشاه څخه نه دي. . 

دلیل عقلي: یو ملک دی بل مُلک دی په دې کې فرق دادی ملک وائی تصرف فی الاعیان : 
المملوک بالاوامر وبغيره یعنې تصرف کوي په اعيانو دممل وکة کې. 

مُلک وائې تصرف فی الماٌمورین فقط: یعنې تصرف کول په مأمورينو کې فقط نو ملک عام شو 
اومُلک خاص شو نوله دې وجهې نه مالک راجح شو ځکه دامغنۍ اعمه ده اوه اع مکې مبالغه‌وي. 

تفسیر بیضاوي. (وقباًالَاقوْنَ مَِك ومُو المُختار لأنَّهُ قرآءۀ أهل امحرمين وَلقوله 

تعا ی لِمَنٍ المّلك اليوم '" و ما فيه مِنّ التَّعظيُم). 


.٥١ سورة الغافر: آیة‎ -:)١( 


( ورس ‌بیضاوي پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

۱ قرښغه: اوباقي قاریانو مُلک لوستلی دی او دا راجح دي ځکه چې د اهل حرمینو قرآئت دی 
او له وجهې ددې قول د الله تعالی نه (لِمَن المُلک الَومٍ) دچ لپاره دی بادشاهي دئن ورځ او بل 
له دې وجې نه چې په ملک کې تعظيم دی. 


قریج: دا دویم قرأت متواتره بیانوي چې دا د اکثره قاریانو قرآئت دی او دا مصنف په نزد 
راج جح هم دی د رجحان لپاره یې درې وجهې بيانوي . 

. دا د اهل حرمينو قرأت دی او اهل حرمين اعلم بالقرأت دي:‎ )١( 

ابن جريچ دی او دا امام بخاری رحمه الله استاذ وواو لوی محدث وو ځو يوه خبره پکې وه 
هغه داچې مدلس وو او هم به ئې متعې ته جائز ویلې اونوي )٠٩(‏ متعې ئې کړې وي په مکه 

: مکرمه کې د ده دا ګرآئت دقاضي بیضاوي رحمه الله په نزد هم غوره دی او د دې لپاره اول دلیل دا 
دی چې دا داهل حرمينو قرائت دی. . 

(٢)دا(لِمَنِ‏ اشلک الّوم) دويم دلیل دی چې دا مُلِک ١‏ دی ملک نه دی ځکه په دې آیت 
کې صراحنٌا مُلِک ذکر دی او ال تعالی په وورځ د قیامت کې ځان ته مُلک او بادشاهي ثابته کړي 
دی نو په مالک يوم الدین کې هم دغه قرأت کول پکار دي چې د دواړو ایاتو په معنا کې مناسبت 
پیدا شي او مناپبت هغه وخت پیدا کیږي چې «ملک» ولوستلی شی ځکه ملک له مُلک نه 
مشتق دی له مالک څخه نه دي . 

(۳) د (و لا فيه مِنَ التَعظيمٍ) دریم دلیل دی د قرآئت لک لپاره هغه دا چې په مَلک کې 
تعظيم اوعظمت دی په مالک کې تعظيم نشته اوس دا خبره چې په ملک کې څنګه تعظيم دی د 
دې لپاره‌درې وجهې بيانوي . 

تفسیر بیضاوي. (وَ السَالِا هو المُتصَرّفُ فی الأَعََانِ المَملوكةٍ کي شاء مِن اليل 
والسَلِك هُو التَصرف بِالأمرٍ والتّفی ف المَأُمُورِينَ المْتصِبّف مِن المُنِْ) 

قرجمه: و مالک متصرف دی په اعیان ممل وکه و و کې څنګه‌ئې چې اراده وي او داماخوذ ل هملک 


څخه دی او ملک متصرف دی په او امرو اونواهیو سره په مأمورينو کې او دا له مُلک څخه مأأخو دی. 


-:)١(‏ مَلٍِک نه مأخوذ ده اوا آیت دمُلِک تائید کوي 


بنردسسينوي 
په دې عبارت سره مصنف د ملک قرأت لپاره د ې وجهې د عظمت بيانوي: 

واو په 47707471727دد77 ند در وامرو سره وي یا 
غیر له اوامرو څخه وي او اعیان مملو که کله ارزل وي او کله اشراف د ارزل مِمٌال لکه خره غو ایان 
او داسې نور د اشرف مال لکه وينځې او غلامان. 

او ملک وائي په مأمورينو کې تصرف کولو ته په اوامرو او نواهيو سره او د ملک په 
مامورينو کې احرار(ازادخلق) هم شامل دي نو د چا ملکیت چې په احرارو وي هغې کې تعظیم 
وي په نسبت سره هغه ته چې ملکیت يې يوازې په غلامانو وي. 

دویمه وښه: د مالک په مُلک کې قليل او کثیر دواړه راتللی شي او د مُلِک په مُلِک کې 
يوازې کشیر وي او په کرت کې عظمت وي. 

دريمه وښه: مالک هر سری کیدلی شي او ملک یو ازې اعظم الناسوي. 

قاضي پبيضاوي رحمه الله قٌرائت دمٌلِک ته ترجیح ورکړه خو صاحب دروح المعانی قرائت 
دمالک ته ترجیح ورکوي او دا دلیل وائي چې په مالک کې یو حرف زيات دی له مک څخه چې 
هغه الف دی او په حديث شریف کې راځي. 

(عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله ص الله عليه وسلم من قره سرفًا 
ږ777171771727و در د 7 د 
حرف ولام حرف وميم حرق)!". . 

قرهمه: نبي (عَلْدالشَة) فرمائي: چې چا یو حرف د قرآن تلاوت کړ ده لره یوه نیکۍ ده اویوه 
.نيکۍ په لسو حسابولی شي زه دا نه وايم چ ې آلم یو حرف دی بلکې الف ځانته لام ځانته او میم ځانته او 
جلاحرف دی او بل حديث کې راځي چې چا یو حرف دقرآن تلاوت کړ هغه ته به الله جل جلاله لس تیکۍ 


-)١(‏ - دنا عب بَنَارِقال: حَدًّا بو بس لف قَال. حَدت الضّحَاِبُْ عُثَْان نوب بل مُوتۍ قَال. سَيِعُت عَمَدَبِنَ كَمبِ 
الفْرٍِْ ول سَعّث عَبد اللَِّبُنَ مَسعُوِه يول ال رول اللَّهِ صَنَ اللَّه لي وََلم: من قر حَرفَا مِنْ کِتاب اللَّهِ قَنَهُ په حَسَنة وَلتسْته 
بِعَشْر أَمْنَاه لا أَقُولْ الم حزف. .ون اب حَزفُ وَلَام حَرْفُ وَمُِ حَزْف» رواه سنن الترمذي رقم ا حدیث: 


۷۰ والدارمي 


ورس بیضاري لصاالکه پشتو شرعه وتفسیربیضاري | 


ورکوي اولس به ئې ګناهونه معاف کوي او لس به مرتبې اوچتوي نو په مالک کې دیرش (۳۰) زیادته 


دي په نسبت سره ملک ته نو ځکه مالک راجح دی خو دواړه قرأته متو اتر دي يو ته هم ضیف نه شې ویلی 
بلکې شي شهاب الد ين رحمه الله ويلي دي چې زه په‌یو ریت کې ملک او بل رکعت کې مالک لولم. 

تفسیر بیضاوي. ( فر مَلْک بالَحْفِيف وملک بلفظط الفعل) 

ترجامه: اولوستلی شوی مُلک په تخفیف سره اومَلَكَ په لمظ د فعل ماضي هم لوستلي شوی. 

تشريح: : لته مصنف په مُلک يُوم الذین کې دوه شاذ قرأتونه ذکر کوي. 

شاذ ترأتونه 

په شاذ قرأتونو کې لومړی قرأت دا دی چې (مَلْک يوم ال آین) دی یعنې په سکون د لام سره او 
دا مک په اصل کې مُلک دی کسره دلام حذفه کړی شوه اولام ته سکون ورکړی شو لپاره دتخفیف 
ځکه چې کوم فعل مکسور رالعين وي د هغې عین کلمې ته سکون هم تخفیفاً ور کولی شي. 

په (و مَلْكِ بلفظٍ الفعل) سره دويم شاذ قرائث ذ کر کوي او په صیغې د فعل سره دی .مخکې 
درې قرآئتونو کې صيغه د .اسم وه په اول کې صيغه د اسم فاعل وه په‌دویم او دریم قرأت کې صينه 
دصفت مشبه وه او دا قرائت امام اعظم ابوحنيفة رحمه الله ته منسوب دی او ځينې علماو دې 
قرأت ته ترجیح ورکړې دی ځکه چې کله مُلک صيغه د فعل ماضي شي نو احتمال د مُلک هم پکې 
دی او احتمال د ملک هم پکې دی یعنې یا ماو ذ دمُلک څخه دی یا د ملک څخه دی ؛نو چې کله 
ملک صيغه د فعل شي نو يوم الد نن به یې مفعول به‌وي. 

تفسیر بیضاوي. ( وَمَالكً بالنصبِ غَل الَدْح او ا حالي َمَِكُ بالرفع منونٌّا ومضاقًا 
علی انه خر مبتّداء حذوف) 

قوښِغه: او مالگا په نصب سه بناؤ په مدحه او یا په حال باندې دی او یا مالک مرفوع (په 

تنوین سر ) اویا مضاف بنا په دې چې ذ اخبر دمبتداء ء محذوفې دی. 

تشریح: ولنري رانک کې :ا عا اشوازمرروواښورترته نه بیانو 


ورسبيضاري - (حل 1 ٢‏ بشتو شرعه وتفسير بيضاري | 


ملگ په رې ېره لکه په تیر سبق کې مو وویل چې دا صفت دی لپاره د لفظ الله لکه څنګه 


یې چې الرحمن الرحيم صفتو نه وله دې پر ته دلته دوه نور طورتونه دي يو د نصب بل د رفعې. 
(١)مالگا‏ منصوب دءٍ د نصب یې بيا دوه و جهې - ي يا به مفعول وي لپاره د فعل مقدر اى امدَح 
مالگا يومالدیاويا پان ې تصبنًابرحالیتوي ای السَمد سال کون تمالی مَالكَاالدين 
)٢(‏ مالک مرفوع دی او د رفعې لپاره یې هم دوه صورتونه دي )١(‏ مُنُون (په تنوين سره ) 
دی هو ملکً يوم الدين يوم منص ب ده بنا برظرفیت(۲) دوهم چې مضاف ئې کې يوم ته هومَالِکُ 
يوم الدين ځو دا رفعه يې بنا ده به خبریت د مبتداء محذوفې اى هو مالک يُوم الدین ‏ 
تفسیربیضاوي.(رمَلِك مضافًا بالرّفع وانتقصب) 
قرجمه: او مالک چې مضاف دی په رفع اونصب سره يې لوستلی شې. 
تریج: تر دې ځايه يې په مالک کې درې اعرابه بیان کړ ل اوس وايي چې په مک کې هم ډرې 
اعرابه دي یو د کسرې چې صفت شي لپاره د لفظ د الله دويم مرفوع چې خبر د مبتداء محذوفې شي 
هلک يُومالدین دریم منصوب چې مفعول شي لپاره دفعل محذوفامدّحمَلک يو الدَین. 
(يُومَالدِين). 
تفسیر بیضاوي: (وَبَوم التين يو البزاء وَینه كُمَا تين ثُدَانُ وَبيْت المَاسةِ ولَم 
شتی ورس کو 
: توجمه: يوم الدين ورځ د جزاء ته‌وائي او د دین دغ ې مادې نه دا محاوره ماخوذ ده لکه څنګه 
دي چې چا سره وکړل هقسې جزاء به درک وی شي لکه څنګه چې د دیوان حماسه ییت دی د دښمن 
ته سوا بل څه نشو پاتي نو جزاءمو ورکړ لک ه څنګه ئې چې مونږته جزاءراکړېوه. ء 
تشریع دډیم بدت: دابحث په کلمه د يوم کې دی د يوم تشريح کوي چې د يوم لپاره درې 
معانې دي )١(‏ يوم لغوي په معنئ د مطلق وخت (۲) يوم عرفي په معنی د من طلوع الشمس الی 
غروبها )٣(‏ يوم شرعي په معنی د من طلوع الفجر الی غروب الشمس. 


په دې درېواړو سا رن دس ره قو د دوه 
دلته حالات د قُیامت بيانیږي او په معنی عرفي او شرعي کې طلوع او غروب مراد دي او په ورځ د 
قیامت کې طلوع او غروب نشته. د کلمه د دين لپاره هم درې معناګانې دي. 

)١(‏ په معنی دجزاء سره. 

)٢(‏ په معلی شریعت. 

)٣(‏ په معنی اطاعت. 

کله چې په معنی دجزاء سره وي بیا يې تقدیر ته ضرورت نشته ای مالک وقت الجزاء او که 
دين په معنی د شریعت او اطاعت سره وي نو هلته به حذف د مضاف کوي چې کلمه د جزاء دی ای 
مالک يوم الجزاءالشریعت او یا مالک يوم الجزاء الاطاعت خو داذواړه ترجمې ضعيفه دي. 

د اولې معنا په اعتبار سره په دين او جزا کې فرق دی هغه دا چې دين د خپل بدل مساوي ته وايي 
او جزا عامه دی د بدل مساوي وي او که کمه یا زیاته وي لکه یو مشهور متل دی کما تدين تدانای 
کما تصنع تجازي په مثال کې تدان په معنی د ټدلې ورکولو سره ده یعنې د دین دويمه معنی مراد ده. 

او د حماسې شعر هم په دې معنا کې استعمال شوی دی یعنې دين په معنا د جحزا دی شعر 
داسې دی فلما صرح الشّرٌ فامسی وهو عریان. .. ولم يیق سوی العٌدو ان. دناهم کما دانوا. 

ترجمه: هرکله چې د واړو قبیلو په منځ کې جنګ ونښته په ذاسې حال کې چې داجنګ بربنډ 
وو(شديد وه)نو باقي پاتې نشو سوا د دښمن نه نو مونږ هم هغسې جزاء ورکړه لکه څنګه ئې چې 
مونږ ته راکړې وه. ,: 

تفسیر بیضاوي: (آضافً اسُْمُ الفَاعِل ال الظَرف اجراء ۀ تجبری المَفُعول به غَلی 
الاتمَاع کقوطم يا سَارِقَ اليل أُهٌَِ التار مَعناة مَلک الور ټوم التین). 

اقرښمه: اضافت د اسم فاعل ئې ظرف ته کړی دی له وجهې قائم کولو د يوم په مقام د مفعول 
به کې په طریقه د پراځې لکه دا ترکیب اى غلاکونکيه د شپي د اهل دار نه معنی د دې دا چې 
مالک د امورو دورځې دجزاء دی. 


تربیح: دلته یو اعتراض وارديږي هغه دا چې مالک صيغه د اسم فاعل دی دا مضاف دی 


يوم الدین مضاف اليه دی او دلته اضافت د اسم فاعل خپل معمول ته شوی ځکه يوم ظرف دی 
تسوعح پکې شويده جار مجری د مفعول دی یعنې يوم مفعول به دی نو مالک صيغه د اسم فاعل 
دی خپل 'مفعول ته مضاف شوي او اسم فاعل چې خپل مفعول ته مضاف شي هغې ته أضافت 
لفظي وائي نو په مالک يوم الدین کې اضافت لفظي راغی او اضافت لفظي خو افاده د تعریف نه 
راولي نو په صفت کې تعریف نشته چې مالک دی او په موصوف کې شته چې لِمَظ ؛ الله جل جلاله 
دی نومطابقت رانغلو په مايین دصفت او موصوف کې ؟ 

(١)جواب:‏ مالک صيغه د اسم فاعل دی خو د دې معمول يوم اندين نه دی نو خپل معمول ته 
نه دی مضاف شوی بلکه غیرمعمول ته مضاف شوی چې الامور دي مالک الامور يوم الدين لفظ 
د يوم توسعاً د هغې قايم مقام ګرځول شوء ی دی لکه څنګه په «ياسارق اللِيله اهل الدار » کې لفظ 
د يله کوم چې ظرف دی قايم مقام د ۳٢‏ ن0 م00 دا 7 ) 
اللیلة)نو چې اضافت د اسم فاعل خپل معمول ته ونشي هلت اضافت معنوي راځې او هغه افاده د 
تعریف او تخصیص کوي نو مطابقت راغی په صفت او موصوف کې. 

٠‏ (۲)جواب: صيغه د اسم فاعل چې مضاف شي خپل معمول ته هلته اضافت لفتلې وي خو هغه 

وخت چې د ا صيغه د اسم فاعل په معنی د جال يا استقبال سره وي او دلته په معنی د فعل ماضي سره ده. 

(۳)هواب: صيغه د اسم فاعل چې مضاف شي خپل معمول ته هلته اضافت لفظلي وي خو هغه وخت 
چې د اصيغه د اسم فاعل په معنی د حال یا استقبال سره او د لته په معنی داستمرار سر ره دی 

سوال : صیعه د واوقهسمهراد رود رش ود مبداً 
غواړي لکه تاته زه ضارب و ایم نو دلته درې صورتونه دي یا به په معنی ماضي کې ظرف وي یا به 
ئې په استقبال کې ظرف کوي یا به فی الحال مباشر له ظرف سره وي که په استقبال کې دی ظرف 
کوي او اوس زه درته ضارب وایم نو دا مجاز دی اتفاقٌا او که په ماضي کې ئې ظرف کوي او اوس 


زه درته ضارب وايم نو وائ چې د! مجاز دی اختلافٌا او که په حال کې ئې ظرف کوي نو دا حقيقت 
دی نو مالک همداسې د دی که په استقبال کې ظرف کې اه واوس ورت ه مالک وايي دابه مجازوي؟ 

ډواب : د مالک دا معنا نه دی چې په استقبال کې مالک ی بلکه معنا دادی چې په ماضي 
کې مالک شوی او په حال کې هم مالک دی اينده به هم مالک وي. : 

سوال: ته واي چې مالک یوم الدين مالک دی له اوس نه د امورو د ورځې دجزاءاو امورو 
د قيامت خو لانشته نو د څه شي مالک دی؟ 

تفسربیضاوي: (غل طريِمَةِ وناد اصحاب ورو چو سو 
وَجُه الاستمرار لِکونَ الاضاقَةُ حَقيقَُِ مُعَِةٌِؤْقوعه صقَةٌ لِلَعرفة) . 

قر هه: په طريقه د د ې آیت چې ونا دی اَصِحَاب الََْة) اوازيهووکي صاحبان دجنت او یا 
ده (الله) لره باذشاهي ده په دې ورځ په طریقې د دوام سره د دې لپاره چې اضافت حقيقي شي کوم . 
چې په «مالک» کنې د معرفې لپاره د صفت واقع کېدو صلاحیت پيدا کوي. 

تظریج: جواب دا له وجهې دتحقق د وقوع نه یې تعبیر په ماضي شوئ یعنې کالمتحقق دی 
لکه په د ې آیت کې نٌادی ماضي دی او حال دا چې دوی به اوازه د یانت هو نوي 

دا هغه دريم جواب دی او له اضافت حقيقي څخه مراد د اضافت معنوي دی. او دا هم د فعه د 
اعتراض ده هغه دا چې مالک يم الدین صفت د «الله ا واقع شوی دی ا هغه معرفه ده او دا جمله 
نکره ده نو مطابقت په مايين د صفت او موصوف کې رانغلو نو دا جواب ورکوي چې ستا أعتراض 


به هغه وخت وارد و چې دا اطافت الفطي وای بلګې3ا اضافت معنوي ده او اضافت معنوي 
تعریف فايده کوی . کما مرا. 


م٩يس8یغ۵چچښسی٨٣ښ-)-‏ ض یس 


():- سورةالاعراف: آیة )). 


0 پشتو شرم وتفسي بیضاوي) 
تفسیر بیضاوي: ( رَقَبُل الدَينْ الشَّريُعَةُ وَفيل القلاعَةُ وَامعنی يومُ جَاء الدَين). 


رهمه: ار چا ویلي چې دين په معنی د سُ شریعت دی او چا ویلي چې دين اطاعت ته وائي 


اومعنی ئي د اده چې مالک د روځې د جزاء د شریعت اویا مالک دو؛ رځې د جزاءد اطاعت 

شر سلو صا رو و 
ضرورت دی. 

د دین . مل . اسلام او شریعت ترمنځ رق 

دین » ملة. اسلام او شریعت معنی واحده ده فرق پکې اعتباري دی: 

(۱). مل ورته په دې اعتبار وايي (لانه تکتب وتملۍ)یعنې چې د دې کتأبت او املا کیږي. 

(۲).ء, و دین ورته په دء ې اعمّبار سره و ايي چې په دې کې جزا او بدله داعمالو و ورکولی شي . 

(۳). اسلام ورته په دې اعتبار سره و ايي چې په د دې انقياد او تابعداري کيږي . 

(۴). او شریعت ورته په دې اعتبار سره وايي چې دا واضحه او ظاهره لار دی" 

سوال: دین په معنی د شریعت او طاعت نه صحیح کې ځکه بيا به معنی داشي (مالک يوم 
شریعت )او (مالک يوم طاعت) 

خواك: : دلته ته جذف د مضاف دی یعنې مالک يوم جزا الشريعت و مالک يوم جزا ءالطاعت. 

تفسیر بیضاوي: (وتخصیص الوم بالاضافةِ ِمَّا ٍتعظيه أُولِتَقَرّدِه تعا یل و ز امو 
فیه). 

قرهمه: اوتخصیص د يوم په اضافت سره یا خو له وجې د عفلمت د يوم دی او یا له دې وجې 
نه چې په دغې ورځ به یو ازې د اللهامر نافذیږي. 

تشریح: داعبارت دفعه دیو اعتراض ذ هغه دی 

سوال: مالکیت د الله جل جلاله يې ولې خاص کړ تر ورځ د قیامت پورې. الله جلّ جلاله لکه 
څنګه چې دورځې دقیامت مالک دی دغسې د غیر قیامت هم مالک دی یعنې دټولو امکنه وو او 
ازمنه وو مالک دی؟ 

قاضي (رَجَّهُ تضَدالنَه د دې لپاره دوه جوابه کوي : 


يشتوشر مه وتفسيربيضاوي 
اول هوات : دا چې دیکې عظمت ته اشاره دی چې د آخرت تصرفات په مقابل د تصرفاتو دنیا 

کې عظيم دي. 
دوهم جواب: په دنیا کې حقيقي مالک الله جل جلاله دی خو مجازي مالکان هم شته اما په 
آخرت کې مجازي مالکان نشته هلته به تصرف د الله جلً جلاله وي یعنې هلته بل نه ظاهري بادشاه 


شه اونه باطني شته یوازې به دال جل جلاله امر نافذیږي. 

تفسیر بیضاوي: ( وَاجراء هده الأًوصافٍ عل الله تعالی ِن کؤنه مُوچداً لِلعَالِينَ رب 
هُم مُيمًا عَلیهم بالتّعم ها ظاهِرمًا وباطٍنها عاچلها وَاًجِلِها مَالِكً لأَمُورِ هم ټوم القُابٍ 
والعقاب لِدّلالةِ تل اه ا حقيقٌ با حمد لَأأْحِدُ أَحِقُ به منه). 

قوښمه: او صدق د دې اوصافو په الله جل جلاله باندې له دې و جهې دی چې الله جل جلاله 

ایجاد کونکی د مخلوقاتو دی چې پالونکی د دوی دی انعام کونکی په دوی دی په نعمتونو 
ټولو سره که ظاهر انعامات دي که باطن دی نقد دي که نيټه دار دي او مالک د دوی دی د امورو 
په ورځ د ثواب او عقاب لپاره د دلالت کولو په دې خبره چې الله جل جلاله حقدار د حمد دی او بل 
هیڅزک د الله جل جلاله نه حقد ار د زیادت حمد ته دی. 

تشریح: د لته مصنف د دغه څلور اوصاف چې )١(‏ رب العالمين دی(۲) الرحمن(۳) الرحيم 
(۴)مالک يوم الدين دی د ذکر کولو او د خاص کولو تر الله جل جلاله پورې وجه او لامل يیانوي. 

منطوق او مفشوم د صذاتو ' 

یو منطوق دی د دې اوصافو دی او بل مفهوم دی: 

مِعْطَفق: دا دی چې معبود به هغه څوک وي چې رب العالمين وي الرحمن وي الرّحيم وي 
مالک یوم الدينوي. 

مفهوم: دا دی چې په چاکې دا څلور صفته نه وي هغه مستحق د عبادت نه دي د شوافعو په 
نزد خو مفهوم باندې څه اشکال نه راځې ځکه شوافع مفهوم مخالف معتبروي احناف خو د مفهوم 


مخالف قايل نه دي نو پیا له دې ایت نه څنګه د غیر د استحقاق نفي رافهموي په ایت کې خو 


صرف د ذات د باري تعالی لپاره استحقاق د حمد ثابت دی او له غیر نه نفي نه دی راغلې. . 

هوا' دا څلور صفته علت د عبادت شو او په انتفاء د علت سره انتفاء د معلول راځې نو چې 
دا اوصاف أربعه په چاکې نه له هغه څخه به استحقاق د عبادت هم منفي وي . 

(من کونه موجدا للعالمین) داول صفت دی. 

سوال: موجدا للعالمین خو مخکې په صفاتو کې نه دی ذکر شوې ؟ 

جواب: فرمائي چې رب په موجد دلالت کوي هغه داسې چې رَب وائې: «تبليغ الشَّئ الی 
کماله شتٌّا فَشينًا» نو په صفاتو کې الله پاک انسان کمال ته رسوي يعنې په توابعو کې يې کمال 
ته رسوي او په توابعو کې کمال ته هغه څوک رسول کوي چې په متبوع کې ئې کمال ته رسوي او په 
متبوع کې کمال ته رسول ايجاد دی نو د «رب العالمین» معنا شوه موجد العالمین.: 

او د الرحمن الرحیم نه دا خبره ثایته شوه چې الله تعالی د ټولو انعاماتو منعم دی هغه که ظاهر 
سره تعلق لري او که باطن سره قوري نعمتونه دي که نېټه دار دي » او له مالک يوم الدين څخه دا 
ثابته شوه چې الله جل جلاله د تمام عالم د امورو مالک دی : 

په دې لحد أحقُ به منهُ) عبارت سره معترض اعتراض کوي هغه دا چه ‏ 

سوال: احقّ خو صيغه د اسم تفضیل دی معنا یې دا چې زیات حقدار نشته ‏ په د ېسره خو تا 
نفی د زیات حقدار وکړه د مطلق حقد ار نفي خوادې ونکړه یعنې مطلق حقدار د حمد خو شته!! 

چواب: په لاندې عبارت سره جواب کوي هغه داسې چې په حقيقت کې د نفس استحقاق د حمد هم 
په حقیقت کې غیر الله ته نه دی ثابت نو لته حصر داستحقاق د حمد د واجب تعالی لپاره حقيقي دی 

تفسیر بیضاوي: ( بل لايستحٌه غل الَقِيقة يواۀ قا ترتيب ا لحم عل الوَضف 


قرجمه: بلکه مستحق د حمد په حقيقت کې سواه د الله جِلً خلاله نه بل څوک نشته ځکه 


تضریح: دا عبارت اصلاً د ريی تاعدء به طرف اشاره دی. 


ىف 
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قاده: یو حکم چې مرتب شي په مشتقي باندې نو مبداً الاشتقاق (مصدر) د دې مشتقې د 
سمک وان الته جلً جلاله لره دي ځکه الله جل جلاله پالونکی د ټولو 
مخلوقاتو لپاره دی اکتساب درب الله جل جلاله لره دی نو دلته علت ربوبية شو نو په الرحمن 
الرحيم کې هم دغه خبره دی نو ترجمه به داکوې چې الله جل جلاله رحمن او رحيم دی ولې ؟ 
رکا بر مته ملت رخباښتاار رحیمیت دی اومالک يوم الدین دی ولي؟ لمالکليته 

علت یې مالکیت دی نو دا ټول صفات به مجمؤعه علت وي لپاره د استحقاق د حمد او په غیز کې 
به د دې ټولو اوصافو یو فرد هم نه موندل کیږي. 

تفسیر بیضاوي. ( ولِلافعار ین طریق المَفْهِوم لی أَنًّ مِنْ لم يَتّصفُ بِيِلك الصَفَاتٍ 
لاَستَأهلُ لن ُحمَدَ فضلَا عنْ أَنْ يُعبَدَ لیکُونَ دلِيلَا عل مَابَعَدَ). 

ترجه او دا لپاره تنب د مفهوم مخالف دنو څوک چې په دغه صفاتو مذکوره وو متصف نه وي 
.هغه د حمد کولو لائق هم نه وي لا زياتي دا چې عبادت ئي وکړی شي چې شي د ليل په مابعد باندې ‏ 
تشریح: ای و اجراء هذه الاوصاف علی الله للاشعار. په اشعار سره مراد د قاضي (مَجَلنَه) 
سلب لازم د اشعار دی هغه داسې چې تريية علت دی او خاص دی تراللجل جلاله پورې اشاره د ېته‌دی 
چې غیر لره حمد مختص نه دی ځکه عدم علت ميسلزم دی عدم معلول لره چې هغه (غیر) مربی نه دی » 
تريية علت دی او اختصاض د حمد معلول دی چې غیر لره غلت (ترييه ) ثابت نه شو نو معلولیت هم 
ورلره ثابت شو چې حمد دی او دا خبره چې غیر لره اختصاص د محامدو ولې نشته ؟ هغه ځکه چې 
غیر لره تفضل (رحمانية او رحيمية ) نشته چې علت د اختصاص د محامدو دی . 

(ليکونَ ليا علی مَاَعِدَهُ) له مابعد نه مراد ايټاک نعبد دی نو دا نفي د حمد د غیرنه دی د 
راروان تخصیص لپاره دلیل دی چې یااللءخاص تاته بندګې کوو. 


ورس بیضاوي پشتو شرجه وتفسیربیضاوي ) 
تذسبر بتضاوي : ( فَالْوَصف الو . ما هو الموجبُ للحمد و هو اناد َالَربيَةٍ 
َالتَاني َالقالتث لِلدلالَة غل 4 مُتَفْضَلً بذالک تختار قد). ء 


پصهه: نو وصف اول چې رب دی لپاره ديیان : هِ هغه شي دی چې ه وجب د حمد دې چې 


هغه ايح د اوتريیت دی او وصفتاني ا ثالث چې رحمن او رحيم دی لپاره دلالت کولو چې الله جلً 
جلاله مهربان دی په مخلوق باندې او دې مهرباني کې اختيارمند دی. 

تشريح: تر دې ځایه اجمالي فواید بیان شول اوس تفصیل لوي نو فرمایې بي چې وصف اول 
چې رب العالمین دی په ايحاد اوتربیت دلالت کوي او ایجاد او تربیت موجپ د حمد دی نو باري 
تعالی يره استحقاق د حمد ثابت ډی . : 

او دویم او دریم وصف چې رحمن او رحیم.دي په دې دلالت کوي چې الله تعالی په خپلو 
انعاماتو کې مشتار دی انعام په د تفضل او احسان په طور کوي. : 

او د ترفن غد دی لپاره د رد کولو په هغه دوه فرقو وو چې فلاسفه او 
مقتزله دي نو په دې ره په دواړو فرقو باندې رد کوي. 

(رد په فلاسفه او مدتزله وو) ۱ 

فلاسفه اومعتزله وائي چې ال جلً جلاله په صدور د مخلوق کې یعنې يدا کولو کې مضطر 
دی یعنې غیر اختياري ترینه صادر شوي دي لکه رڼا له لُمر نه چې غیر اختياري صاذره شوي ډه 
دغه شان معتزله واکې بدله د اعمالو حسنه وو په الله جلّ جلاله واجب ده نو مصَنْف په دې عبارت 


سره پرې رد وکړ. 
تفسیر بیضاوي: ( لي تَصدُر مته لايِتابٍ بالدّات أو وُْجوبٍ عَليه ضيةٍ بِسَوَابق 
لأعمالٍ حقی يستحق به ا حمد). 


قترمه؛ دا تفضل او ایجادات د الله جل جلاله نه په سبب د ایجاب بالذات نه صادریږي 
(اضطرارًا) یا د دې تفضل وجوب په الله جل جلاله باندې نشته د وجهې د تقاضا د سابقو اعمالو 
تردې چې الله جل جلاله دې تفضل سره مستحق د حمد اوګرځي. 


حد لی پشتو شرعه وتفسیربيضاوي 

تريج: دا «اقصء سوابق الاعمال» د «وجوب عليه» لپاره علت دی معتزله وائي چې جزاء د 
اعمالر , په الله جل جلاله باندې واجبه ده ثواب د مطیع او عقاب د عاصي په الله جل جلاله واجب دی لکه 
چې ثواب د مطيع په الله جل جلاله واجب شو نو بیا خو دا تقاضا د عمل د مطیع شوه نو الله جل جلاز. 
لپاره خو تفضل ابت نشو چې تفضل و رلرهثابت نشو نو الله جل جلاله لائق د حمد همو نه ګرځيده. 


حّی يستحق به الحمد د «مختار فيه» پورې متعلق دی. 

تفسیر بیضاډي. ( وَلَابدُ لِتحقیق الاختصاص فانه مِمّا لابقبل الشرَكَةَ فيه وَنضمِينُ 
الو لِلْحَامِدِينَ والوَتِيد لِلمُعرضَينَ ). 

ترښغه: څلورم صفت مالک يوم الدين د تحقیق د اختصاص لپاره ذکر دی ځکه دا آخرنی 
صفت دی د هغه صفاتونه چې په هغې کې هیڅ طریقه د اشتراک نشي قبلیدلی (په يوم الجزاء کې 
به د بل چا تصرفنه وي) دې کې حامدینو ته ضمانت د وعدې ده او مځ اړوونکو ته وعید دی. 

ََرلیج: څلورم صفت مالک يوم الدين تخصیص د حمد کوي تر الله جل جلاله پورې ځکه 
کله چې استحقاق د حمد په مالک يوم الدين باندې مرتب شو د يوم الدین مالک کیدل علت دی د٠‏ 
اسحقاق د حمد لياره او دا علت په غیر کې هيڅکله نه حقَيقتا او نه ظاهرا موندلی نو معلومه شوه 
چې حمد تر الله تعالی پورې خاص دی !و په دې صفت کې حامدینو سره وعده ده او معرضینوعن 
الحمد لپاره وعيد دی په دې طر ریقه چې کله ال تعالی مالک د يوم الجزاء دی نو څوک چې د هغه 
حمد کوي هغه ته ثواب ورکوي اوڅوک چې اعراض کوي نو هغه ته عقاب ورکوي. 

د «ابيات ئُعیٌد» »تفن 

تفسیر بیضاوي: (د مب واټاک تَستبين ثُم لها دٌکر يق بَا حمُْدٍ و وصف 

بصفاټ عِظام تَمَبٌر پها عن سَائِر الدّواتٍ وتَعَلّق الم بعلوم مُعبٌن ځوطټ بِدَالِك أئْ 


څوو وځ 


.داهن هنا شأَنهُ عصضک بالعبادةَْالاستعَانة) : 
ترهمه: خاص تا لره عبادت کوو او خاص تانۀ مدد غواړو بیا شان داسې دی چې کله يې الله 
جل جلاله حقیق بالحمد ذکر کړ بيا ئي لویو لویو صفاتو سره موصوف کړ د ټولو ذواتونه جدا 


( ورس بيضاوي َ ٧‏ - پشتوشر ‏ وتفسيربيضاوي 
وګرځید هوغل داب همل طتعم توری متفلق پوټ انا ته وایاک نستّعين سره ) 
ئې خطاب وکړی شو مع دا شوه ای هغه ذاته! چې دا څلور صفات په تاکې موجود دي مونږ تا 
خاص کوو په عبادت اواستعانت سره. 

قريع: دلته دوه اجزاء دي لومړی (ایاک نعبد) دویم (ایاک نستعین) قاضي بیضاوی 
رحمه الله په ایاک نعبد کې درې بحثه کوي. 

)١(‏ په کاف د ایاک کې (۲) په مجموعه دایاک کې (۳) په تقديم د ایاک په نعبد باندې او په 
تقديم د ایاک په نستعين باندې. : 

لومړی بحش: با په کاف د ایاک کې دوه تحقيقه دي. 

اول دا کاف د خطاب لپاره دی نو په دې اعتراض راځي هغه دا: 

سوال: مخکې چې کومې صیغې تیرې شوې دي هغه د غائب وې ځکه هغه اسم ظاهر وو او اسم 
ظاهر صيغه د غائب وي لکه الحمد لل نه تر مالک يوم الدين پورې او په ایاک کې دا کاف د خطاب لپاره 
دی یعنې صيغه د خطاب ده د دې صيغې د خطاب لپاره مجوزڅه شی دی او مرجح څه شی دی؟ 

چواب: مصنف رحمه ال نُمَ هلتا د کر اِمَقِيق با حمُدٍ وَ وَصفَِ بصفات) سرهدلته 
اوس د صیغې خطاب لپاره یو مجوز او بل مرجح ذکر کوي خو مجوز چې بيانوي دا په دوه ذوقونو 
سره بیانوي يو په ذوق د بلاغت او بل په ذوق د صوفيه کرامو. 

موز : دا چې مخکې څلور صفات د الله جل جلاله ذکر شوه (۱) رب العالمین )٢(‏ الرحمن 
(۳)الرحيم (۴) مالک يوم الدين دا څلور واړه الله جل جلاله پورې خاص وه او دا څلور صفات خو 
ظاهرًا او باطتٌا الله جلً جلاله پورې خاص وو نو په دې څلورو صفاتو الله جل جلاله د کل ماعدانه 
ممتاز او معلوم شو نو دا اشبارزمعلرومت) نازل شر هنزله: مشاهده والي اومشاهدې ته 
صيغه دخطاب استعمالیږي نو ځکه ئي دلته صيغه د خطاب راوړه چې کاف دی (ک) او دا 


«خوطب» جواب د «لما» دی. 


پشتو شرعه وتفسير بيضاوي ) 

نخصٌک بالعبادت والاستعانة د ایاک تعبد او ایاک نستعين حاصل دی او دا د این عاس 
(رََِتَفعَهُ) نه نمل دی یعنې موږ تا په عبادت او استعانت سره خاص کوو . 

قاعده: په باب دتخصیص کې دا قاعده ده چې باء په مقصو رعليه د اخله وي نه په مقصوراءٍ 
دلته بالعکس شوی نو اصل عبارت داسې پکار وه او یا من هو شأنه حخص العبادة بگک۱ ان 
جل جلاله خو په عبادت پورې اص نه دی ځکه له عبادت نه پرته نور هم ډیر کارونه دي نو وائي دا 
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اصل او حقيقٌت ته رد کوي چې هغه نخص العبادة بک دی الله جل جلاله عبادت پورې خاص نه 
دی بلکه عبادت الله جل جلاله پورې خاص دی. 

تردې ځايه نکته دمجوز بیان شوه. 

تفسیز بیضاوي. ( ليکو أَدِلً عل الاحتصَاص) 

ره لپاره د دې چې دا طريقه د خطاب ډیر دلالت وکړي په اختصاص. 

تشریح: په دې سره نکته د مرجح ييانوي هغه داسې که ایا تعبد ووايو نو هم اختصاص دی 
که ایاک نعید ووایو هم اختصاص دی په دواړو کې اختصاص دی ځکه چې په دواړو کې تقدبه؛ 
معمول راغلی په عامل باندې او دا تقديم د ماحقٌه التَّأْخِير دی او تقديم د ماحقٌه التَأَخير يفيه 
الحصرو الاختصاض. : : 

خو دا صيغه د غائب (اياه) دي ولې ذکر نکړه او صيغه د خطاب چې (ایاک) دي ذ کر کړه دا 
ځکه چې په لفظ کې عبادت (نعبد ) په کاف مرتب دی او کاف قائم مقام د تميز بالاوصاف دی نود 
تمیز بالاوصاف له وجهې نه یې کاف خطابي راوړی دی نو خلاصه دا چې دا عبادت مرتب په تمیز 
بالاوصاف دی نو دا تمیز بالاوصاف ورته علت شو دا علت الله جل جلا له پوري خاص دی نو دا 
معلول هم د الله جلّ جلاله پورې خاص شو نو دا په صیغې د خطاب کې دليل د تخصیص دی او په 
صیغې د غائب کې دليل د تخصیص نشته نو ځکه ضيغه د خطاب اَل علی الاختصاص دی او په 
صیغې د غائب کې مجرد او نفس اختصاص دی. 
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ورس بيضاري 2 م11 پشتو شرم ونفسير بیضاوي 


تفسير بیاوي: (وللترَق ٢ ٣-7‏ ن ال ی العیان و الائتفَالُ من العِيبَة د 7 
فَکأنَ المَعِلومُ صارَ عَيَانًا وَالمَعَقَولْ مَشَاهِدًا وَالغِيبه حضورًا) 

ترښمه: | و لپاره د دې چې ترقي شي له برهان نه عيان (لیدلو سترګو) ته او لپاره د دې ې چې دا 
خطاب انتقال کول شي له غائب نه حاضر ته ګویا چې د! اا جِشّم ديد 
(په سترګو لیدلی) او معقول (الله جِل جلاله) مح موس وګرځيد او غائب حاضر وګرځيد. 

تشریح: په دې عبارت کې دوه احتماله دي اول داچې دا(للتّرقی) په لیکون ورعطف کړې نو 
بیا دا دوهمه نکته مرجحه ده لپاره د صیغې د خطاب معنی به داشي چې صيغه د خطاب ئې ځکه 
راوړه لومړی: لیکون اَدَل علی الاختصاص دويم له دې وجهې: للرقی من البرهان الی العيان او 
که دا (للتٌرق من البرهان) په اختصاص ورعطف کړې بيا په دا دواړو کې يوه نکته مرجحه ده 
نو معنی به دا شي لیکون اد ل علی الاغختصاص او لیکون الترقی من البرهان الی العيان. 

اوبعض علماء وائې چې دا نقال من الْعِْيبة الی الشهود بعینه ترقی من البرهان الی العیان 
دی هیڅ فرق نشته په مايین د دې کې او بعض فرمائې چې فرق کې شته لکه محشّی صاحب چې 
فرق کړی دی هغه داسې چې په دې حیثیت چې دا صفات د الله جلً جلاله دلالت کوي په آیاتو 
افاقیه‌وو انفسيه وو نو په دې حیثیت بیا دا افاده من البرهان الی العييان ده. 

او په دې حيثیت چې هریو صفت امتیاز راولي د الله جل جلاله د کل ماعدا نه نو په دې کې 
اتتقال دی غيبت نه شهودته. : 

(فَكانَ الْمَعِلومْ صار عَيَان) دې عبارت سره په ماقبل تفریم کوي هغه داسې چې کوم شی چې په 
درجه د علم کې و هغه په درجه د عيان کې شُو' او کوم چې په درجه د عقل کې و هغه په د ره د مشاهدې 
کې شو او کوم چې په درجه د غیبت کې و هغه په درجه د حضو ر کې شو نو فایده د تفریع دا شوه چې کوم 
شي طرفته طرقي کولی شي هغه په درجه د خطاب هغه و خت راځي چې کلهد هغې مشاهده وشي. 

تفسیر بیضاوي. ( بَنی أُوٌلَ الْكلَامِ کل ما هُو مَبادی حالّ العَارِف مِن الدكَرِ والفکر 
وَلَاَمُلِ ‏ أُسِمَئه والّظر فی آلائه والاسیدلٌال بصنَائعه ف عَظيم مٌأنه وَبَاهرٍ سُلطاڼه 


( (مِسيخاي# لصالک) بشتوشرم وقسبيضاري) 


نُمّ قَغی بىا هو مُنْتش أمره وَ هون وضً له الوصول وبصيز مِنْ أهلٍ الْمُشَامَدَةٍ ره 
عیانٌا ویناجيه شفاهًَا). 
قرښمه: بناء ئې کړ اول د کلام په هغه طريقه چې هغه طريقه شروع د حال د عارف ذکر او فکر 
دی او سوچ کول په نعمتونو د الله جل جلاله کې او استدلال په مخلوق د الله جل جلاله په عظمت 
شان د الته جل جلاله او په ظاهري بادشاهي د الله جل جلاله کې بیا ورپسې وي هرهغه شَئْ چې 
منتهی د امر د عارف وي چې په څپو د وصول الی الله کې داخل شي بيا د اهل مشاهدې نه وګرځې 
سترګو سره ئې وينې (په سترګو د زړه سره) او مخامخ ورسره مناجات کوي. 
تشریج: تر دې ځايه پورې دا نکتې په ذوق د بلفاءوو بیان شوې اوس ئې په ذوق د صوفیه 
کرامو بیانوي. 
صوني په دوه تّسمه دی 
صوفي په دوه قسمه دی (١)صوفي‏ مبتدي (٢)صوفي‏ منتهي. . 
صؤفي مبقدي: مبتدي هغه صوفي ته وائې (فان لم تحکن تراه فاتّه یراک) که چیرته ته 
ال لره نه وينې نو الله جل جلاله خو تا وینې ؛ دا د مبتدي مرتبه ده. 
صډفي منتفي: منتهي هغه صوفي ته وائي (ان تعبد الله کانک تراه!") چې ته د الله جل 
جلاله داسې عبادت وکړه ګویا که ته الله لره وینې دا ده منتهي مرتبه ده. 


():- حَدَقَنا مُسَقَهُ قا تنا ايل هي أَحْبرنا بو حَان لن .اي ره عَن اي هُرَبْرَة قَالٍ لَْ صَيَ الله عَلهِ 
وَسَلمبَاړا بَوْمًا للناۍ فَأنّهُ جِجْرِيلْ َال مَا الريمَان؟ قَالٍ ايتا ند نُؤْمِنَ باللَهِ وَمَلِسَتِه ته وَكُْبِهِ » وَبلِقَائه. وَرْسُلِه وَنؤْمِنَ بِاليُّتِه. 
قَالّ مَا ال(سلْلام: قَال - المْلام: أَنْ تَعْبدَ الله ولا ثُشْرِكِ به د وَنَّقي الصَلاَةُِ .نوي الك العَفْرُوضَة رَتَصومَ رَمَضَانَ "د فل کا 
اځسان؟ قا أَنْ تَعْبْدَ الله كَأَنكَ تر فَاذْ لم تن ترَۀ فٍَهُ َال قا تی الَاعٍَُ قَل:ٍ ٠‏ ما الَسُْول عَنْهَا ِأَعَُ مِنّ الَّيلَِْ 
وسَأَْْ عَن شا :و ولت الأُمَهُ رَبّهَء وا تُظاوَلْ رما الابلي بل لبهم في البْبَانۍ .يځ لا بَمُنَْهُنَ ال الله 7 متا لف صَوْ اه 
عَلَيهِ وَسَلمٍ (اٍنَ الله عِنتۀ عِلم الَّاعَةِ (لقمان: )٤٣‏ الآيَهَِ .مب َال دوه فَلَمُ يروا شَيْناء فَفَالً: مدا جرِیل جَاء يُعَلُمُالتَاسَ دِينَهُمُ 
قَالّ ُو عَيٍْ الله جَعَلً دي هن يمان رواه صحيح البخاري ٨١١١‏ ارقم الحلدین : ٠٥‏ 
حافظ این حجر رمه الله فرمائې چې (ان تعبدالله کالٌک تراه) داحالت دمراقي دی او(فان لم تعن تراه فانه براک) داحالت دمشاهدې 
دی .فتح الباری 


له «الحّمْد» نه تر «مَالِک بوم التین» د مبتدي مرتبه ده او «اياک نعبد واټاک نستعین» 
دملتهي مرنبه دی 

(وّهَو أَنْ تَخُوض له الوصولٍ) ک «هو» ضمیر راجع دی منتهي ته یعنې دا منتهي چې 
ورننوځي په څپو او سمندر وصل الی الله کې تردې چې مشاهد وګرځې دې ته وحدت الشهود 
وائې او صوفیه کرام ورته وحدت الوجود وائي. 

وحدة الوجود او و حدة الشُشُد 

د وحدت الشهود مثال داسې دی لکه د شپې مونږ ته ستورې ښکاري خو دورځې نه ښکاري 
او حال دا چې د ورځې هم ستوري موجود وي او یو ستوری د ځمکې نه څوچنده غټ دی ځو چې نه 
ښکاري دا د لمر په مقابل کې نه ښکاري نو ته وائي چې ستوري نشته دغسې صوفيه کرام هم 
داسې دي چې د الله جِلّ جلاله د وجود په مقابل کې دا نور وجودونه ورته نه ښکاري نو دوی وائي 
چې نور وجودونه ماسوا د الله جِل جلاله نه نشته. 

لکه شاعر وائې: 

عاف الکرون مر اروخالمایب 2د مت اوعکوس ق فرايا اوظله!' 

او ديته بييااصوفيه کرام حال وائې. 

فسیر بیضاوي. (أللَهُاجْعَلَا ین الواِلین لِلين دُونَ الَامعيَ ِلائر. 

قرښھه: اې الله جل جلاله ته مونږ وګرځوې له واصلین للعین (چشم ديد ) نه له او ریدونکو 
لپاره د قیصویعنې چې ستا دیداریې نه‌وي کړی. 

تریح: کوم خلک چې مخلوق ترک کړي او خالق ته متوجې شي هغه په درې قسمه دي: 

.لصاو)٣۳(فراع)۲( سالک‎ )١( 


-:)١(‏ بل بیت ئي داسې دی : لاح فی الظِلّ الکون وهم اوخيال. . . لانحکن حيران فی تیه الضلال بل عارف بالله با وائي: نما الکون خیال 
وهوحق ق ا لحقیقة.. . بل من قال بهذا. جاز اسرار الطريقة.( نثرالدر ويسطه قی بیان کون العلم نقطة: ٨‏ 


ورس بیضاري ٢لحا‏ شتو شرع ه وتفسیربیضاوي 

سالت : هغه کس ته وايي چې خپل ظاهر له بدو اخلاقو پاک کړي او خپل باطن هم له اوصافو 
رزیله و څخه صفا کړي . د سالک ابتداء له په شریعت باندې ابتداء څخه وي او انتهايي په اخلاق 
حسله و ځان مزين کول دي. 

قارف : هغه کس ته وايي چې د اللتعالی د معرفت قصد وکړي. 

ؤاتل: هغه کس ته وايي چې هغه ته مقام د مشاهدې حاصل وي . 

او مشاهده هغه حالت ته وايي چې کوم چې بنده لره د الله تعالی طرفته له مکمل توجو نه روسته 
حاصليږي نو د عارف د واصل ابتدار دې او د واصل د رجه غیر متناهيه دی ځکه معرفت کې سیر الی الله 
کيږي یعنې د ټول مخلوق پرېښودل او ال ءتعالی طرفته مت جې کيدل او مخلوق متناهي دی او په وصول 
کې ابتداء شوي وي له د سیر فی اللنه یعنې د اللءتعالی په اسماءاو صفاتو کې مشغ و لیدل دي او اسماء 
اوصفات د انلهتعالی غیرمتناهي دي نو ځکه درجه د واص غیرمنتاهي دی. 

تفسیر بیضاوي: (رَ مِن عَادَةٍ القرب التّفٌن ق الکلام وَالعُ دول من سوب ال آخر تَطرِية 
لۀ وتٌنشيکا لام قَيَعِيلُ من الَِطابٍ الى الفِييةَ وٌمن العِيبَة لی اتم وَبالَکُس 
کقوله تع ی (حَتی اِذًا كُنتُم فی المُلک وجَرَيٌن بهم )٢‏ . 

قرښهه: بعض د عاداتو د عربونه د کلام قسما قسم کول دی او دوی عدول او اتنقال کوي د 
یوې طريقې نه بلې طریقې ته لپاره تجدید دکلام او لپاره د تشویق د سامعء له مخاطب نه شائب ته 
عدول کوي او له غائب نه متکلم ته او په عکس سره لکه دا قول د الله جل جلاله کله چې تاسو 
کشتۍ کې کینۍ او جاري شي په دوی. 

رییج: دلته مصنف د علم معاني یوه مسله ذکر کوي کومې ته چې التفات وايي. 

په عبارت کې مختلفې طريقې کارول لپاره د تخسین د کلام او لپاره د سامع د خوشالۍ ديته 
التفات وايي. 


..٣۴ سورة یونس: آية‎ -:)١( 


سيو نی پودسهسينن) 


د التفات په تعریف کې د علامه سکاکي او جمهورو اختلاف دي جمهور فرمايي چې په 
طرقو ثلاثه و د تعبیر کې په يوه طريقه کلام تعبیرولو نه روسته بله طريقه د تعبیر اختيارولو ته 
التفات وايي يعنې شرط په التفات کې دا دی چې دواړه صیغې(له کومې چې التّفات شوی او 
کومې ته التفات شوی) به بالفعل په کلام کې د کر شوي وي ورنه دا التفات نه دی. 

او علامه سکاکي فرمايي چې له مقتضا د ظاهر نه خلاف کلام استعمالولو ته التفات وايي د 
علامه سکاکي'' يه نزد التفات اعم دی که دواړه صیغې بالفعل په کلام کې ذکر شوي وي دا هم 
التفات دی او که دو اړه نه وي ذکر بلکه محل تقاضا د یوصیغې کوله او تا بل صيغه ذ کر کړې وه دا هم 
التفات دی لکه په شعر د امراءالقیس کې چې «ليلک»مقام د متکلم دی ځکه خپل ځانته خطاب کوي 
نو لیلی پکار وه ده لیلک سره خطاب وکړه نو دا ده جمهورو په نزد التفات نه دی. یعنې د جمهورو په 
نزد د التفات لپاره سبقت د تعبیر شرط دی او د علامه سکاکي په نزد رط نه دی . 

د الات امُسام 

علامه تفتازاني (رَجَدنَُ) په مختصر المعاني کې التفات په شپ قسمه کړی (۱) له ايب نه 
متکلم ته )٢(‏ له غايب نه مخاطب ته )٣(‏ له مخاطب نه غايب ته (۴) له مخاطب نه متکلم ته (۵) 
له متکلم نه غايب ته (۶) له متکلم نه مخاطب ته . . 

تفنٌن نوع نوع د کلام ته وائې لکه کله د عائب صيغه ذ کر کوي کله د مخاطب کله د متکلم لکه 
پهد ې آيت کې دا تفن شوی دی چې کُنتم صيغه د مخاطب ده او جرین صيغه دغاك,. ده عدول ئې 
مخاطب نه غائب ته کړی. 

تفصیربیضاوي. (وَقوله تعالل ولل لدی ارسَلَ الرّيَاح فَعُِْرمَحَابً فَسُقِة١).‏ 

قرفه: الله جل جلاله هغه ذات دی چې ليږي بادونو لره دا بادونه بیا وریځې پورته کړي 
داسې علاقوته ئې روانې کړي چې خشکي وي پس غړوب ئې کړي. 


() سراج الءین ابویعققوب یوسق بن ابی بر بن حمد بن علي الکاي ا خوارزي وله سنة )٥٥٥٤(‏ هوتوق سنة )٣۳٩(‏ ه(معجم الادباء) 
-:)١(‏ سورة فاطر: آیة (۹). 


ورس بيضاوي (ح ٢‏ ۱۸ یی پشتو شرعه وتفسیربيضاوي ) 
تشريح: دلته انتقال له غائب څخه دی چې ارسل دی مکلم ته چې سقناه دی. 
تنسیر بیاوی: (وقول ام الفْس تطاول نَيلْک بالأنُمد . ونامَ اح وَلم ترفد ...وات 
وبانّث لۀ َيلَة كيْنةِ ډی العائر الأّرمد و ذالِک من تَبَأْجَاقن وَحْبِرنهُ عن بي الأَسوَدِ) 
قوښفه: او لکه دا قول د امراءالفیس شاعر: اوږده شوه شپه ستا (خطاب نفس ته کوي) په 
اثمد مقام کې او دی (امرءالقیس' ) ويده شو يوازې د معشوقي نه او خوب ورنه غی ده هم شپه 
تیره کړه اوشپي هم شپه تیره کړه لکه شپه د هغه چاچې صاحب دردناکو چخټو کوونکو سترګواو 
دا بې قراري له وجې دیو خبروه چې ماته راغ لی وو زه خبر شوی وم له دې خبر له ابي الاسود نه.. 
تشريج: امرءالقیس عربي د جاهلیت د زمانې مشهور شاعروو په شعرونو ئي ډیر زیات 
استدلال کیږي د ده اثئمد مقام کې شپه وه هلته ورته خبر ورسيد چې پلار دي مړدی د شپې کورته 
تللی نشو نو خوب نه ورتلو نو دغه خفګان وخت کې ئې له ځان سره خبرې کولې او ويل یې . د 
اثمد په همزې او ميم باندې دوه قُسمه حرکتونه جائز دی په کسرې د همزې سره (اثمد ) په فتحې د 
همزې سره (آثمد ) او اثمد په لت کې هغه کاڼي ته ويل کیږي چې له کوم نه چې رانجه جوړیږي 
اوس د یو ځای نوم دی او (الخلي) وايي خالي عن الْغْم والعشق ته او (عائر) د سترګو لوندوالي 
ته وايي او (نباء) عظيم الشان خبر ته وايي په شعر کې د جمهورو په نزد دوه التفاته دي لومړي له 
خطاب نه غياب ته یعنې له (لیلک) نه د (باتَ) طرفته او دویم له غياب نه تکلم ته یعنې له (بات) 
نه (جامني) ته خو د جمهورو په نزد په (لیلک) کې التفات نشته ځکه له دينه مخکې بله صيغه 
نشته بلکې دا تحرید دی او علامه سکاکي په نزد دلته هم التفات شته ځکه دا مقام د (تطاول 
لیلی) دی خو ده (تطاول لیلک) وویل ګویا چې ده خلاف الظاهر کلام وکړو او له عبارت نه هم دا 
التفات ظاهريږي او د مصنف په نزد هم د علامه سکاکي مذهب راجح دی ځکه که د جمهورو 
مذهب غوره شي بيا دا متال راوړل بې فايدې دي. 


)١(‏ جندح بن حجر بن حارث الکندي وله بنجد سنة (٥٥٥)م‏ وتوق سنة (٥٥٤)م‏ ق الانقرة شاعر الجاهلیة يعد رأس شعراء العرب واعظم 
شعراء العرب ق التاریخ (الیامع فی تاریخ ادب العرب) . 


(وسيضادي تت تت «(هتا پفتوشرم وفييفاري) 


(ابوالاسو د ) دا يي د پلار نوم وه یا ابي الاسود د 1۹ 


حل اللغات 

سمبره لفات 1 ما 177 ت ٢‏ أ 
؛ | رقٌد 1 مون پا می خلی يوازې أ 
٢‏ نا 2 ۵ عاتر ا جغڼي | 

لد اا ھ دور کو 
۳ فلک کش ۶ ارمد , دسترګو درد ؛ 

:0 1 َ وجات دو ټک کر را 

(دوهم بددیو په ایای ې ) 


تفسیر بیضايٍ: ) واا صَمِير منصوب مُنْفٌصل .وَمايلْحِقَةُ مِن الياء وَالْکاف وَاهاء 
جوف زِيدَتُ لييان ال َاليِظاب والْغْيبَةٍ لال لها من الاعرَابٍ کَالقَاءٍ ئی أُنْتَِ و 
الٌکافٍ ف أْرَنَّيِئِكِ) 

قرجمه: اياء ضمیر ملصوب منفصل دی او دا چې «ياء» «کاف» او «هاء» حروف دي دا 
حروف د متکلم اومخاطب او غائب د تمیز لپاره زیات شوي دي د دې د اعراب لپاره محل نشته 
لک ه تاء په انت کې او کاف په أریتک کې. 

تشریح: مخکې مونږ ويلي وو چې په ایاک کې دوه تحقيقه کوې يو په کاف کې او دوهم په 

مجموعه د اٌاک کې د کا تحقیق ختم شو او اوس د مجموعې تحقیق کوي فرمائې چې په 
اټاک کې څلور مذهبه دي. 

: په ايا کې څُلور مذاشهب 

لومړی دا خبره زده کړه چې د محققینو نحویانو په دې اتفاق دی چې لفظ د (ايا) ضمير دی خو 
کاف ياهاء یا لفظ د ياء وغيره په اړه امام خليل وايي چې دا مضاف اليه دي د ضمیر او نورنحات وايي 
چې دغه حروف دي لامحل لها من الاعراب د غايب . مخاطب او متکلم لپاره زیات کړی شوي دي. 

)١(‏ مذهب: چې ایاک مرکبه کلمه نه دی بلکه بسيطه کليمه دی یعنې ایاک ټول ضمیردی. 


-٥ك191۴د۸‏ (ح اا پفتوش مه ‌وتقسیربيضاري) 

)١(‏ مذهب: دا دی چې ایاک مرکبه کلمه دی چې ایاک مرکبه کلمه شي نو بيا په دې کې درې 
مد هبه دي. 77 

)١‏ مذهب: رايي چې ایاک دا مرکبه ده له ضمیر چې «ایا» دی او دا کاف له لواحقو د ضمير 
څخه دی. 

() مذهب: وايي چې اياک مرکبه کلمه دی له ضمیر چې (ک) دی او اياء له لوحقو د ضمير 

.څخه دی : 
)٣(‏ مذهف: دا دی چې دا مرکبه له ‌ضمیر چې «ایا» دی او دا (ک) اسم دی 
(وښه د دخصر) 

دا یاک به خالي نه وې يابه یوه کلمه وي يابه دوه کلمې وي که يوه کلمه وي دا اول مذهب چې دوه 
کلمې شي با به خالي نه وي یا به دو اړه مستقلې وي یا به يو ه مستقله وي او بله به کې تابع وي چې د واړه 
مستفلې شي دادوهم مذهب دا وائې چې دا دوه کلمې دي او دواړه اسمآء دي اوکه يوه پکې مستقله‌وي 
ييا به خالي نه وي یا به اوله مستقله وي دوهمه به ئې تابع وي ایا به دوهمه مسنتقله وي اوله به ئي تابع 
وي که اوله مستقله وي او ثاني ئي له لواحقونه وي دا څلورم مذهب او که عکس وي دا دريم مذهب دی 
اوپه دې عبار ت کې چې وَما یلحقه الخ دې کې څلورم مذهب ته اشاره ده. 

مصنف (مَجَد ات (َالقَاءٍ ف أَنْت والْکاف ق أْرَنَيِكِ) سره د لحوق لپاره مثالونه ذ کر کړل 
علامه شیخ زاده رحمه الله د بصرينو قول را نقل کړی هغوی واي چې په «انت» کې ضمیر یر اتاءا ده په 
ان باندې یې تکيه کړې ده! و امام زفر( رج وايي چې «انت" مجموعه ضمیر دی او جمهو روايي 
چې په اانت» کې ضْ ضمیر ان دی اتاء»» نما .او تم وغيره د مفرد. تننيه . جمع جمع. مذکر. مؤٌنثء غايبه 
مخاطب او د متکلم د تمیز لپاره راوړل کيږي . لکه کاف په أرئیتک کې په اتفاق سره حرف دی او تا د 


خطاب ده .ارئیت په معنی د (اخبرني) دی ؛ځکه ارئيت ملزوم او خبر ورسره لازم دی ٠.‏ 


1 7 پیصستررگ ٢‏ وو د سه تت دو هر 
(مس يفده  -‏ جخ پفترشمه وقصيريفاري) 
تفسیر بیضاوي: ( وان التَلِيل' نا مفضاف اِلیها و احتج بما حگاه عن بعض الْعَربٍ 
اا بلَمَ الَّجِلْ الستَينَ فَايَاُ واا التُوابَ و هُو شلاً لايَعتمدُ علَيه) 
ُرهمه: امام خليل ویلي دي چې «ایا» د غه کاف او ياء او تاء ته مضاف دی او ده استدلار 
کړی په هغه څه چې ده د بعضې عربونه حکایت کړی دی چې کله سړې شپيتو کالو ته ورسيږي نو 
دی د څوانو ښځو نه ځان وساتي اوځوانې ښځې دي له ځانه څخه وساتي دا شاذ دی په دې اعتماد 
(مندال اش فعدلی: 
تشریح. امام خليل فرمائې چې دا دوه کلمې دي او دواړه مستقلې دي 
ام یله خپل قول لپاره په استٌدلال کې د عربو يو ول يېتر کوي (ا ذا بل الْرَجِلً الستَينَ 
قاياه ۀ وایا الشٌوابّ) دلته هم د لفظ د (ایا) اضافت د (الشواب) طرف ته شو دی لکه څنګه چې 
دلته ایا مضاف دی دغه شان په ایاک او ایاه کې هم مضاف دی خو مصنف رحمه الله د خليل به 
استدلال رد وکړو هغه دا چې تا په کوم حکایت د عربو استدلال کړی دی هغه شاذ دی او بل رد دا 
چې دلته خو ضمیر مضاف شوی او ضمیر خو معرفه وي او معرفه خو نه مضاف کیږي. 
ای اتق نفسه من الشوآب واتق الشوآب عن نفسه. 
تفسیر بیضاوي: (وَ قِيلّ ين الصَمائِرُ واا غُِدَةقَانها لم فَصِلتْ عن الْعَوامِلِ تد اِ1' 
الُطقُ ها مُفردةًفَضعَ الُهَا ايا لُِستقِلً به وَ قيُل الضَمِير ه هُوالمجْمِوع) 
ترښمه: او چا ويلي چې دا (ک) ()(تاء) ضماثر دي او وایا د دوی لپاره تکيه ده نو کله چې دا 
ضمائر د خپلو عواملونه راجدا شو نو يوازې ورباندې نطق متعذر شو نو منضم ئې کړ له دي 
ضمائرو پورې ایا چې مستقل شي چا ويلي چې ضمیر مجموعه دا ایاک دی. 
تشريح: دا دریم مذهب کوفيانو ته منسوب دی دوی وايي چې دا (ک)(۵) (تاء) ضمائر دي 
خو چې کله له خپلو عواملو څخه جلا شول يوازې او جدا تلففظ ورباندې متعذر وي نو ايا پورې 
مو متصل کړل نو ایا د دوی لپاره عماد او تکيه‌ دی . 


)١(‏ ابو عبدال رمن خلیل بن ا مد الفراهيدي البصري وله سنة (۷۱۸) م ببصرة وتوق سة (۷۹۰)م ببصرة 


د غعواملونه مراد دا ضرب و غيره افعلا دی الدل559577نننند کم 


ضربه کې او ياء په ضربنی کې مفعول دی خو دا مذهب هم ضعيف دی ځکه عماد ئې اوږ دی چې 
ایادی د اصل کلمې نه اصل کلم یاء. هاء دی. 

او څلورم مذهب دا دی چې دا مجموعه ایاک ضمیر دی نو د دوی په نزد ایاک مرکب نه دی 
بلکې مفرد اسم دی 

تفسیربیضاوي: ( ور اټاک بفتح الهَمزةمَيَاک بقلبها هاء) 

قرښمه: او لوستلی شوی دی په فتحې د همزې سره په قلب(بدلولو ) د همزې په هاء سره. 

قریج: اوس قرائت په ایاک کې ذکر کوي 

په ایات کې قرأتونه 

فرمائې چې په ایاک کې درې قرائته دي (۱) اياک په کسرې د همزې سره(۲) اياک په فتحې 

دهمزې سره (۳)هياک په قلب د همزې په هاء سره. 
( بعث د نعبد) 
تفصیربیضاوي. ( ولیب أقصی عايَة ضوع وتن َ مه ظريق مُعبَّد ای ّ 
ثوَابُ ډُو عَبَةٍ اذا کان فی عَاية الصَفَاقِ و الک لَاتسْتَعْمل ال الَقْضوع لَۀ له تعا 

ترهصه: او عبادت انتهائي درجه عاجزې او تزلل دء ددد 

معبد ای مزلل خلاصه لاره او خلاصه لاره د خلکو په قدمونو ذلیله شوي وي او د دې نه دا هم 
مأخوذ دي نوب «دذو عبدة» کله چې دا جامه په غاية سختوالي کې وي له دې وجې نه چې دا 
انتهائي ذلت دی دانه مستعمليږي مګر په خضوع لله کې. 

تریح: دلته دريم بحث په کلمه د (نعبد) کې کوي . عبادت په لغت کې انتهائي عاجزې او ذلت 
ته وائي چې هغې نه اخوا ته نوره عاجزې نه وي او دا د هغه چا سره مناسب وي چې انتهائي منعم او لوئً 
وي او هغه نه دی مګریو ال جل جلاله دی له همدې امله هغې لارې ته چې د خلکو تګراتګ پرې زیات 
وي طریق معبد وايي ځکه دا هم خلکو په خپلو پښو سره زليله کړې وي او همدغه شان (ثوب ذوعبدة) 


۱ ورس بیضاوي ٩ي‏ ايشتو شرع ه وتفسیربیضاوي ) 
٠ک‏ ے۹ش١غ١۰٨غچ)۰)ښسسپپم‏ کا 


هغې جامې ته وايي چې سخته جوړه شوې وي ځکه سخته جامه د زياتو ضرورياتو د پوره کولو 
صلاحیت لري ګو که دا دټولو ضروریاتو په استعمال باندې دليله شوې دی دا چې نبادت عبارت له 


انتهاے تزليل دی ځکه خو لفظ د عبارت صرف د 111 هال لپاره استعماليږي ‏ 

|ر عبادت په اصطلاح کې ځينې علماء داسې تعریف کوي : عبادت هغه فعل ته وایی کوم 

ې النه تعالی د بنده د اظهار ر عبديه لپاره علامه ګرځولې دې تَعلو تعَلرٍ يې یا له ظاهر سره وي لکه 
١‏ 1 وی يې تعلق له باطن سره وي لکه اعتقادیات. 

او ځبلعلعاد يداه تمزرف کون فادطلفدنم کار يدن کرر د فر غلاب 

او د الله تعالی د رضا لپاره شوی وي. 

تفسمر بيضاوي: .و الاِسْتِعانُ '" طلبْ المَعُونةُ وَهت ما ضرُوريَة او غَیرضرورية 
وَالضَرِورِيَةِ ما لايتاقَ الفعل دُونُ گقتداء الفاعل وَتَصَوْروحْصَول له ومَادة يُفعل بهَا 
فیها و عَنْدَ اِسُتَجِمَاعِهَا وصفٌ الرَّجِلْ بالاستطاعةٍ ويصځ أَنْ يُحعلفٌ بالفعلٍ) 

ترښمه: او استعانة طلب د مدد کولو دی او دا (معونة) به یا ضروري وي او یا به غیر 
ضروري وي . ضروري هغه دی چې دا فعل د دې قدرت به بغیر بالکل نه کیږي لکه قدرت د فاعل 
په فعل باندې او تصور د دې فعل او حصول د آلې او مادې چې فعل وکړی شي په دې آلې سره په 
دې ماده کې او په وخت د جمعه کیدو د دې معوناتو ضروریه وو کې نو توصیف د سړي په 
استطاعت باندې کیږي نو بیاصحیح کیږي چې سړی بالفعل مکلف شي 

تسشريح: دلته وضاحت د استعانت کوي فرمایی چې استعانت طلب د معونت ته وايي . دا 
سین او تاء لپاره د طلب دی مونږ په علم کلام کې واو چې اسعانة او استطاعة وائي «سلامة 
آلاتِ وصعٌت الاسباب» ته بیا په اصول فقه کې وایو چې استعانة او استطاعة په دوه قسمه دی. 


() . بستعانة په دوه قمه ده یومافوق الاباب . دوهم ماتحت الاسباب» مافوق الاسباب چې د خلوق په وس 'کې نه وي اومانخحعت 
الاسباب چې د خلوق په وس کې ري په اياک نستعین کې مطلق استعانة مراد نه دې بلکه مافوق الاسباب مراد دی د مافوق الاسباب 
۰ طلب له غیرالله نه نشي کیدی او د ماتحت الاسباب طلب له غیرالله نه هم ک وی شي لکه سبب نه. 


ر ورس ‌بيضاوي (صرالک) پشتوشر ع ه‌وتقسيربيضاري 

دوه قسمه دی (۱) تدرت ميسرة(۲) قدرت ممکله. 

١‏ قدرت میسوة . مايتمگن به العېد من ادآء مأُمور به مع يسر وسهولة . لکه زاد او را ة په 
حچ کې. 

)٢(‏ قدرت ممتله. ادنا مايتىکن به العبد من اداء مأُمور به. یعنې دومره قدرت چې عبد 
دهغی په وجې اجرا-ء د مأموربه کولی شی. 

دلته هغه په علم کلام کې چې ورته استطاعة وائې لکه (سلامة د آلات وصحت الاسباب) او 
په علم اصول فُقه کې ورته قدرت ممکنه وائي دلته ورته مصنْف معونة ضروریة وائي او معونة 
غیر ضروریة هغه دی چې په اصول فقه کې ورته قدرت ميسرة وائي او مدار د تکلیف معونة 
ضروري دی (استطاعة او قدرت ممکنه). 

معونة ضروریة 

هغه ته وایی چې له هغې نه بغیر فعل نشي حاصلیدلی او قدرت د فاعل په فعل باندې راتلل او 
حص ول د آلې او مادې چې فعل وکړی شي په د ېآلې سره په دې ماده کې ددې ټولو شيانو د حصول په 
وخت کې چې انسأن د هغه نعل مستطیع دی او په دې وخت کې انسان مکلف کول هم صحيح دي. 

تفسیربیضاوي. ( و عَيرالضَْرورية حْصِيلْ مَايَنيشربه الْفْعلْ ټسهلْ گَلرَاحِلة ی ْ 
الفر ليلنادر کل المَشِي أَويُفرّبُ الْفَاعلَ الی الفعل ومننٌه علّيه وَ هنا القِسم لَايتوَقف 
ليه صِخّة التَكُلِيف و اللداز طلب المَعونة فی المُمَاتٍ کّها او ق اّدآء الوبادَات.). 

ترښمه: او بل غیر ضروري دی چې حاصلول د هغه شي دی چې په هغې سره فعل اسانیږي 
لکه په سفر کې سورلی لپاره د پیاده مزل طاقتٍلرونکی تهاو یا فاعل فعل کولو ته ور نزدې کوي 
او په دې باندې ئي باعث کوې او په دې (قدرت میسره) موگوف شوي نه دی صحت د تکلیف او 
(په نستعين کې) مدار د طلب د معونة (مدد) په ټول مهمو کارونو (مقاصدو) کې دی یا 
بالخصو ص په اداءد عباداتو کې.: 


(رسيضاري - تت (د پشتو تر شرعه وتفسی ربيضاري 


تشریخ: با خو د کل نو دی چې د هغه شيانو حاصلول چې : کومو په زريعه 
فعل اسان شي یا هغه فاعل فعل ته نزدې کړي او هغه فعل ته يې تيار کړي. 

سوال: ته وائې چې قدرت ميسره پورې صحت د تکلیف موقوف نه دی او دا غو موقوف دی 
لکه تکليف بالحم د قدرت ميسره پورې موقوف دی لکه راحله که له چا سره سورلي نه وي د حج 
اداکول پرې نه دي فرض. 

هؤاب: توتف نه تو هف شرعي نه دی مراد بلکه عقليي مراد دی او توقف عقلي بغير د قدرت 
میسره نه‌هم جائزدی اوتوقف شرعي نه دی ورپورې موقوف. 

والمعونه :. معونت کې مصْف رحمه الله دې خبرې ته اشاره کوي چې ایاک نعبد او ایاک 
نستعین دا نستعين متعدې دی او دمتعدې لپاره چې په لفظ کې مفعول را نشي دلته بیا دوه 
توجهات کيږي )١(‏ کله نازلیږي په منزله ده لازمي (٢)او‏ کله نه نازلیږي په منزله د لازمي چې نازل 
شي په منزله د لازمي هلته با خاص مفعول ورته نه مقدر کیږي لپاره د تعمیم او کله چې نازل نشي 
په منزله د لازمي هلته به ورته یو خاص مفعول مقدر کولی شي دلته په نستغين کې دا دواړه 
توجهات جائز دي په اول قسم کې چې خاص مفعول ورته مقدر نه شي نو داسې به وائي اياک 
نستعين فی المهمات کلها او په دوهم سم کې چې خاص مفعول ورته مقدرشي بيابه داسې وائي 
ایا انستعین فی اداء العبادات. 

(د نعبد او نستعين د مع په ضمیر کې عتمت) 

تفسیربیضاوي: .و الضَمِير المُستَحُنِ ف الفْعلَّينِ للقاری وَمَنْ مِعَهُ مِنّ اللتَفظَةِ وَ 
حاری صَلاةٍ الجمماعَة او لۀ وَ لِسائُرالمُوحدِينَ أُذْرِجَ عِبادنه في تضاعیف عبادته وَ 
خلٌظ حاجَتهُ پحَاجتهم للها نُّقبَل ها جاب ليا وَ نا رعث التِماعۀ). 

ترجمه: او ضميرمستکن (پټ) په فعلینو (نعبد اونستعین) کې لپاره د قاري او ورسره د 
حفظه ملائکو دي او لپاره د حاضرينو د جماعت دی او یا لپاره د قاري او ټولو موحدینو دی او 
قاري (لوستونکي) خپل عبادت په مين د عباداتو د مؤحدينو کې درج کړی دی او خپل حاجت 


(سيضا رو - نی پشتو شرمه وتفسیربیضاري ) 
ئې خلط (ګډوډ) کړو و (په ایاک نستعين)کې له حاجت د د ورو خلکو سره کیدای شي چې داقبول 
71778787 خلکو او اجابت (قبول) شي سره د نورو خلکو (موحدين) او د دې لپاره 
شروع شوی دی جماعت. 
تَضُریجح: دلته د نعبد او نستعين په ضمیر بحث کوي هغه داسې چې دا صیغې د جمعې یې د 
اظهار د عظمت لپاره نه دي راوړي ځکه دا مقام د عبادت دی او عبادت کې ذلت وي بلکې دایې 
لبارهن کرت د افرادو رارړي او کرت د افرادو په دې طريقې سره دی چې لبونځ په دوه ُسمه دی 
)١(‏ په جماعت سره (٢)نفرادي.‏ 
له چې ته په حالت د جماعت کې لمونځ کوي نو نعبد او نستعين ئې صيغه د جمع راوړه ځکه 
چې دلته بیا عابدان او مستعینان ډیر دي عابدان ټول جماعت او حفظه ملائکي دي او مستعینان 
هم ټول جماعت او حفظظه ملائکي دي| و که په حالت د انفراد کې لمونځ کوي نو ب بیا یې ولې نعبد 
ارنستعین صيغې د جمع راوړې ځکه چې په حالت د انفراد کې خو یا ځان او حفظه ملائکې 
يادوي او یا ځان او ټول مو حدبن (مسلمانان) يادوي. 
أو په دیکې یوه بله نکته هم د احنافو لپاره دی هغه دا چې د امام قرائت (فاتحه) د مقندي 
لپاره کافي دی او په دې د عوي باندې احنافو سر ډیر دلائل دي د څلويښتونه (۴۰) پکې زیات 
احادیث موجود دي خو يو دلیل دا هم دی چې امام وائې اياک نعبد او ايټاک نستعین صیغې د 
جمع دي امام ځان او مقتدیان هم يادوي نو که د امام قرائت (فاتحه) د مقتدیانو لپاره کافي نه 
وائي نو صيغه د جمعې به ئې نه ذکر کوله دغه سې په روژه کې په تراویحو کې کله کله وهابیان هم 
د قرآن ختم کوي ټول قرآن امام پسې ختموي او دوی چپ ولاړوي بیا چې پوښتنه ترې وکړې چې په 
تراویحو کې دي قرآن ختم وکړ نو وائي هو الحمد لله چې ورته ووائې تا په خپله ولوست او که امام 
پسې ولاړ وې . وائي نه امام پسې ولاړوم نو هلته په روژه کې ټول قرآن امام پسې ستا لپاره کافي 
دی نو دې یو سورت څه ګناه کړې چې ستا لپاره نه کافي کیږي. . 


ورس بيضاوي - هن پشتو شرعه وتفسي, بيضاوي ) 


ّ : ء کن واه , : . . : 
تر دې حايه پورې ئي مجوز : بیانک لياره د صصعې د حمع اوس ورنه مرجح بيائوي هغه 


لن 
داسې چې دا د خپل عبادت د قیلولو لپاره حيله حوړوی چې دا خپل عبادت په پوره جماعت کې 
داخل کړي که اوس په جماعت کې دیو کس عبادت هم قبول شي نو ټول جماعت عبادت ورسره 
قبلیږي نوځکه ئې نعبد او نستعين په صيغې د جمع سره ذ کر کړي دي که د بعض خلکو لمونځ قبول 
کړي او د بعض رد کړي بيا خو تفریق الصفقه لازمیږي. 
(تفریق السفقه) ٠۲(‏ 

مونږ په هدايه شریفه وويل چې تفربق الصفِقَةُ حرامه ده تفریق الصفقه د اده چې زه اوس په تا 
دا ټول کتابونه په یو عقد باندې خرڅ کړم خو که په بعضو کې عيب وي نو ته داسې نشي کولی چې 
عیب جن واپس کړې او روغ واخلې یا به ټول واپس کوې يابه ټول احلي ځکه بيا خو تفریق الصفقه 
لازمیږي او دا حرامه دی !" نو د لته هم چې د پوره جماعت لمونځونه د الله جلّ جلاله حضورته ور 
وړلی شي نو لل جلً جلاله به یاټول قبلوي یا به ټول رد وي ټول خونشي رد کولی ځکه په دې ټول 
جماعت کې خو به د یوکس لمونځ ځامخا قبلوي او که صحيح قبلوي او ير صحيح رد کوي بيا خو 
تفریق الصفقه زلازمیږي او تفریق الصفقه الله جلً جلاله پر مونږ حرامه کړې نو د الله جلً جلاله 
غیرت دا تقاضا ته کوي چې دا دې په خپله تفریق الصفقه وکړې نو ځکه ټول قبلیږي. 


(): واي نعبد او نستعين د جمعیت لپاره جوٌز دی فقط مفرد ئې هم ویلی شۍ اعبد اواستمن لکه څنګه ئي چې جمع ویلی شي. 

-:)١(‏ تغریق په لغت کې ضد د اجتماع ده او فقهاء ئې هم په همدې معنی کې کاره وي يعنې د دوه تړون کونحکو جلاوا ي ته تفریق واي 
فا فی دررالاحکام شرح جلة الاحکام: ۱٨۸ /١‏ شرح ا ماد ٧٧۷‏ او صفقه په لفت کې د بیعې د تړون پر مهال یولاس پر بل یا د بل چا 
په لاس و هلو ته صفقه واي کذا فی امعجم مالصطلاحات امالیة والاقتصادیة ئی اللغة الفقهاء:١‏ / ٤٤١‏ . او په اصطلاح د فقهاء وو کې په 
معلومو روپيو یوې سودا ته صفقه واي (ذش العقد الواحد بامن واحد کذا فی العجم الصطلحات ٧٤١ / ١:‏ صفقه په درې ډوله ده تفریق 
الصفقه ؛ تبعیض الصفقه . تجزء الصفقه » زمونږ فقهاء فرمائي کله چې صفقه واحده وي بیا ئي تفریق روا نه دی لکه په دې خبره علامه 
أبن نجیم؛ علامه خالد آناسی» او علامه وهبغالزحيلي ‏ رمهم الله تصریح کړي ده فرمانې لاب من معرفة ما يوجب اتحاد الصفقة و تفریقها و 
ذالک اا بسبب العاقدین اوبسبب البيم. ... واا بالنسبة للمبیع قان اتحد الماقدین و قبل احدهما فی بعض البیع دون بعض لم يصح 
المقه لتفريق الصفقة: الفقه الاسلامي وادلته : ۱۳۲/١‏ وشرح جلة الاحکام لعلامة خالدالاتامي ١:‏ / ۷. 

(۳):- اهدایة : ۳٠/٣۳‏ . مکتبه حقانیة. 


(وسينوو --- کت وسينو 

(في تضاعِیف عبَادته)ضعاف ویلی شي مینځ د خطبې ته لکه په حدیث د سن ابن ماجه 
کې راځي چې نبي عليه السلام به د خطبې په مینځ د خطبې کې تکبیر ويلې ٠.‏ ' 

او دا قول چې (لعلیا تقبل ببرکتها) دا په نعبد کې 

تفسیر بیضاوي: ( وَقُمَ المَفِعولْ لِنعظِيُم وَالاهْتنَام به) 

قوهغه: اومقدم کړی شو مفعول (اياک په نعبد او نستعين)ل وجې د تعظليم اومهتم بالشان 
و ھ 

تظریح: دلته څلورم بحث ذکر کوي چې تقديم د ایاک دي په نعبد أو نستعين باندې هغه 
داسې چې ایاک په نعید او نستعين دواړو باندې مقدم کړی شو او حال دا چې ایاک معمول دی او 
نعبد و نستعين عاملین دي اوا مرتبه د عامل مقدمه وي په معمول باندې او دلته معمول مقدم 
شوی نو د تقد يم د معمول لپاره پنځه وجې بيانوي. 

د تقدیم د معمول لياره پنځه وښي 1 

(۱) لفظ د ایاک نه مراد ارا اې تاقاد تر ويد تعظيم نه لدم 
کړی شو. 

)٢(‏ لفظ د ایاک نه الله جل جلاله مراد دی او نعید نه ه ونږ مراد یو نو له وجې د اهتمام مقدم 
کړی شو. 

تفسیر بیضاوي. ( وَ الدّلال تل التصر و لِذالِك قٌال ابنْ عبَاس رښی الله عهَا 
مَعناء نَعبّْدكَ ولْانَعبدُ غَيرَكَ) 

قر ښصه: او دلالت په حصر باندې پيداکوي او د دې حصر له امله عبد الله ابن عباس رضي الله 


عنه فرمايي: یاالله مونږستا عبادت کوو ستا نه بغیردبل چا عبادت نه کوو. 


() خد مِشَام نُن عَتَاٍ الا حَدننا َبْ من ښن مَفْداِي عَنَاربڼ سَميْلونَ فل حتلي أي عَن أېږم غن جَله قل قر لي . 


صَفّ ال عَلَيه وَسَلَم یبر بب اَضْعَافٍ الب بيز القكِر في خُطبَة دنه رواه سنن ابن ماجه (۱/ )٠٠٤‏ رقم ا لنديث 
-٧۷‏ : تی 


۹13 


(وسيفادوؤ ‏ - لحد پشتر شم وقسيريضاوي) 


تشريح: دا دريمه و چا ده لپاره د تقد يم د اياف په عاملینر 

(۳) ایاک په نعبد او نستعين ځکه مقدم کړی شو چې دلانت په حصر باندې وکړي ځکه 
تقديم ماحقه التّاخير يفيد الحصر و الاختصاص. 

خو دلته په دې حصر کې ځا .. ده علامه این عماحب مه الله له حصرنه منکر دی ځکه هغه 
وائي چې دا جمله ایاک نعيد سره مخاطب مؤمنان دي او مؤمنان د غیر الله عبادت نه کوي نو ځکه 
حصر ته په اپاک نه؛ کې ضرورت نشنه او هم د غه ‌رنګ اياک نستعين دی چې حصرته پکې هیڅ 
اړتيا نه لیدل کیږي ځکه مسلمان په مافو ق ال. سباب کې له غیر الله څخه مده نه غواړي نو دلته نه 
قصر افرادي شته ار نه قصر فلبي او کله چې د! دو اړه فصرو نه نشته نو حصر هم نشه. 

مصنف رحمه ال وايي چې دلتله حصر شه په تائيد کې د عید ابن سبامن (تَتّْقَفغنذ) قو پیش 
کوي حصر او اختصاص امايوجد فيه ولایوجد فی غیره! ته وائي په "تعبدگ» کې مايوجد» 
دی اولانعيد غیرک' کې و الايوجد د ئی غیره در ۱ ؛کومه خفاء چې د غعلانه این حاجب له قول 


پيدا شوې وه هغه ځتّمه شوه په دې طريقه چې د ته حصر حيقي دی او حصر حقيقي د رد د خطا 


مقتصي نهوي پو له قصرانزادي او قصر تلبي څخه په ځو له حصر نه بلکل!ن نکار نشي کیدی . 


تفسیربیضاوي. ( وَنفُرِيمْ مَاهُو مقدَمُ فی انوْجُودِ) 

قرښمه: تقديم د هغه چا ئې او کړ چې هغه په وجود کې مقدم وه. 

ن- تسشریح: دا څلورمه وجه بيانوي لپاره د تقديم د ایاک په لعبد باندې. 

(۴) اک په نعېد ابع مقدم کړی شو له وجې د موافقت د تقديم ذکري له تقدیم 
وجودي سره الله جِلً جلاله په وجود کې مقدم وه ځکه دا مبداً دی د تمامو کائناتو لپاره نو په ذکر 
کې هم مقدم کړ له وجې د موافقَت نه . 

قرهمه: او تلبه ده په دې خبره چې مناسب خبر داده چې د عابد نظر اوا او بالذات خپل 


معبود ته‌وي. ۰ 


۱ ورس بیضاوي نیا شتو شرجه وتفسيربيضاوي) 


تشریح: دا پنځمه وجه دی لپاره د تقديم د اپاک په نعید باندی. 

(۵)اياک په نعید او نستعين ځکه مقدم کړی شو چې ایاک نه الله جل جلاله مراد دی او د 
عابد لپاره مناسب هم دی چې اول نظر ئې په الله جل جلاله لږیږي نو ځکه ئې مقٌدم کړو . 

تفصیربیضاوي: (وَ مِنهُ ال العبادَة لَامِنْ حَيْتُ ها عبادهً صَدَرتُ عَنةُ بَْ من حَيت 


اسْتَفُرقَ ی مُلاحَظَةَ جَناب الْفُّذيِ وَعَاتٍ عا عَداۀ حَی اه لايُلاحعظ نَفسَه وَلاحَالَا 


وان يت أَنها مُلاحَطة له من مُنْتَسِبَةُ الَّيه). 


٠ 7‏ کی ۰ک نک ساره ,28 د 22 سرو و د این اص سه ری لش باش هرفن شم دم دق که اخ 
انها نسبة شريفه اليه و وَصلةُ سَنِية بَينه وَ بَِنَ الق فَانّ العارف اٍتَمَا کَحِقّ وْصُوله اذا 


ترهمه: او بیا له معبود نه نظر عبادت ته وي ځو په دې حيثیت نه چې دا عبادت دی او له 
داد يږي بلکديودې مقیت به رما ګررې دې دا ادج زطاله دیعبت قرتقدفی ار 
یوه وسیله ده په منځ د ده او الته جل جلاله کې ځکه عارف بالله ته وصول الی الله حاصليږي کله چې 
دا مستغرق شي په ملاحظه د ذات او صفاتو کې او غائب شي له ماسوا څخه تردې چې عارف بالله 
د خپل ځان لحاظ هم نه کوي او نه د یو حال د احوالو د لمونځ لحاظ کوي مګر د حال ملاحظه کوي 
له دې وجې نه چې دا ملاحظه ده له رب خپل سره او نسبت دی له ال جِلّ جلاله سره. 

قشریج: عبادت ته به په دې نیت نظر نه کوي چې دا زه کوم بلکه په دې نیت به ورته نظر کوې 
چې دا ما الله جلّ جلاله ته رسوي نو بيا نظر الله جلً جلاله ته شو ورنه تظر الی الله نه دی ځکه 
عبادت خو یوه وسیله ده مقصود پکې معبود دئ ته چې عبادت کوې په دې حيثیت يې کوه چې دا 
یو نسبت او وسیله ده ستا او د معبود په مینځ کې. 

د ځان لحاظ به نه کوي هغه دااسې چې یو سړی د ځان لحاظ کوي یو سړی د جنث لحاظ کوي 
اویو سړی د الله جِلّ جلاله لحاظ کوي. څوک چې د جنت لحاظ کوي ديته د هد وائې. ذاهد وائي 
یاالله لمونځ کوم د دې لپاره چې جنت ته داخل شم اوڅوک چې د ځان لحاظ کوي دا د عبودیت 
مرتبه ده لکه وائي یا الله لمونځ کوم د دې لپاره چې لوی ولي الله رانه الله جل جلاله جوړ کړي او 


حر دې د ۸ ته سم بي وي 
( ورس بيضاوي زی پشتو شرعه وتفسي بيضاوي | 


څوک چې د الله جل جلاله لحاظ کوي دا مرتبه د عبادت ده که وائي یاالله لمونځ کوم نه د جنت 
حصرل لپاره اونه د جهّم څخه د نجات لپاره اونه د خپل ځان لپاره . خاص ستا لپاره لمونځ کوم. 
عیادت. میودی او يودة 

علما . کرام فرمائي چې يو عبادة دی بل عب دية دی او ابل عبودة دی عبادة مقَام ایاک نعېد 
ده اوعبوديه مقاء دایاک نستعين ده عبودة مقام د شهود العبان دی ځينې بيا وائ: 

(١)فالعبادة‏ عمل العبدلله و العبودیة عمل العىدباالله والعبودة عمل العبد ف الله 

(٢)العبادة‏ العمل بالشریعة والعبودیة سلوک الطريقة والعبودة مشاهدة ا حقيقة 

(۳)العبادة عمل امعبود والعبودیة عمل امرید والعبودة عمل العارف 

(۴)العبادة عمل اصحاب الیمین والعبودیة عمل امقربین والعبودة مقام السابقین 

(۵)العبادة عمل الظالم لنفسه والعبودیة عمل 'مقتصد والعبودة عمل السابق با لخیرات 

(۶) العبادة عمل العالم والعبودیة عمل الولي والعبودة عمل العارف الکبیر 

(٧)العبادة‏ عمل الجوارح والعبودیة عمل القلب والعغبودة عمل الروح. 

(عارف) (صوفي با پیر) (چاته واڼئي) 

علامه الوسي رحمه الل‌صاحب د روح المعاني د دې آيت لاندې ( اِنْ َوْلِيَاُهُ الَاالمُتَقُونَ 
)٠‏ ليکي چې ولي متقي ته وائي او په دې آیت کې الله جِل جلاله د ولي تعریف کړی بیا وروستٌه 
وائې چې ما ډیر داسې کسان ولیدل چې تنور به‌ئې ځانته ګرم کړو او پکې ورننه به وتل ځو او حال 
دا چې دابه فاسقان و یعنې په خارق العادت کارونو سره څوک ولي نشي جوړېدلی او ته داسې 
ګړنې نښې د ولایت نه دي .په هوا الوتل یا دچا ازار څوک ووهل تر بزرګۍ پورې تړاو نه لري ځکه 
د کافر ازار هم لګيږي په سنتر عمل او په شریعت استقامت یوازې او يوازې د ولایت نښه ده نو 


خلاصه دا چې عارف هغه چاته وائې چې د هغه نظر يوازې او یوازې خپل رب او معبود ته وي خپل 


():- ور الانفال: آیة (۳۳). 


ورس بيضاري تت لضم ٥ک) ‏ پشتوشرص وغ تو شرع ه وتف سی بيضاوي ) 
اناو الا7دکلد 7 نن 57 04 
داڅه صفات چې ما کې مو جود دي دا د الله جل جلاله په قدرت کې دي بير ته ئې هم زانه اخیستلی 
شيار بل رکا بدقارافتان د پدوه کې دامفاف ضتر مج ل جلاله نند يو رکړې نو دا 
زما کمال نه دی او نه زما پکې اختيار شته نو بيا دا سړی له کبرنه څالي وي او دا چې له خپل ځان نه 
ورته بل څوک په دنیا کې نه ښکاري دا بیا هیڅ کله عارف نه دی شيخ صاحب (رحیم الله حقاني 
حفظه الله) وائي چې ما ته یو پیر وویل چې فلانې شیخ زها دومره عزت کوي چې ما نه مخکې هم 
نه ځي وائي ما ورته وویل چې ته پير نه ئې ځکه ستا خپل ځانته نظر دي ينو د تصوف غټ مقصد دا 
دی چې انسان کې عاجزې پيدا کوي. 

اشرف علی تهانوي رحمه الله نه چا پوښتله وکړه چې په تصوف کې سړی ښه مخکې لاړشي 
آخر کومې مرتبې او مقام ته رسيږي او څه ترینه جوړيږي اشرف علی تهانوي رحمه الله ورته 
فزمائي چې تصوف کې مرتبه اومقام نشته په تصوف کې چې څومره مخکې ځې هغومره به پکې 
خاورې کیږي دانفس به دي ځاوې ايري شي خپل ځان به په ‌هیچا اوچت ونه ګڼې : 

تفسیربیاؤي. ( و لِدَالك فُضَلِ مَاحَک اللَهُ عث حَبيُبه حِينَ َال ( لَاتَحْرَنْ اٍنَ الله 
مَعَنا و لی مَاحَکاء عنْ کلييه حينَ قَالً( اٍنَ من رې سَيَّهيِينِ ١‏ . 

ترهمه :له دې وجې نه فضيلت ورکړی شو هغې تۀ چې حکایت کې ړی الله (جَلجَلَالهُ) له خپل حبیب 

محمد رسول الله ( صَنَداعلوسََ )نه هغه وخت ک ئې چې هغه وويل مه خفه کیږه الله جل جلاله مونږ سره 
دی او په هغه چې حکايت کړی ال جلً جلال د خپل کلیم (موسۍ (عَيهِالتَ)) نه کله چې وویل (موسی 

(عَيِْلَة)) خپل قوم ته يقيٌاما سره مدد د رب زما دی زرده چې هغه به ما ته‌لاروښائي. 

رفیح: دا حکايت د رشول ال (صَأّناِِولَ) څخه کوي چې د هجرت په موق رسول الله 
(صَأنَّعَِ)او ابو بکر صدیق (َلقعَن)په غار ثور کې د کفارو نه پناه اخیستي وه چې کله 


کفار د غار ثور ځواته را ورسیدل نو ابوبکر (رَْلِنََُْنهُ)په رسول الله (َّنّعَتِِوَلَباندې ډیر 


. )٩٩( سورةالتویة : آیة‎ -:)١( 


مس ني 
خفه شو چې هسې نه رانه شهید نې کړي نو رسول الله ( صن اه وسل )ورته وويل «لَاتّحَرَ نان !لله 
معنا» د رسول | لله( مَؤَّْاندٍ )اول نظر به الله جل جلاله‌و . 

او دغسې چې کله چې فرعونيان له موسی ( تل ه‌السلاغ) او قوم دهغه پسې شوه نو موسی عليه 
السلام ته مخکې رودئیل راغې او روسته فرعونیانوو نو د موسی (عَِّآلسَلةْ) نظر اول په ځانوو 
ځکه ئې «معی» ذکر کړ د دې وجې د رسول الله (صَذَاَنَاْعلنِِوسَاه) فضیلت (مرتبه) په موسی 
(عَلِماتله) باندې لوړه او اوچته ده. 


ات یې ولې مکرر ذ کر کړ 


تفسی ربیصضاوي: ( وک ر الضََمِيرْ لِلَ للتنصیص عَل أَنَهُ المُسْتعانُ به لاغَير 
ترښنه: او 11717-۳-٧7‏ تنصص ذکر کړ چې مدد یواځې له تا نه 
مطلوب دی بل چا نه مطلوب نه دی. 


ریم عبارنادنغ دیویوالادیافغندا 

سوال: ایاک ضمیر دې ولې مکرر ذکر کړ داسې به دې ويلي و ایاک نعبد ونستعين تکرار ته 
څه حاحتو؟ 

(١)هواب:‏ یو زوق د عامو شاریحینو دی هغوئ وائې چې ایاک مکرر راوړل شوى دا لپاره 
د استقلال ځکه که یو ایاک باندې اکتفا شوی وائي بيا به متوهم دا وهم کاوه چې مجموعه د 
عبادت او استعانت خاص تر الله پورې دی او هریو به ځان ځان ته الله جِلْ جلاله پورې خاصنه وي 
نو چې نعبد سره ئې ذکر کړ عبادت خاص شو تر الله جلّ جلاله پورې بیا یې چې نستعين سره ئې 
ذکرکړ نو استعانت هم خاص شو تر الله جِلّ جلاله پورې نو په دې سره وهم دمتوهم زائل شو. 

(۲)هواب: او يو زوق د علامه سیالکوټي رحمه الله دی هغه وائې چې دا ځکه مکرر ذکر 
کړی شو چې دلته تصريح په حصر دی که ایاک نعبد ونستعین ئې ويلي وائی متوهم به دا وهم 
کولو چې د نستعين معمول روسته مقدر دی یعنې په استعانت کې به حصر تر الله جلً جلاله پورې 

نه‌وي نو چې ایاک نعبد و ایاک نستعين ئې وویل تصريح ئې په حصر وکړه چې څنګه په عبادت 
کې حصر دی د غه شان په استعانت کې هم حصردی. 


ورس بیضاوي ٣‏ پشتو شرعه وتفسی بيیضاوي 
ننديم د عیادت په استتانت 

تفسیربیضاوي. ( وَقدمَتِ العِبادَهُ عل الاسُتَانة لِيتواقَقَ رُؤُوس الآي وَيُعُلََ ِنۀ أَنَ 
تَفدِيمَ الوَسِيْلةِ عَلی لب التاجة أدَعی ای الاجَایة). 

ترضمه: عبادت په استعانه مقدم کړی شو یو له دئ وجې چې موافق شي آخري سرونه د 
آیاتونو او له دې وجې او معلومه کړی شي دا خبره چې د ضرورت او حاجت د سوال نه مخکې 
وسیله کول د قبولیت لپاره زیات داعي او طلب کونکی وي. 

تشریج: سوال: ایاک نعبد ولې مقدم کړی شو په ایاک نستعین؟ 

()جواب: الیتوافق رؤوس الآی» چې موافق شي سرونه د آیاتونو ځکه مخکې د ټولو 
آیاتونو په آخرکې حرف متحرک ماقبله ساکن دی لکه العالمین الرحيم يوم الدين اک نستعيننو 
ټول آیاتونه په آخرکې متحرک ماقبل کې ساکن دی نو که نعبد مو مو خر کړی وائی بيا توافق نه 
راتلو په سرو د ایاتونو کې . 

(۲)جواب: ځکه نعبد مقدم کړی شوی په ایاک نستعین باندې چې کله د الله جلّ جلاله نه مدد 
غواړې نو مخکې ورته وسیله وړاندې کړه نو ځکه دلته ورته عبادت مخکې کړی شو او دیته 
وسیله بالعبادت وائي. 

(د وسیله اتسام او خم ) 

وسیله په لغفت کې نزدیکت او قرب ته وائي '" وسيل هم یو له هغو مسملو څخه ده چې نن صبا د 
اهل حقو او اهل بدعو ترمنځ معرکة الاراء ګرځېدلې ده« وسیله که څه هم ځيني ناروا صورتونه لري 
لک ال جلّ جلاله فرماکي چې کفارو بد غیر الله عبادت کولو او ويل به کې (مایعبدهم الا ليقرّبنا 
ا ى الله زلفی) خو هغه وسیله چې د اهل الستّة والجماعة په نزد مستحبّة ده په شپږ قسمه ده. 

(١)(توسٌل‏ بالايمان و بالاعمال الصا محعة) بیا خپل عمل وي که دبل. 


():- مصباح اللغات: ٤٩٩‏ .والنهایة فی غريب ا حديث لابن الاثیر 


(سيضاه ‏ سی 


(۳) د نبی یاولي څخه دعا غوښتل. 


(۴) د نبي یا ولي له پيد ائش نه روسته د هغه ذات وسیله کول. 


بشتو شرعه وتفسی ربيضاوي 


(۵) د نبي یا ولي له وفات نه روسته د هغه ذات وسیله کول. 

(۶) د توسل سره متعلق مسٌله د يو نبي یا ولي په آثارو باندې تبرک حاصلول دا ټول د توسُل 
هغه اقسام دي چې په دعاکې ئې وسیله کول مستحب دي لکه امام شاولی الله دهلوي رحمه الله 
فرمائي په دعا کې انبياء علیهم السلام او اولياء وسیله کول د دعا د اذابو څخه ده '" په دۍ 
موضوح کې په احقاق الحق کې شیخ صاحب ښه وضاحت کړی او په هر قسم د توسل ئې ښه پوره 
دلائل راوړي او په لسګونو فتوګانې ئې د امت داکابرو راجمع کړې ذي نوکه په بحث ځان مړول 
غواړي د احقاق الحق څلورم جلد رسالة اتو سل ته مراجعه وکړه. 

تفسیر بیضاوي. ( و أُقَولْ لا نب لمكم اليبادة ال تیه أُوَم الک تَبَجعَا و 
اغيداةا مه بماټصدر عَهُفَعقِبَهُ پقوله ور اټاک سيين يدل عل أَنَ العبَادةأُيضًا مِتا 


٢ 


ايت وَ لايستَبُ لۀ الا بمعُونة مه وَتوفِيق). 

قرجمه: او زه وايم چې کله متکلم د عبادت نسبت ځپل ځان ته وکړي په ایاک نعبد سره دغه نسبت 
په ځان باندې د فخر وهم پيداکوي او شماري د اعبادت له ځان څخه چې دا خو مانهصادریدلی شي دې 
نه پس یې دا قول ذکر کړو چې اک نستعين د دې لپاره چې دا دلالت وکړي چې عبادت هم د هغه کسم 
څخه دی چې نه پوره کیږي او نه برابریږي مګرپه مدد او توفیق دالله(جَلّجََالهُ). 

تشریح: دلته قاضي ييضاوي (َجَانَد په تقديم باندې خپٍله یوه نکته بیانوي فرمائي چې 
د عبادت او استعانت څخه د ال تعالی د معبودیت اظهار مقصد دی نه د مستعان کیدلو او د خپل 


ء‫ : 7 . - ۰ : 
ځان د تذليل او خاکساري اظهار مقصد دی نو کله چې سړی ووائي ایاک نعبد مونږعبادت کوو 


۹/۲۰ عزیرالفتاوی: ۱۷۱/۸ حجة الله البالغة‎ -)١( 


یعنې د عبادت نسبت ځٌان ته وکړي نو په سره سړي کې يوڅه عحب راځې چې زه هم عبادت کولى 


ٌم خو چې نستعين ووائي دا عجب ختم شي 

تفسرسضاوي: ( وَّذِيلً لواو لِلحال وَ المَفُق نَعبدّكِ مُستَعينین بك). 

قرښغه: او چا ویلي دي چې واو په (وایاک نستعین) کې د حال لپاره دی نومعنی دا شوه چې 
یاالل مونږستا عبادت کوو په داسې حال کې چې ستانه مدد غواړو. 

تشریح: دا واو عاطفه دی خو ځینې علماء وايي چې دا واو حاليه‌دی: 

سوال: ایاک نستعين کې خو آینده کې مدد غوښتل شوی نو دا خو بیا مضارع شوه اومضارع 
چې کله حال وائع شي هغه له ذوالحال سره يوازې مربو طه بضميروي او دا مربو طه بالو! او ده او واو د 
جملې اسميي په صورت کې راوړلی شي او په نستعين کې ضمیر نشته نو دابه څنګه حال شي! 

)١(‏ هواب: علامه ابن مالگ په الفِيه کې داسې جواب کړی چې مضارع مربوطه بضمیر هغه وخت 
کې وي چې مضارع منْبته په صدر د کلام کې راغلي وي اوادلته په صدر کې ایاک دی چې معمول د 
مضارح دی نو د جملي د استبې سره دامشا بیت ساتلو له وچې يې په واو سه هرب و طول کافي دي. 

'(٢)جوات:‏ : ستا سوال به هغه وخت وارد و چې دا جمله فعليه وای بلکې دا جمله اسمیه دی 
هغه داسې چې دلته (نحن) مقدر دی اصل عبارت داسې دی (نحن ایاک نستعین) او د جملې 
اسمیې ارتلباط پهواو سر« صحيح وي. : : 

تَفسرییضاوي: (و ره بِحَسْرالتُون فِيهمَا وی غه نی تمیم فَانَهُم يِحعُسرُونَ 
خُروفً المُضَارعَة وی الْاءٍ اذا لَم يُِنْصَمَ مَابعِدمَا). 

قوهمه: او لوستلی شوی دی په دواړو (نعېد او نستعین)کې په کسرې د نون سره چې دا ده 
بني تمیمو لت دی ځکه دوی حروف مضارعت مکسور کوي سوا د ياء نه چې کله ما بعد د حروفو 
د مضارعت نه مضموم نه وي. : 

تشريح. دلته په نعبد او نستعین کې د قرأت بحث کوي فرمايي چې بني تمیم علامات د 
مضارع ته کسره ورکوي سوا د ياء نه خو په دې شرط چې روسته ترینه مضموم حرف نه وي او دلته 


نال - ټی پرنسعډينو 


خو له نون څخه ورسته حرف (عين کلمه)مضموم دی بعض علماء دا جواب کوي چې دا ترأت بيا 
شااة دی او مصنف فرمايي چې (اذ لم يُنْضَمَّ مَابعِدهًا) مطلب دادي چې له حروف اتین څخه 
روسته مُتصل چې کوم حرف دي هغه به مضموم نه وي او په نعبد کې متصل عين دی او دا غیر 
مضموم دی نو عبارت به داسې شي ایاک يَِعَبْدُ وَاټاک يِستَعِيٌن. 
)٥(‏ اشدنالصراط المُستقم . 

تفسیربیضاوي ( |ِمُدِنا الصَراظ لْْتَقِمَ) ټیان لسعونة المطلُوبة فکأته ال کيټ 
أَعِيِنْسئْ فَقَالً اهدنا ُو راد مِاهُوالَقَصُودُ د الأََعْظمْ). 

قوجه: الل مونږ ته وښه ئې سمه لاره دا د مطلوب مدد بیان دی ګویا چې الله و فرمایل چې زه 
سا څنګه مدد وکړمنو دوی وائې اهدنا یا دا افراد د هر هغه شي دی چې هغه مقصو د اعظم دی. 

تشریج: دلته قاضي بیضاوی رحمه الله درې بحه کوي )١(‏ د دې آیت له مخکې آیانو او 
جملو سره د ربط يیان(۲) د هدايت متعلق تحقیق )٣(‏ د صراط المستقيم تحقیق. 

لومړی بث: هغه دا چې دا یا جمله مستأنفه ده یا جمله مستقل ده. 

جمله مستانذه او ځمله مستتله 

جمله مسقانفه: که ذ| جمله مستأنفه شي دا به واقع شي په جواب د سوال د سائل کې لکه الله 
جل جلاله چې سوال کړی وي کیف اعینکم زه ستاسو څنګه مدد وکړم مونږ ورته وایو اهدنا 
الصراط المستقيم یا الله نيغه لار راته وښايه نو دا مله مستاٌنفه شوه په نزد قاضي بيضاوي رحمه 
الله او جمله مستاٌنفه مصد ره په واو نه وي او دا مصدره په واو نشوه. 

جمله مسققله: نور شارحين ئې ربط داسې بيانوي چې دا جمله مستقله ده په اياک نستعين او 
اهدنا الصراط المستقيم کې څلور احتماله دي. 

دوه احتماله په نستعين کې دي : 

(١)احتمال‏ دا دی چې د ایاک نستعين لپاره مفعول به عام شي چې (ق مهمات کلها) 

(٢)احتمال‏ دا چې مفعول به د نستعين خاص شي (ای ق اداء العبادات). 


ورس بیضاوي دي یی بشتو شرعه وتفسيربیضاوي 


او دوه احتماله په اهدنا الطراط المستقيم کې دي. 

(١)احتمال‏ چې صراط المستقيم څخه عامه معنی و اخلې ای طريقه الحق. 

(٢)۱حتمال‏ دا چې صراط المستقيم نه خاص معنی واغلې ای ملت الاسلام او که د دواړو نه 
عامي معناګانې واخلې نو دا به د یو بل لپاره بیان شي نو د دواړو په مابین کې به کمال اتصال 
راشي نو بیا د کمال اتصال له وجې حرف عطف ته ضرورت رانغی. او که د دواړو نه خاص معناګانې 
واخلې نو بياهم پکې کمال اتصال دی ځکه حرف عطف نه راوړي. 

دريم داکه د اول نه عامه معنی واخلې او د دوهم نه خاصه واخلې په اول کې فی مهمات کلها 
دی او دوهم کې ملت الاسلام نو دا ذکر د جزئي دی بعد الکلي او ذکر د جزئي بعد الکلي بیانوي 
نو بیائې هم ځکه واو حرف عطف پرې ښې چې ضرورت ورته نه و نوپه دې درې وو کې د حرف 
عطف د پريښود مجوز شه څلورم که اول نه خاصه معنی واخلې او دوهم نه عامه معنی واخلې چې 
په اول کې ادآءالعبادات او په دوهم کې طریق الحق دی تو دا اخيستل نه دي جائز ځکه دلته د حرف 
عطف لپاره مجوز نه جوړیږي. 

څو اضي بیضاوي رحمه الله اولنی ربط بیاوي چې دا جمله مستأنفه ده. 

یا په اپاک نستعین کې فی المهمات کلها ذکر دی او په اهدناالصراط المستقيم کې ملت 
الاسلام مراد دی نو دا ذکر د فرد عظيم دی روسته د کلي نه(ذکر د جزئي روسته کلي نه ). 


( ورس بیضاري حدو یی پشتو شرع ه وتفسیربیضاري 


(بحث هشدایة) 


تفسیربیضاوي. (وَالهدَايه لال بلظف وَلِداِك تَسْتَعمَلُ فی الَقَير). 


ټوم ه: هدای په نرمۍ سره ښودنې کولو ته وائي له دې وجې نه د هدایت استعمال د رنه 
بابر لوي 
تشریح: په هدایت کې هغه مشهور بحث دی لنډه دا چې معتزله وائي هدایه ایصال الی 
المطلوب ته وانې د دوی په نزه په هدایة کې طلوب ته رسيدل شرط دي . 
په دوی اعتراض راځې چې (ِفَاَمَا تمُوهُ هيا هُمُ) دې کې خو ایصال الی المطلوب نشته 
ځکه دوی خو ايمان نه وو را ړی دا خو الله جل جلاله په حالت د کفرکې هلاک کړل. 
اشاعره علماء وايي: هدایت ارائت الطریق ته وائي یعنې علی مایوصل به الی المطلوب په 
دوی هم اعتراض راځې چې( ِتک لَاتَهُِی مَنْ اَحببت) دلته غو معنی د ارائت الطریق نه 
صحيح کیږي 
ځکه رسول الله (صََنِهَِلِ)خو ارائة الطريق کړی وو او الله جل جلاله په دې ايت کې 
فرمائي چې هدایة (ارائة الطریق) نشي کولی ؟ نو په دواړو معناګانو اعتراض راغلو اول 
اعتراض نه جواب کوي چې (فاماثمود فهدیناهم) کې ارائة الطريق معنی مراد ده 

بیا ورته وائي چې دا معنی حقیقي ده که مجازي که حقیقي وي نو هدايت دې مشترک کړو او 

که مجازي وي نو مجاز ته دې عدول وکړو او اشتراک او مجاز دواړه خلاف الاصل دي ځکه اصل 

په لفظ کې حقيقت دی. 

او له دوهم اعتراض نه چې (انک لاتهدی من احببت) جواب کوي چې دلته معنی د ایصال 

الی المطلوب مراد دی بیا ده ته هم وائې چې دا معنی حقيقي ده که مجازي که حقيقي وي نو اشتراک 
راځې او که مجازي وي نو مجاز ته دې عدول وکړ او دواړه خلاف الاصل دي علامه تفتازاني رحمه 
ال هم په حاشيه د کشاف کې په دوی کې محاکمه کړي هغه داسې چې هدایة کله مفعول ثاني ته 
متعدي وي بالذات او کله بالواسطه چې کله هدایة متعدذي وي مفعول ثاني ته بالذات لکه 


١‏ ورس ډه بیضاوي حا ۲ پشتوشر ‏ وتفسيربيضاري) 
(اهدناالصراط اتو وشنو معئی مراده وي چې ایصال الی المطلوب ده او چې 
کله هدایة مفعول ثاني ته متعدي په واسطي د الی یا من سره وي لکه (واللّه بهدی من يِشاء ال ی 
صراط مُستَقيم) نر دلته به د اشاعرو معنی مراد ده وي چې اراثهالطريق دی. 

نو قاضي بيضاوي د دې وجې نه دا دواړه معناګانې ته کوي بلکه یوه داسې معنی کوي چې 
دې دواړو ته ورمتناوله او شامله‌دوي یعنې 'عمه معنی وي چې (د لال بلط ) ده دا بيا که په ضمن 
د ایصال الی المطلوب کې وي أو که په ضمن ن ارائة:لطریق کې وي نو اعتراض پرې راځې دلالت 
بلطف وائي (خنق اسباب الطاءات) پیداکری د اسبابو د طاعاتو لکه عقل بلو غ لیږل د رسول او 
نازلول د کتاب او داسې نور. 

تفسیربیضاوي. (َقَوُ تعال(مِن دُون الله قَهُوْهُم لی صِرَاط ا مجحیم '" ) وَارِدٌ لی 
اهم وَمِنهُ الهد اي الهٌوادی الوحش لُقَدِماتِهَا) . 

قوجمه: ار هر چې دا قول د الد (جَلَّلَُ)/دی هدایت وکړئ د دو لارې د جهتم ته دا هکم سخريهً 
ده اود دې نه هديه (تحفه) هم دهار صحرائي ناور چې مخکې روان وي هد خپلې رمې ارته کوي. 

تريع: په دې سره دفع د اعتراض دی. 

سوال: تا وویل چې هدایت په غیرکې مستعمليږي پ په ذکر شوي آیت کې خو په شرکې 


استعمال شوی چې ښودنه د جهلم دی! 
موات: (وارد علی التهحکم) د امجاز دی په طريقې د سخريه سره استعمال شوی لکه ګنجي 
ته چې وائې څڼې دي څنګه دي. 


تحکم وايي احد الضدين د اخرپه معنا سره استعمالول. 
.او هديه هم له هدایت څخه دی » هد يه مقٌدمه د محبت ته وائي نو د ځخیرمقدمه شوه دغه شان 
ْ 
هوادي الوحش هغه ځناورو ته وأيي چې په ځنګل کې له رمې نه مخکې روان وي نو دا یاله دي 


():- سورةالصافات: آية .)۲۳٢‏ 


پشتو شرعه وتفسیربيضاري | 
وجې مخکې ترينه ځې چې هسې نه کوم زمرۍ يابل حیوان حمله پرې ونکړي نو دغه مخکینو 


ځناورو ته هوادي وائي. 


: ‫َ 


تف- مرسصاوی: ( وَالْفْعلً من مُدَی واصله أَّنْ بعدی پاللام أوالی فَعومِلً مُعَامَلةِ 
تار فی قوله تعا ی( وَاخْتار مُوتی قُومه ). 

قرجمه: د دې هدايت نه فعل هدی راځې او اصل د دې (هدی يهدی) دا دی چې دا به په لام او 
یا ألی سره متعدي کيږي له دې سره عمل وشو په شان د عمل د اختار لکه په دې آیت کې و اختار 


۸ ے 


موسی شوه ه.. 


ء 
١‏ 
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تشريح: دلته په هدایت کې صرفي بحث کوي . خلاصه دا چې دا د باب ضرب يضرب نه 
ناقص دی. اصل د دې دا دی چې دا دې متجدي شي په لام یا 'لی سره نو داسې عبادت پکاردی 
(اهدنا لصراط الستقیم یا اهدنا ا لی الصراط ا مستقيم) خو دلته په یو سره هم متعدي نه شو 
دیته حذف الایصال وائي. ! 

سوال: دې آيت کې ځو صراط سره لام او الۍ نه دي ذکر ایآ بل ځای کې داسې مال ښودلی 
شي چې هلته نه لام او نه الی ذکروي یعلې حذف ايصال شوی وي؟ 

هواب: هو داسې مال په قرأن کې هم موجود دی اختيار لازمي دی متعدي کيږي په من سره 
اومن نه دې ذکر نو دلته هم حذف الایصال شوی دی. ,: 


.)٥٥( مورة الاعراف: آیة‎ -:)١( 


( د شدایة انواع اؤ ناس ) 

تفسیربیاوی: ( و هِدَايهُ اللّهِ تعالی تَنَوٌعُ أُنواعًا لاحصِيهَا عَد كَمَاقَالَ الله تعالیل 
(وان تعدوا يَعمَة الله لاكُحصُوما" وَلَکتّها تَنُحصز ف أُجُنابس مُترتبَةُ ألاوْلِ أُفائَه 
الفُوی الق بها يَنَمَحقَنْ الْمَرُ من الاهُتداء الی صالحةٍ کَلدُوّةٍ الْعَفْلِيَةِ وَ الوا 
الباطنةٍ والمُشاعر الظاهرة). 

قرهعه: د ال جل جلاله هد ارت ډیرو اسامو ته تقسميږي چې شمار کې راګیرولی نشي لکه 
ال جل جلاله فرمائي که تاسو د ال جل جلاله د نعمتونو شمار کوئ نو وبه ئې نه شمارئ؛ خو لکن 
دا هدايت په څو اجناسو کې مرتب دی اول بنده لره هغه قوتونه ورکول چې دغو قُوتونو سره ځپلو 
مصالحوته ذ سمې لارې قدرت مومي لکه قَوَة عَقلِيةاو حواس باطنه او مشاعر ظاهره. 


شرعه وتفسی ربيضاوي 


تشريح: انواع او اقسام د هدایت څو غیرمتناهي دي اما اجناس کې څلوردي. 

(۱) قوتونه ورکول دي » یعنې اسباپ د طاغت الله جل جلاله درکوي لکه عقل حواس باطنه او 
ظاهره. : 

هواس تٌلاشره او باطنه 

حواس ظاهره پنځه دي (۱) باصره (٢)سامعه )٣(‏ شامه (۴)ذ اثقه (۵) لامسه. 

حواس باطنه پنځه دي )١(‏ حس مشترک (۲) وهم (۳) خيال (۴) متصرفه (۵) خزانه. 

اود قوتونه الله جل جلاله انسان ته په ابتداء کې يعنې ماشوم توب کې ورکوي او ییا په 
هرقو ت کې بې شميره نعمتونه پراته دي. 

تفسیربیضاوي. (أَلَان نَصب الدّلائل الفَارقَِ بي الحق والباطلٍ و الصّلاج وَالمَسَادِ 
واه أُقَارَ حَيْتِ قال (وَعَديْاُالتجِدین'") وقال وما تَمُوُ فَهَديّْنَاهُم فَاستّحَبوا الی 
عل اهدی("). 


.)۳٣( موړة ابراهيم: آية‎ -:)١( 
. )٠( سورة البله: آید‎ -:)١( 
-)۱۷( سوړة السحدة : آیة‎ -:)٢( 


قرښمه: د ريم هغه دلائل قائمول دي چې د حق او باطل او د صلاح او فساد په مینځ کې فرق 
پیداکوي دې خبرې ته الله جل جلاله په دې آیات کې اشاره کړي ده مونږ انسان ته د خير اوشر 
ښودنه کړې ده او الله جل جلاله په حق د ثموديانو کې فرمائې مونږ ثمودیانو ته هدایت وکړو نو 
هغو ی ړوندوالی (کفر) په هدايت غوره کړ. 

تشریح: دا دوهم جنس د هدایت دی چې نصب الدلائل دي او دا په هغه وخت کې الله جل 
جلاله انسان ته ورکوي چې کله بلوغ ته په رسیدو شي یعنې مراحق شي نو په دې وخت کې بيا په 
دلائلو کې سوچ او فک رکولی شي او دلائل فارقه بین الحق ارباطل او بي ن صلاح او فساد پیژني. 

د يین الحق و الباطل نه وت عملي مراد دی او د صلاح او فساد نه قوت نظري مراد دی. 

تفسیربیضاوي.(وَالَالِتُ اَِايۀُ بازسال الَسُل وؤ ِْوَلِ الکِتاب وَايَاها عَفی بقوله 
(َجَعلْناهُماَيمَة ّهدون بِامُرنا!"). 

ترډمه: د ريم جنس د هدایت په لیږلو د رسولاڼو او نازلولو د کتابونو او دا معنی ئي په خپل 
دې ول سره مراد کړي ده مونږ دوئ (انبياء علیهم السلام) د دین امامان ګرځولي وو دوی په 
زمونږ د حکم مطابق خلکوته حق ښوده او د اقول د الله جل جلاله: يقینا دا قرآن هغه طريقه ښائې 
چې نيغه او سمه ده. 

تشریح: دا دريم جنس د هدایت دی داروسته له وت عملي او وت نظري څخه انسان ته 
الله تعالی ورکوي چې ارسال الرسل دی او انزال الکتب دي نو الله جل جلاله په دې سلسله کې 
یولک او څلیريشت زره پیغمبران اوسل صحيفي اوڅلور کتابونه نازل کړي دي . 

تفصیربیضاوي. ( وَالرَابم أٌن بي عل فقُلوبِهِمْ السََائر وَ يره الأْشيَاء کتاهن 
پالوځی أُو الالهام وَالمّنامَات.الصادقه و هَذا قِسمُ يغ بنَيلِ النبِياءِ والأُؤلياء وَايَء 
نی بقوله( اولىك الّذین هٌدی الله قَيهُداهم اقتده أ") وقوله (والٌّذین جَاهَدُوا فِينا 
يتم مُبُن .)١‏ 


():- سوړة الانبياء: آیة (۷۳). 
()):- مورة الانعام: .)٠٩(‏ 


():- مورة العنکبوت .)٩۹(‏ 


ورس بیضاوي پشتو شرعه وتفسی بيضاري 
قرهمه: (څلورم دا چې الله حل جلاله د دوی زړونو ته پټ رازونه ښکاره کړي او داسې اشياء 
ورته وښائي لکه څنګه چې دا اشياء په نفس الام کې وي په واسطې د وحې (انبياء ووته)او یاپه 
واسطې د الهام (اولياء وو ته) اویا په واسطې د رښتیا خوبونو (کاملو مؤمنانوته ) او دا قسم 
(څلورم) ته په رسيدو خاص دی انبياء عليهم السلام او دا هدايت الله جل جلاله په دې قول کې 
مراد کړي دی : انبياء علیهم السلام هغه څوک دي چې الله جل جلاله ورته هدایت کړی و نو ته ای 


به پيغمبره د دوی طريقو پسی اقتداءاوکړه. 


تشریح: دا څلورم جنس د هدایت دی کله چې درې واړه قسمه د هدایت مکمل حاصل شي 
او مجاهدو او ریاضتونو خپل زړونه منور کړل شي نو الله تعالی دې کس ته څلورم قسم هدايت په 
دې ډول کوي چې دغه کس اسرار او حقایق د اشياؤ منکشف کړي نو که چیرته نبي وي د کشف د 
وحي په زريعه وي او که نبي نه وي هغۀ ته د الهام او ريښتونو خوبونو په زریعه منکشف کیږي!, 
دا څلورم قسم د وحي په زريعه هدایت خاص دی تر انبياء علیهم السلام او که دالهام او ريښتونو 
خوبونو په زریعه وي بیا دا اولياء وُو پورې خاص دی او دا قول د الله جلً جلاله (والذين جَاعَدُوا 
فِينَالَنّهديَنٌهم سُبلنَا) چې هغه کسان چې زمونږ په لاره کې کوښښ کوي نو خامڅا به ورته خپلې 
لارې اوښایو انيباء علیهم السلام وو ته کشف په پټو رازونو کولو باندې دلالت کوي خو کنا نه 
بلکه بعضًّا خو د انبياء علیهم السلام وو کشف پټ رازونه) د ټول مخلوق نه زیات وي او د 
اولیاؤؤو کشف بيا د عامو خلکونه زیات وي بلکه په بعضو اشیاوُو وي ١‏ و اعطاکي ي وي یعنې 
عطائې جزئې دی مفتي فرید رحمه الله لیکي چې څوک ء ووائي چې رسول الله (صَلتَدعِِوَسَلَلره 
علم غيب کلي ذاتي ثابت دی نو دا سړی کافر دی. 

مسله د غلم الیب په نن دور کې د علماؤ تر مینځ معرکة الاراء دی له هم دې امله د پا دې 
مسئلې يو څه وضاحت ضروري دی. 


4 


مستله د علم الیب 

د علم اليب په مسئله کې زه درته شیخ صيب مقاله وړاندې کوم هيله ده چې تنده په مو پرې 
انغ ۍداد معتر نوی تین 

(١)-علم‏ غيب په اصطلاح کې ذاتي او کلي وي . لهذا علم غيب صرف د الله تعالی صفت 
دی عالم الغیب صرف الله تعالی دی. څوک چې په اصطلاحي معنی باندې علم الیب بل چاته 
ثابتوي او یا په اصطلاحي معنی باندې بل چا ته عالم اليب وايي هغه کافر دی. 

(۲)-انباء اليب او اخبار بالغیب چې د دې څخه وروسته لوي علم اليب راځي دا غیر الله 
تهثابت دی. او په دې کې د نبي کريم ( صن ِوسَلَ) برخه د نورو انبياء علیهم السلام څخنه زیاته 
ده نبي کریم (صَأانَنِِوصَ) ته د ډیرو غیوبو خبرورکړل شوی دی. د دې څخه منکر هم ملحد او 
زنديق دی. 

خلاصه دا چې علم العِیب اصطلاحي او شرعي ما فو ق الاسباب او محيط یعنې ذاتي او کلي وي 
او علم العيب لغوي . ماتحت الاسباب وي. علم اليب اصطلاحي د اللتعالی خاص صفت دی. 

مفتي محمد فرید رحمه الله لیکي چې: دعلم العِیب دوه معناګانې دي. یو علم نا فوق 
لامباب عنې بغیره اسبابو نه علم لرلء او دا شرعي او اصطلاحي معنی ده» دویم: دا چې علم په 
هغه شيانو چې د حواسو او عقل نه او چت وي او دېته غيب لغوي وايي . علم عیب په اولنۍ معنی 
سره د الله تعالی سره مختص دی ځکه چې د ممکن د ټولو کارونو ذات او صفات د الله تعالی 
ورکړه ده. لکه فرمايي: ومابکم من نعمة من اللهء او دویم سم انبياء علیهم السلام ته ورکړی 
شوی ځو په قدر د ضرورت نه دا چې ټول په ټوله الخ ١!‏ 

۳- څوک چې نبي کرم (صَنأننََِِ) ته عالم اليب وايي او معنی لغوي مراد وي چې د 
وحې الهام او کشف په ذريعه وي. یعنې اظهار الغِيب مراد وي نو دا ګناهګار شو ځکه چې موهم 
لفظ یې استمعال کړو. د علم الغیب د لفظ څخه متبادر علم غيب اصظطلاحي دی. د شریعت په 


ح 


۸۹ فتاوی فریدیه ج١ ې‎ )١( 


اوس سفادي ٢٢‏ ھک پشتو شرجه وتفسی ربیضاوي 
اصطلاح کې همدې اصطلاحي ته علم اليب وايي او په همدې اصطلاحي علم اليب باندې د 
احکامو مدار دی. لکه د صلوة. زکوة. حج وغيره څخه چې اصطلاحي معنی ګانې مرادې دي او 
په همدې اصطلاحي معناګانو باندې یې احکام مرتب دي. 

۴- دلته درې شیان دي. يو د نبي (صَأَّانَعَِِلر) علم. دوهم غيب او دريم علم الیب دی. 
اختلاف په دې دریم کې دی یعنې په علم الیب کې.نو هغو دلایلو ته اعتبار دی چې په هغې کې 
علم الیب راغلی وي د علم په دلایلو علم الغيب نه ثابتیږي لکه: (وعلمناه من لٌدنا علما) 
دعلم دلیل دی » د علم الغیب دلیل نه دی. همدارنګه (أوتیت علم الأولین والاخيرین) دا د 
علم دلیل دی خو د علم اليب دلیل نه دی . 

۵-علم الیب په شریعت کې هغه دی چې ذاتي وي او کلي وي د اسبابو د علم په وجه به نه 
وي. اساب د علم درې دي حواس؛ خبر صادق او عقلء د دې اسبابو د علم په وجه چې کوم علم 
راغلی وي هغه علم غيب شرعي او اصطلاحي نه دی. یوڅو حوالې وګوره : 

١-علامه‏ الوسي رحمه الله فرمايي: افاالعلم به لکونه بواسطة الاسباب لایحکون من 
علم الغیب!" 

۲-مایدرک بالدلیل لایحکون غيبا'" 

۳-هومالم يقم عليه دلیل ولا اطلع عليه خلوق.١٠‏ 

۴-ماغاب عن ا مشاهد ولم يقم عليه دلیل. ١'‏ 


() روح العانی ج ٠۰‏ ص٢٩٩‏ 
() تفسیر نسفي ج )م ۷۲۳ 
(۳) تفسیرنسفي ج ۴٣ص ٢۱۷‏ 
)١(‏ نفسیر مظهري ج ۷ص- ۱٧۷١‏ 


پشتو شرعه وتفسیر بيضاوي 

۵- والتحقیق ان الغيب ما غاب عن الحواس والعلم الضروري والعلم الاستدلا ي 
وقد نطق القران بنقی علمه عمن سواه تعالی فمن ادعی انه یعلمه عفر ومن صدق 
الدعی عفر واما ما علم بحاسة او ضرورة او دلیل فلیس بغيب . ''" 

۶- وما اعلم الله خيار عباده بالوچ او الا ام ا حق لم يیق بعد الاعلام غیبا.!" 

٧-ان‏ علم الانبياء والاولیاء هو باعلام من الله تعا لی هم وعلمنا بذلک هوباعلامهم 
لنا وهذا غیر علم الله الذي تفرد به وهو صفة من صفاته القدیمة الازلیة الدایمة... فلایعلم 
الیب احد الا هو وما سواه ان علموا جزئیات منه فهو باعلامه واطلاعه هم وحینئذ 
لایطلق انهم یعلمون الغيب اذ لا صفة هم یقتدرون بها عل الاستقلال بعلمه.''" 

٨-فان‏ لبعض الغيوب اسبابا قد استدل بها عليه لکنه لیس بحقیقی.!' 

د دې څخه معلوامه شوه چې علم الیب په شریعت او اصطلاح کې ذاتي او کلي وي. نو د علم 
اليب تقيم ذاتي او عطائي ته غلط دی . ځکه چې تقیم يې ذاتي ته الی نفسه دی او عطائي ته 
الی غیره دی. همدارنګه چې علم | لیب شرعي او اصطلاحي د الله تعالی خاص صفت شو. نو 
غیر الله ته بالکل نه دی ثابت» نه کلي او نه جزئي. څوک چې د الله تعالی خاص صفت غیر الله ته 
کلي ثابت کړي » هغه کلي مشرک دی او څوک یې چې جزئي ثابت کړي هغه جزئي مشرک دی. 

فاٌده:(۱) جدید بریلویان (چې په افغانستان .کوزه پښتونخوا او بلوجستان کې په ښکاره 
ځان ته بریلویان نه وايي. بلکې وايي چې نه دیوبندیان یو اونه بریلویان يو . په حقية ت کې )٨٩(‏ 
فیصده بریلویان دي) دوي وايي چې نبي کریم (صَلَانَِّوصََ) ته علم الغیب جزئي عطائي ثابت 


دی نو دوي شپږغلطیانې کوي. 


۴٣۳ص نبراس عل شرح العقاید‎ )١( 
۱۱١ ص١٤ فتاوی بزازیه ج‎ )١( 

(۳) رسائل ابن عابدين ج ۴نص ٩٥٤‏ 
() فتح الباری ص ٢١١‏ 


(وس باي الصاالک) بپشتوشرموقسيريضاري 

اول: تقسيم د د علم العیب کوي ذاتي او عطائي ته .حا لانکې علم اليب په اصلاح کې فقط 
ذاتي دی. 

.ډوشم: تقسيم دعلم الیب کوي کلي او جزئي ته . حالانکې علم العِيب په اصطلاح کې فقط 
کل وي: 

ډریم: داچې د یو فن عالم هغه چاته وايي چې د دې فُن اصول . کلیات او قواعد ورته معلوم وي 
او د غیبو قواعد یواځې الله تعالی ته معلوم دي . نو عالم الغِيْب يراځې الله تعالی دی (و عِنْدَه 
مَفَاَځ اَي لا ال هُو) د مفاتحو څخه همدا قواعد مراد دي. ملا ډاکټر هغه چاته وايي 
چې د طب اصول . کلیات . قواعد | و فارمولې ورته معلومې وي . د جزئياتو د علم په وجه چاته ډاکټر 
نه‌شې ویلی. ملا مونږ ته دا جزئي معلوم دی چې ډیسپرين ګولۍ د سر درد علاج دی » نو د دې جزئي 
او همداسې د سلو او زرو جزئي نښځو د علم په وجه چاته ډاکټر نه شې ويل کیدلی. تر څو چې د طب 
قواعد زده نکړي. » نو د غیبو د جزئیاتو د علم په وجه چاته عالم الغیب نه شې ویلی: ويي 
قُواعد ورته معلوم نه وي او د غیبو قواعد صرف الله تعالی ته معلوم دي. 

تظورم: پکار دی چې د دوي په نیز هر مسلمان او کافر عالم الیب شي . ځکه چې علم الیب 
عطائي که ثابت شي. نو بیا الله تعالی نبي کريم (صََندعِهِوسََ) ته اعطاء ء کړې ده او نبي کریم 
(صأََدعِِوَلَ) نورو انسانانو ته اطلا کړې ده نو ټولو ته علم الیب ثابت شو فرق صرف په مطلع 
کې شو. چې نبي کريم (صَّتَاعِِوَ ته الله تعالۍ او جبرئیل (عَليِّالشََةْ)اطلاح ورکړه او نورو 
نسانان تښ ي کری (صأكدِلِ) اطلاج ورکړه, همدارنګه فرق په قلتاو کثرة کې شو. 

پنحُم: د علم الیب تقسیم جزئي او عطائي ته یوه بدعتي اصطلاح ده. د عقائدو په هېڅ 
کتاب کې نه ده راغلې. 

شپږم: د مخلوق علم ملکې ته وايي . نو په مخلوق کې به عالم الیب هغه چا ته وايي چې 
ملکه او قوت د غيب دانۍ ولري او په ملکه د غيب دانۍ کې کلي او جزئي .ذاتي او عطائي ته . 
قتنظفیږ:ن د 


( ورس بيضاري وی ثږ يشتو شرعه وتفسیربيضاوي 


(۲) قديم بریلویان(چې اقراري بریلویان دي) وايي چې نبي کریم ( َنِم سره 
علم اليب کلي عطائي وو. نو دوي درې غلطۍ کوي:١-‏ چې تقسيم د علم الیب کوي ذاتي او 
عطائي ته. حالانکې علم اليب فقط ذاتي وي. : 

٢‏ دنبي کريم ( دوس ) په ذريعه ټولو انسانانو ته اطلاع شوې ده . نو پیا پکاردی 
چې هر انسان عالم الغیب شي 

(۳) د مخلوق علم ملکې ته وايي . نو په مخلوق کې به عالم الیب هغه چا ته وايي چې ملکه 
او ثقوت د غيب دانۍ ولري او په ملکه دغیب دانۍ کې کلي او جزئي .ذاتي او عطائي ته تقسیم 
غلط دی. 

دغیب او علم الیب په مابین کې رق 

دغیب | و علم اليب په مايین کې فرق دا شو چې : غيب په دوه قسمه دی؛ماتحت الاسباب» 
يعنې ما درک بالخبر الصادق او العقل| و مافوق الانباب یعنې ما لایدرک بالاسباب »که د 
قیامت د ورځې علم. قاضي بيضاوي فرمايي چې: وهو (ای الغِيب) قسمان: -١‏ قسم لا دلیل 
عليه ۲- وقسم ُصب عليه دلیلء نو اول مافوق الاسباب دی او دوهم ماتحت الاسباب دی او علم . 
الیب اصطلاحي فقٌط ما فوق الاسباب دی. 

خلاصه دا چې أهل سنت والجماعت فرمايي چې علم يب اصطلاحي يغنې علم ذاتي؛ 
محيط تفصيلي چې بلا استثناء په ټولو معلوماتو باندې حاوي وي. د الله تعالی د # واصو څخه 
دی. په دې کې ورسره نه رسول شریک دی او نه غیررسول؛ بیا چې الله تعالی چاته وغواړي» نو 
دوحې یا د الهام او یا د عقل استدلالي په ذریعه باندې ډیر غيوب ورته ښکاره کوي. د يته علم 
العِيب لغُوي وايي چې د انباءاو اخبار په ذریعې شره وي چې په دې کې دملايکو او انبياوو برځه 
دنور مخلوق څخه ډيره ده او د محمد (صََنَ وس برڅخه دهر چا په نسبت ډیره ده. 

په علم غيب اصطلاحی کې ذاتي او عطأئي همدارنګه کلي او جزئي ته تقسیم نشته ,ځکه 
چې علم غيب اصطلاحی فقط ذاتي او کلي وي او دا دال تعالی خاص صفت دی. دبعضې اکابرو 


۱ ورس بیضاوي حدبی پشتو شرعه وتفسير بيضاوي 
په کلام کې چې دعلم اليب تقسیم کلي او جزئي ته راغلی دی . نو هغه علم الیب لغوي دی چې 
اثباء بالغيب او اطلاح علی ا لغيب هم ورته وايي.علم اليب لغوي کلي هم د مخلو ق سره نشته. 

ته: علم اليب لغوي ماتحت الاسباب وي سبب ورته کله عقل وي او کله خبر صادق چې د 
وحې یا د کشف یا دالهام وغيره په ذريعه اطلام حاصله شي . لکن بعد الاطلاع بيا دا غيب مْاهَد 
ګرځي مثلاً: زید د دیوال شاته چې تا ته معلوم نه وي غيب دی. لکن که څوک اطلاع درکړي چې د 
دیوال شاته زید دی. نو بعده الاطلاع همدا زید مشاهد شو او بعد الاطلاع علم» علم الیب نه شو . 
بلکې علم الشهادة شو نو دا په حقيقت کې علم العِيب نه‌دی.صاحب د فتاوی بزازيه فرمايي چې : لم 
يیق بعدالاعلام غيباً .'" نو قبل الاطلاع يب وو او بعد الاطلاع مث هد شو نو د اطلاع څخه 
وروسته علم اليب نه راځي . بلکې علم الشهادة راځي .نو بعضې خلک چې وايي چې دانباء څخه 
وروسئه علم الْعيب راځي.نو دا مغالطه ده. ځکه چې دانباء څخه وروسته علم المشهود راځي. ځکه 
چې بعد الاطلاع دا معلوم غيب نه دی کما قال صاحب الفتاوی البزازیه وما اعلم الله لخيار 
عباده بالوی او الاام ا حق لم يی بعدالاعلام غيباً ٥‏ . 

دل سنت والجماعت دعتیدې وضاحمت 

یو غيب دی او بل علم الیب دی. د غيب تعریف علماء داسې کوي چې (ما لایدرکه الحواس 
ولاتقتضيه بداهة العقل) د دې تعريف تشريح دا ده چې اسباب د علم درې دي. حواس سلیمه. عقل او 
خبر صادق» چې وحی هم په دې سم کې داخله ده بیا په عقل باندې کله بد اه علم مرتبیږي او کله 
استدلالاً. نو (۱) غيب دیته وايي چې په حواسو باندې به یې ادراک نه کیږي . د کوم شي ادراک چې د 
حواسو په ذریعه باندې کیږي هغه غيب نه دی او په دې مُدرک باندې علم هم علم غيب نه دی. " 

(٢)همدارنګه‏ مدرک بالعقل بد اه هم غيب نه دی او په دې مدر ک باندې عُلم هم علم غيب 


نه دی . فبعد هذا نقول: چې غيب په درې قسمه دی. دوه په اسبابو د علم باندی مرتب وي يو دا 


(١)فناوۍ‏ بزازیه ج )ص ۱۱۹ 
()فتاوی بزازیه ج )ص ۱۱۹ 


يشتو شرع ه وتفسیربیضاوي 


چې: مد رک بالعقل وي استدلالاً لکه د الته تعالی وجود | و دوهم دا چې: مدرک بالخبر اتصادق 
وي لکه حالات د برزځ. دقیامت او دجنت او د جهلم و غيره د ماتحت الاسباب . 

(۳) دا چې په دې اسبابو سره یې ادراک نه کیږي» نه په حواسو . نه په عقل او نه په خبرصادق ۰ 
لکه د سبا د ورځې د کارونو علم . د مرګ د ورځې علم .د قِیامت د ورځې علم دا مافوق الاسباب دي. 
نو د غيب د اول او د دوهم سم علم او ادراک ذاتي نه دی. بلکې د ذرایعو او د اسبابو په وجه دی 
.لهدا ماتحت الاسباب ورت وایو او د دریم قسم علم او ادراک ذاتي دی د اسبابو او د زرايعو په وجه 
نه دی. لهذا مافوق الاسباب ورته وايو. د اول او د دوهم قسم غیبو علم مخلوق ته ثابتیدلی شي خو د 
الغوی علم الیب دی او د دریم قسم غیبو علم د الله تعالی خاصه ده. مخلوق ته نه شي ثابتیدلی او 
دېنه اصطلاحي علم اليب وايي. لغوي علم الفِيب ماتحت الاسباب وي او اصطلاحي علم العِيب ما 
فوق الاسباب وي په قرآن او په سنت کې د غیبو اطلاق په درې واړو کسمونو باندې کیږي. لکن چې 
کله د غيب سره د ايمان او د اظهار لفظ راشي نو هلته اول او دوهم تسم غيب مراد وي . ځکه چې ايمان 
فرع د علم ده او علم په اولو دواړو قسمونو باندې راتللی شي. 

او کله چې دغيب سره د علم لفظ راشي نو هلته دريم سم غيب مراد وي او چونکې د هرانسان 
بلکې د هر مخلوق علم د زرایعو او د اسیابو په وجه دی . له دې وجې د خلوو لاو ند اښان 
بالفیب اظهار علی الغيب . اطلاع علی العْيب او انباءعلی اليب استعماليږي . او د الله تعالی علم 
بغیر د اسبابو څخه دی . نو د الله تعالی په جانب کې لفظ د(علم الغِيب) او د(عالم الفيب) 
مستعمليږي په قرآن او په حديث کې د مخلوق لپاره لفظ دعالم الغِيب نه دی مستعمل شوی؛ (وعنده 
مفاتح الغیب لایعلمها الا هو) الانعام ۵۹) عالم اليب فلایظهر علی غیبه احداء الجن). 

نو اوس که یو څوک غیر الله ته عالم اليب وايي په دريمه معنی باندې یعنې چې د علم لپاره 
يې هیڅ سبب او ذريعه نه وي. هغه مشرک دی ځکه چې دا دالله تعالی صفت او خاصه ده .اوکه 
ذکر د عالم الیب کوي او مراد یې ترينه اظهار علی اليب او اطلاع الیب وي. نو دا اګر چې 
شرک نه دی لکن بیا هم غلطه وینا ده. ځکه چې د قرآن او د حديث په اصطلاح کې اظهار علی 


اليب او اطلاح اليب ته علم اليب نه دی ویلی شوی . دا داسې ده لکه چې یو سړی ووايي چې 
ان الد لايعلم اليب او مطلب يې دا وي چې د الله تعالی څخه هیڅ شی غايب نه دی او یا لکه یو 
سړی چې د حق څخه مرګ د فتنې څخه اولاد. او رحمت څخه باران مراد وي او وايي چې: (اڼی 
اکمره ا لحق واحب الفتنة وأفر من الرحمة). 
حتم 

څوک چې په اصطلاحی معنی سره غیر الله عالم اليب ګڼي هغه کافر دی. 

تفصیل: که څوک غیر ان ته عالم الغيب وايي. نو دا ظاهراً مشرک دی. بيا يې که خپله عقیده 
بیان کړه چې زما مراډ علم اليب اصطلاحي او شرعي دی» نو دا په حقيقت کې هم مشرک دی او 
که خپله عقیده يې داسې بیان کړه چې زما مراد اظهار الیب او علم الیب لغوي دی نو ييا 
مشرک نه دی لکن داسې ويل نه دي پکارء ځکه چې دا لفظ موهم د شرک دی لکه یو سړی چې 
ووايي چې زه صلوة نه منم » نوظاهراً دا کافر دی ؛ بيا يې که ځپله عقیده داسې يیان کړه چې زه 
صلوة اصطلاحي يعنې ارکان مخصوصه نه منم » نو دا په حقيقت کې هم کافر دی او که خپله عقیده 
يې داسې بیان کړه چې زه صلوة لوي یعنې تحریک الصلوين نه منم نو پیا کافر نه دی . لکن دا 
وینا یې صحیح نه ده. ځکه چې موهمه د کفر ده. 

(١)په‏ فتاوی حقانیه کې د یو سوال په جواب کې داسې فرمايي چې بعلم غيب کلی او علم 
محيط د الله خاصه ده له الله تعالی څخځه پرته له هیچا سره علم غيب کلي او علم محيط نه شته 
همدارنګهنبي کریم (صَأنّكِو) هم علم غيب کلي نه دزلود. بلکې د ځینو مغيباتو علم ورته 
تعالی دوحې په ذريعه ورکړی وو یعنې د نبي کریم (صيلَّعِهِ لَوِوَسََ) سره علم اليب شرعي او 
اصطلاحی نشته او علم الغیب لوي ورسره شته» بیا وروسته لیکي چې څوک چې د حضور 
(صََأئََرَِن) په اړه دا عقیده لري چې هغه د جمیع ما کان ومایکون علم لري هغه د قطعي نص 


پشتو شرعه وتفسی بیضاوي 
څخه مخالف دی. نو د داسې عقیدې لرونکی سړی کافر دی او باید چې خپل ايمان نوی کړي او 
که واده یې وي نو دنکاح تجدید هم پرې ضروري دی.!" 


)٢(‏ ملا علی القاري رحمه الله فرمايي چې: فالعلم بالغیب أمر تفرد به سبحانه تعا ی 
ولا سبیل للعباد اليه الا با علام منه وا هام بطریق امعجزة او الکرامة او الارشاد 
بالامارات فیما یمحکن فيه ذلک. وهذا ذکر ق الفتاوی ان قول القایل عند رؤیة هالة 
القمر ای دایرته (یحکون مطرٌ) مدعیا علم الغيب لابعلامة صکفر.'". 

(۳) علامه ابن عابدین ‏ رمه الله فرمايي چې: قلت وحاصله ان دعوی علم الغيب 
معارضة لنص القران فیحعفر بها'". 

(۴) رجل تزوج بشهادة الله ورسوله کان باطلا لقوله علیه السلام لاناح الا 
بشهود وکل نصتاح حون بشهادة الله ورسوله معظهم جعلوا ذلک صعفرا لانه یعتقدان 
الرسول (صَّْتَاِِل يعلم الغیب وهو شش" . 


٧١١ص فتاوی حقانیه ج‎ )١( 
قصدیق الکاهن فیما خبر‎ )٥١٥١١ ()شرح الفقه الاکبر ص‎ 
: رد الحتار باب ا مرتدء مطلب قی دعوی علم الغیب‎ )۳( 
په خلاصة الفتاوی کې راځي چې‎ )١()٣٣٣ قاضيٍ خان علی هامش امنديه . باب مایعکون اسلاما من الکافر وما لایحکون ج اص‎ )٢( 
ارجل تزوج امرأة ولم بحضره شهود فقال: خدا ورسول یا فرشتګان را گواه کړدم » بطل النکاح وکفر الناکح؛ لاعتقاد أُن الړسول‎ 
صَؤبلع-2 واللايتة تعلم الغيب) اک‎ 
لو تزوج بشهادة الله ورسوله لابنعقه ویستفر لاعتقاده ان البی صل الله علیه وسلم يعلم الغیب‎ )١( 
تزوجها بشهادة الله والرسول صل الله عليه وسلم لاینعقد وٍیخاف عليه الحعفر لانه يوهم ان البی صل الله عليه وسلم يعلم الغيپ.‎ -٧ 
۸-گر کی بدون شهود گت که خدا و رسول راگواه گردم یا فرشته راگواه کردم کافر شود.‎ 

)١(‏ ذکر ا لحفیة فی فروعهم بالتکفیر باعتقاد ان انبې صل الله عليه وسلم يعلم الغيب معارضة قوله تعا لی قل لایعلم من فی السموات 
والارض الغیب الا الله . 
)١(‏ زوج امرأة بشهادة الله و رسوله هل يسعفر؟ ففيه الفاظ سکفر. 


پشتو شرعه وتفسير بيضاوي؛ 
داشل بدعتو ( بریلويانو) متيده 

قدیم يرطؤییان: احمد رضاځان بریلوي لیکي چې: د عالم د پيدايش څخه شروع تر محشر 
اوتر دخول د جنت او د جهلم پورې د ټولو جزتي او کلي. د يني او دونيوي . تفصيلي او محيط عله 
نبي کريم (صَانِِسلََ) ته ورکړل شوی وو" بيا دا علم محيط نبي کريم ( نال ِوسَََ) ته د 
کوم وخت څخه ورکړل شوی وو؟نو په دې کې بریلویان مختلفې عقيدې لري: 

بعضې وايي چې کله چې نبي کریم ( صن َِسََ) د مور په ګیډه کې وو نو په همغه وخت 
کې ورته د ماکان او د مایکون علم ورکړل شو ! 


موس 


مایکون ورکړل شؤ (حواله سابقه) 

احمد رضاخان وايي چې نبي کريم (صَأنَِصَلَ) ته علم دماکان او د مایکون دټول قرآن د 
نزول څخه وروسته ورکړل شو (انباء المصطفی ص ۴) دا د قدیمو بریلویانو عقيده ده. چې علم 
الیب کلي عطائي غیر الله ته ثابتوي او د افغانستانء کوزې پښتونخوا او بلوجستان جدید 
بریلویان علم الغیب جزئي عطائي غیر الله ته ثابثوي. 

داهل ېدمتو بریلویانو ديل 

فائده: د عقیدې د اثبات لپاره داسې دلیل پکار دی چې قطعي الثبوت او قطعي الدلالةوي 
بریلویان هم دا اصل مني احمدرضا خان په رسایل علم غیب ص( ۱۴۵) کې لیکي چې: 

اخثاد ات یس قلصیا کااغقبار »وتا نه قنیات اماکا. 

قُرآني دلابیل: 

ال تعالی فرمايي : (وَتََّنّْكَا عَلَيٌْک الْكِنِبَ يِبْيَاَالَعلٌّ قَئي)". 


ما كَانَ حَِيتا می وَلحِن تَضَدِيْق الد بََْ يدي وَتَفْصِيْلَ کل شى (يوسف ۸١١‏ 
)١(‏ انباء افصطفی ص ۳ والکلمة العلیا ص )٣۳‏ 
)١(‏ انوار افتاب صداقت لز قاضی فضل ا مد لدهیانوی ص ٧٧۷‏ 


)٩۹٨ مورت النحل ایت‎ )١( 


(وسيضاديا تت ل(حصانک) پشتو شرعه وتفسیر بیضاري 

قال اك تعالی : مافرطنا فی الکتب من شیء(انعام آیت )٨۸‏ 

احمد رضاخان لیکي چې: نکره په سياق دنفی کې عموم راولي او په کلمې د کل کې داسې 
.تعميم دی چې کله هم تخصیص نه قبلوي او بغیر ددلبل شرعي څخه نصو ص هميشه په خپل ظاهر 
باندې حملیږي (انباءالمصطفی ص۴) ُ 

درسول الله (صَلّنَُِنِسَِ) علم دشرق څخه ترغربه پورې. د أزل څخه تر أبده پورې دی. دهر 
صغیر کبیر. دهر رطب او یایس علم نبي (صََنَّاِِوََ) ته حاصل دی او یواځې اجمالاً نه بلکې 
تفصیلا ورته حاصل دی.!" 

اول جواب: دا درې واړ هآيتونه مکي دي او احمد رضاخان وايي چې نبي کريم (صَأَّتَاعِوَلَ)ته 
علم د ماکان ومايکون د ټول قرآن د نزول څخه وروسته ورکړل شو (انباء الصطفی ص-٣)‏ 

دوشم جواكت: مفسرين فرمايي چې په دریم ايت کې د الکتب څخه لوح محفوظ مراد دی" 

دریم جواب : که ددې مکي ايتونو څخه نبي کريم (صَأَندََِسََ ته د هرې ذرې ذرې علم 
ثابت شي او عالم الیب شي. نو بي ددې ايتونو څخه وروسته دوحې نزول ته څه ضرورت وو؟ 
ځکه چې د را روانو ايتونو علم به هم له همدې ځای څخه نبي کريم (صلَعَِِوََِ) ته حاصل 
شوی وي نو ایا ددې ايت دنزول څخه وروستني ايتونه او را روان احکام په ماکان وما یکون کې 
نه دي داخل؟ . 

څلورم هواب: چې نکره په سياق دنفی کې دعموم لپاره ده او کل هم داستغراق حقيقي لپاره 
دی » نو په قرآن کې دهر شي بيان راغلو او یا یواځې بیان نه دی بلکې مفصل پیان دی » نو بیا 
سوال دادی چې په قرآن کې دمانځه د رکعتونو تفصيلات اود زكوةد نصاب تفصيلات کوم دي؟ 

يکم چواب : خپله احمد رضاخان صاحب په‌یو ځای کې وايي چې کله د کل څخهاکثر مراد وي.!" 


( 


(١)(جاء‏ احق ص ٥‏ مقیاس حنفیت ص )٩٢٢‏ 


(۲) بغوي » معالم التنزيل» تفسیر کبیر) 
(۳) فتاوې رضویه ج اص ۷۳٧۷‏ 


ورس بیضاوي || پشتر شرعه وتفسي بيضاري 

-٢‏ ال تعالی فرمايي چې: (عَلم الب فَلَا يُظهِر عَل عَيْبه اَحَدًا الا من ارْنَضی مِنْ 
رَسُولٍ هله يلک مِنْ بَمْنِ يَديْه وَمِنْ خَلْهه رَصَدً") 

بریلیان و ايي چې الد تعالی نبي کریم (صَأاناِِوَوٍ) ته خاص علم غيب حتی چې۷ نیامت 
علم هم ورکړو »نو اوس کم شی دی چې دنبی کریم (صََنَاعِِو) دعلم څخه پاتې دی.!'" 

اول جواب: دا ايت مکي دی. ددې څخه وروسته هم دقرآن ډیره حصه نازله شوه. نو که ددې ایت 
څخه دعلم اليب لپاره استدلال صحيح شي نو بیا سوال دادی چې ایا دقران باقي حصه په علم الغِيب او 
په علم دماکاناو مایکون کې داغله ده او که نه؟ که داغله‌وي نو دهغې نزول ته پیا څه ضرورت دی؟ 

دوهم ډواب: داسثناء څخه علم اليب کلي مراد دی او که جزئي ؟ که جزئي مراد وي نو ستاسو 
مدعی نه ثابتیږي او که کلي مراد وي نو بیا یې د راروان ایت سره تعارض راځي چې (ِقُْ اٍنْ دی 
رب فا نُؤْعَُونَ اَم يَيْعَلْ له رَق َمَدًا که چې په دې ايت کې دعلم غيب کلي نفی ده . 

دریم جواب: ددې ایت څخه ټول مفسرين دبعضې غيوبو اظهار مراد وي (روح المعانی 
تحت هذه الایت) . ھ 

۴- الله تعالی فرمايي چې: (وَمَا كَانَ الله ِيِظلِعَسُمْ عَل الَْببٍِ وَلْحتِنَ الله يت 
مِن رُسُلِه مَنْ قا (ال عمرنايت۶۰) 
, په دې آیت کې راغله چې ال تعالی چې چاته وغواړي نو هغه ته دغیبو علم ورکوي. 

اول جواب: دا ايت دسورت ال عمران ایت دی او دغزوې دأحد په وخت کې نازل شو. ددې 
څخه وروسته دقرآن شپاړس سورتونه نازل شو نو که ددې ایت له وجې نبي کريم (صََتَّاعِِمِمَق) 
ته ما کان وما یکون علم حاصل وي نو بیا خو پکاروه چې داشپاړس سورتونه نه وئ نازل شوی. 


دوهم جواب: ټول مفسرين ددې ايت څخه بعض عَيب مراد وي. 


(١)لین‏ ایت ایۀ ۴٩‏ . 
(؟) جاء ا مق ص ٥٥‏ خالص الاعتقاد ص )٤٢‏ 
)١(‏ لن ایت )٥٢‏ 5 


دی 
۵- وَعَلْمَک مَا لَمْ تن تَعُلَمُْ انا ايت ۱۱۳) 
کلمه دما دعموم لپاره ده. نو ددې څخه معلومیږي چې نبي کريم (صْنَِوسَلِ) ته دټولو 


- 2 : هوس 5 (١)؛‏ 
تیرو سوو او د دراروانو واقعاتو خبرورکړل شوی وو 


دشتو شرعه وتفسيربيضاري 


اول هواب: دا د سوزرت نساء ایت دی. چې په څلورم کال دهجرت باندې نازل شوی دی . ددې 
ایت څخه وروسته ډیر سورتونه نازل شو . چې سورت توبه پکې په خاصه طريقه باندې دذکر کولو 
. قابله ده. نو که ددې ایت څخه دټولو غیوبو علم مراد وی نو پيا خو ددې ایت دئزول څځه وروسته 
دهیڅ سورت نزول ته ضرورت نه وو. ۱ 
دوشم جواتب: دا اسسٌدلال په دې باندې بنا دی چې کلمه دما دعموم او داستغراق لپاره ده . 
حالانکې په ډیرو ځایونو کې دعموم او داستغراق معنی غلطه وي لكه (ويعلمحکم ما لم 
تحکونوا تعلمون) البقره ۱۵۱) وعلمتم مالم تعلموا انتم ولا أُباء کم (انعام )٢٩‏ نو ييا خو 
دد ېآيتونو له وجې هرأمتي ته علم اليب ثابت شو . : 
.دروم ډواب: مفسرينو په دې ايت کې د ما مصد اق احکام او امور ددین ښودلي دي وګوره بغوي 
تحت هذه الایة . بعضو مفسرينو چې دلته خفیات الامور ذکر کړي دي نو دهغوي ترجمه هم بالکل 
صحيح ده ځکه چې نبی کریم ( )ته ال تعالی د ډیرو امورو غیبیه وو اطلا ورکړې وه. 
دادادیتو څخه استدلالات 
١-عن‏ حذیفه (رضی الله عنه) قال: قام فینا رسول الله (صل الله علیه وسلم) مقاماً 
ماترک شيثا یسکون فی مقامه ذلک الی قيام الساعة الا حدث به» حفظه من حفظه 
وفسیه من فسیه.('). 
جواب: دحضِرت حذيفه رضي اللعنه ټول روایات چې مې ته کيښودل شي نو تتيجه ترینه 


. راوژي چې رسول الله صلی الله وسلم چې کوم شی بيان کړی دی. دهغې تعلق دفتنو او 


()(جاء الق صه)) : 
(؟) صحیح مسلم؛ کتاب الفتن واشراط الساعة ج ١‏ ص۰٣۳)‏ 


بشتو شرعه وتفسي بیضاوي 


دعلاماتو دقیامت سره دی ټول اشياء نه دي. لکه څرنګه چې خپله حضرت حذيفه رضي الله عله 
فرمايي چې: والله ماترک رسول الله صل الله وسلم من قاید فتنة الی أن تنقضی الدنیا 
يبلغ من معه ثلامأَةٍ فصاعدا الاسماه لنا باسمه واسم ابیه واسم قبيلته (ابوداؤد کتاب 
الفتن ج ٢‏ ص ۴۲) همدارنګه فرمايي چې: واللّه انی لاعلم بحکل فتنةٍ هی کاینة فیما بینی 
وبین الساعة(مسلمج ۲٢ص )۳٣۰‏ 

٢-حضرت‏ عمر (يََيَّعِ)فرمايي چې٠‏ قام فینا اللېی صل الله وسلم مقامافأخبرنا 
عن بدء الخلق حتی دخل أهل الینة منازهم» وأهل النار منازهم حفظ ذلک من 
حفظه» ونسیه من نسیه'" 

هواب: د حضرت عمر (بَيتَِعَنهُ)د حديث تعلق هم د علم غيب کلی سره نه دي. ځکه چې خپله 
حضرتعمر (ََلََُّۀ)فرمايي: 

أَن رسول الله صل الله عليه وسلم قبض ولم یفسر ها لدا!'" 

حضور (صَؤَتَِِّ/ و فات شو خو مونږته یې دسود تفصيلات ونکړل. 

۳-دحضرت عمرو بن اخطب انصاری (َيََُحِدِيث دی چې: صل ينا رسول الله صلی 
الله عليه وسلم الفجر وصعد امنبر فخطبنا حق حضرت الظهر » فنزل فصل ثم صعد 
امنبر » فخطبنا حی حضرت العصر ثم نزل فصل ثم صعد امنبر فخطبنا حتی غربت 
الشمس فأخبرنا بما کان وبما هو کاین فاعلمنا أحفظنا"٧‏ 

همدارنګه دابو سعيد خدري (َيقف)حديث دی چې: : صلی بنا رسول الله صلی الله 

علیه وسلم یوما صلوة العصر بنهاړٍ ثم قام خطیباً فلم يدع شيئا یصکون الی قيام 

الساعة الا أخبرنا به حفظه من حفظه ونسیه من سیه (جامع الترمذی ج ٢ص‏ ۴۲) 


)٠٥۳ ص١٤ صحیح بخاری کتاب بدها خلق ج‎ )١( 
)۱٩٧١ (؟) این ما جه کتاب التجارات ص‎ 
)۳٣۰ مسلم کتاب الفتن واشراط الساعة ج ؟ ص‎ )۳( 
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جواب: ددې دواړو حدیتُونو تعلق هم دفتٌنو سره دی . علامه ابن خلدون ر حمه الله دداسې 
قسم احاديتو در انقلولو څخه وروسته لیکي چې: وهذه الاأحادیث کلها محمولة علی ماثبت فی 
الصحیحين من احادیث الفتن والاشراط لاغیرلانه المعهود من الشارع صلوات الته وسلامه علیه 
فی أمشال هذه العمومات ١١!‏ 

داشل سنت والجماعت دلاسل 

راي دلابیل. 

-١‏ وَعِنده مَفَايعُ الْقَيْبِ لا يَعُلَمهآ لا هوَ(انعامص۵۹) 

۳-(وأُطلق الايمان علل معنی أُنهم ليسوا من الايمان في شيء) (هود )۳٣/‏ 

۴- وَيلَّهِ غَيّبٍ الَمُوتِ وَلآَرْض (هود )۱۲١/‏ 

ه- قُلْ لا يَعُلَُ مَن فی السَمْوْتِ وَلَْرْض الْقَيْبِ الا الْهُ(مل ۵٢‏ 

۶ ان الله عُِمُ غَيْبِ الََمْوْتِ وَلرْض (فاطر )٠۸/‏ 

۷ يم اقب فلا ير کل غَيْبه ادا الا مَڼ ارنٌضی مِن رَسُولٍ فَلَّهلْک مَِْ 
بَْنِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفه رَصَدَا(الجِن/۰٣)‏ 

۸-وَلَؤ كُنْت اَعْلَم الْقَيْبٍ لاسْتَكْترْت مِنَ لير وَمَا مت السُوْء (اعراف/۱۸۸) 

٩‏ يَسُتَلٌک التَاسُ عَن الشَّاعَةٍ قُلْ ِنَمَا عِلْمُها عِنْدَ الله (احزاب/۶۳) 

.۰ وَيُونُونَمَئی هدًا الوغْدُِن كُنْتُمْ صَدِقْنَ قُْ نما للم عِنْد اللَّهِ (ملک /۲۶) 

١‏ ان الله عِنده عِلْمُ السَاعَ 

مفتی احمد یار ځا دې ټولو ایتونو ته دخپل ځان څخه توجيهات کوي. لکن ددې توجيهاتو 
حواله نه په کوم صحاېي باندې ورکوي او نه په کوم تابعي او دده دعوی داده چې (نبی عليه 
السلام ته علم اليب د ولادت څخه مخکې ورکړل شوی وو) جاءالحق احمد یار ځان ص ۱۱۸) 


)۳۳۳ مقدمة ابن خلدون . الفصل اكالث وا خمسون ق ابتداء الدول ص‎ )١( 


(وسيفاري --- تت (ح اا ک) پشتوش ره ‌وتقسيربيضاوي 


داحادیشوڅځه دلایل 

-١‏ دجبریل عليه السلام په حدیث کې راځي چې (مالمسؤل عنها بأعلم من السائل) 
همدارنګه پکې راځي چې : (فی مس لا یعلمهن الا الله) 

داپه دې خبره کې صريح دی چې دقیامت علم دالله تعالی څخه ماسوی هیچا ته هم نه دی 
حاصل حتّی چې جبريل او نبی کرم صلی اللّهعنه ته هم ندی حاصل. 

-٢‏ د حضرت جابر(ََْايََُِّ)څخهِ روایت دی چې: سمعت الب صل الله عليه وسلم 
یقول قبل أن یموت بشهر تسألو عن الساعة وانما علمها عند الله ١٢‏ 

747 اات-تدتدت57 7 7 کت 7-7 ٨٤٩٣‏ 
وسلم عن الساعة قال: علمها عند ریی لابحجليها لوقتها الا هو (مسند احمد ج ۵ ص )٩٢٢‏ 

همداسې مفهوم دابو موسی اشعری (ََّعَُِپِهِ روایت کې هم دی (حاکم کتاب الفتن ء 
۴ ۴۸۸) 


وادو 


۴-حضرت عبد الله بن مسعو د (بَقَّعَنُ)د رسول الله (صَنّدعِِوسََ) څخه دمعراج واقعه 
رانقلوي په دې حديث کې داسې جمله هم شته چې (اما وجبتها فلایعلمها اح الاارل)؟' 


)۳٣۰ صحیح مسلم کتاب الفضایل ج )ص‎ )١( 

() مندږک اخاسم کتاب الفتن واللاحم ج اص ٨٨٢)١-دحنين‏ په غزوه کې نی کريم اا دصحابه وو رضی الله عنهم څخه 
دهوازن دبندیانو دخوشې کولو مطالبه و » ولو صحابه وو رضی الله عنهم وویل چې زمونږ خوښه ده لحکن نبی کریم مته وفرمایل 
چې: ان لا أدری من أُذن منحقم تمن لم يأذ ء فارجعوا حتی يرفع الینا عرفاء عم اُمرکم) صحیح البخاری» کتاب البهان باب اذا بعث اللماء 
رسولا فی حاجةه جاص)))) 

ددې څخه صفا معلومیږي چې دنبې گریم مته سره علم غيب ګي نه وو ځکه خو دهربو یو صحايي يله څخه فردا فردا 
دپوښتنې ضرورت راغلو. 

-دحضرت جابر لن څخه دحجة الوداع واقعه رانقل شوې ده په هغې کې دنی کریم م2 دا قول هم ذکر شوی دی چې: 
(لدأخذ می منسکها فانی لا أدری لعق لاالقاهم بمد عامهم هذا(مسند ا مد ج٣۴ص)۳۳)‏ , # 
۷-د غزوې دخندق څخه وروسته نې گریم َناَك اسلحه ايضی ره او غسل يې کولوه حضرت جبریل عليه السلام ورته راغلو 
او ورته وې فرمایل چې: تالیواسلحه کیښوده او ملايعقو نه ده لی (أخرج الیهم . قال فالل این ۴ قال. ههناء وأشار الی بنی قریظه 
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(َشْف . ترامت اوستر) 

یو کشف دی بل کرامت دی کرامت خاص اولیاوٌو ته کیږي ځکه کرامت عزت ته وائي او له 

دې وجې نه دا په مرګ سره هم نه ختميږي ځکه دا له اعمالو صالحه سره لازم دی نو چې ملزوم 
(ایمان او اعمال صالحه) په مرګ نه ختميږي نو لازم به ئې څنګه ختميږي او دا د اهل السنة 
والجماعة عقیده ده خلاف للمعتزله دوی وائي که کرامت حق ومنل شي با به د جادوګر . ولي او 


بې ترمینځ هیڅ فرق ياتی نه شی ځکه د هريو له لاسه خارق العادة کار صادریږی او کش ۹۸ 
ي برميخ غیځ قری پانې به سي هریو ر رصادريږي 


(صحيح البخاری» کتاب امغازی ج ٢‏ ص )٥٥‏ که درسول الله صَؤنَعِِوَلرٍ سره علم غيب کي وی نو ضرور به ورته دا معلومات هم وو 
چې دغروې دخندق څخه وروسته دبنی قريظه ووته تلل دي. 

۸-دبنی قريظه وو په باره کې چې کله دا فیصله وشوه چې بالغان دې يې ټول قتل شي » نو دقريظه وو په بندیانو کې عطیة القرظی 
َبّعَنْ هم رو. دده په باره کې دا شک شو چې دا به بال وي او که نه؟ نو نی کریم صَأنَِّمَِ حسم وکړو چې دده دنوم څخه 
لاندې ویښتان دې وکتل شی او بیا دې دده دبلوغ او یا دعدم بلوغ فیصله وشي» چې بیا دلیدلو څخه وروسته ثابته شوه چې نابالع دی 
(مستدرکگه کتاب الهاد ج اص ۴۳) که دني کريم صَأَللَِِلٍ سره علم الغيب وي » نو بیا يې دنوم څخه دلاندې ويښتانو دکتلو 
حصتم ولې کولو؟ 

۹-دحيبز په غزوه کې يوې يهودنې نې کریم صتَُّعِِّلَ ته د ووزې (چيلۍ)په غوښه کې زهر أچولي وو نی کريم صَؤاَمُنهَِلِ ته په اوله 
لقمه کې معلومات وشو (ابوداؤد کتاب الدیاټ ج)ص )٩٢٢‏ 

که دنی کریم اا سره دماکان اودمایحکون علم وی نو بیا یې زهر ولې خوړل؟ 

نه - په یوه غزوه کې دحضرت عایشې رطی الله عنها هار ورک شوء » وصحابه کرامو او خپله بې کریم مَؤتَِِِرٍ ډیر ولټولو کله چې ما 
یوس شو او نوریې حرگت کولو نو چې وړلۍ يې اوچثې کړې دیوې سورلۍ لاندې راپيدا شو (صحیح البخاری» کتاب لبج 

نو که دنېی کریم صَأتِِّمِااٍ سره دما کان او دمایحکون علم وى نو بیا دهار دومره لټولو ته څه ضرورت وو؟ 

١-دقیامت‏ په ورځ به بعضې خلک دجهنم طرف ته روان کړلی شي. نی کریم مَأْشِمِارِ به عرض وکړي چې یا الله تعا ی دا خوزما 
أمتیان دي الله تعالی به ورته وفرمایي چې: : (لاعلم لک بما أأحدثوا بمد ک ) صحیح البخارۍ. کتاب ا حوض ج )ص )٧٩٩‏ 

۴-دحضرت عبدالله بن عمرو بن العاص زه َيَلعَُ څخه مرفوعا روایت دی چې: افۍ وجدت تمرة ساقطة فأکلتها . ثم تذګرت تمراً کان 
عندنا من تمر الصدقة فلا أدری أمن ذلک کانت التمرة أومن تمر أهلی (الستدارک. کتاب البيوع ج ٢‏ ص )۱٢١‏ - 

-ددې احاديثو څخه ماسوی نورهم ډیر احادیث دي چې په هغوي کې دنی کريم مَأتعِمَِِاٍ څخه دماکان او دمایحکون دعلم نفی 
0 : 

دزیات تفصیل لپاره دامام أهل سنت علامه سرفراز ز خان صفدر ره الله کتاب وګورئ په نوم د(ازالة الریب عن عقيدة علم الیب 
():- الکشف ف اللفة رفع ا محجاب» وفی 3 لامخلاج هو اطلاع عل ماوراء ا حیجاب من العاني العلیة والامور ا لحفیة وجودٌا و شهوتٌا 
(دستورالعلماء) 


(وسيفضادي (جحلذالک) پشتوش مه وتفسيربيضاري 
اشرف علی تهانوي رحمه الل فرمائ د کشف حاصل دا دی چې کوم واقعات په عالم مثالي کې وي 
خو دعامو نظرونو نه مستور وي دغه واقعات چاته ښکاره شي دېته کشف وايي. 

خو دا عمومٌا هغه چاته کیږي چې د چا زړه له مادیاتونه فارغ وي دېته ييا اسلام او تقوی 
شرط نه ده '" کشف د جادوګر نه هم صادريږي ځکه دا له ریاضت (مجاهدې)پورې تعلق لري خو 
که داریاضت په شرعي طريقه وي نو دا ولي دی او که په غير شرعي طريقه وي نو دا غیر ولي دی 
بې اكا دق ار رات اع د مر شت د رات ییا دا کس ولي 
متفي وي لکه مخکې تیر شو ثږ 

. دتقوی درې مراتب دي 

)١(‏ تقوی عن الشرک او دا قسم تقوا په هر مسلمان کې شته. 

(۲) تقوی عن الکباثئر دا د کاملو مؤمنانو تقوا ده: 

(۳) تقوی عن للکبائر ومشتبهاتها دا تقوی د اولیاوٌو ده او علماء د دې درم قسم تعریف 
داسې کوي: ان لایزاک الله حيث نهاک ولايفقدک حيث امری (- . 


رسشر): ۱ 

سحرهم په پټوءامور بانډې بنا وي خو فرق ئي دا دی: 

)١(‏ سحر د يو فن په څیر زده کولی شي په خلاف د معجزې او کرامت 

(۲) سح رکې د شيطان د ځل وي او معجزه او کرامت الهی فعل وي 

(۳) سحر په اسبابو اومادیاتو بناوي اومعجزه اوکرامت د ال جلً جلاله یو مخفي قوة او د 
ارادې شيجه ده. 


(۴)سحر کې انانیتاو عجب دی کرامت اومعجزه کې عجز او انکساري وي ۳١‏ . 


.٩٧۰ ومأرب الطلبه:‎ .۱٩۹ ص۸٠۰: جالس حکیم الامت‎ -:)١( 

-:)١(‏ حدلنی ابن اسماک فال اوصاني اخم داود بوصیة انظر ان لایراک الله حيث نهاک وان لایفقدک حیث امرک واستلح فق قربة منګ 
وقدرته علیک . (حلیة الاولياء لابن نعیم: ٩‏ قر ة داود بر نصیر الطاق. 

1۹۰ مأرب الطلبة نقلَا از علوم القرآن‎ -:)٣( 


(وسيفادي تت (حهنی پشتو شرعه وتفسيربیضاري ) 

تفسیربیضاوي: (فَالمَطِلُوبِ اِمٌّا زیادة ما مَنځوه مِنّ اهدی أُوالثّبَاتٍِ عَليه اوحُصُول 
الرتب الْمَرِتبةَ عليه). 

قرهمه: مطلوب په اهدنا کې یا زیادت د هدایت مراد دی یا اثات (په ايمان ) مراد دی اویا 
خصول د مراتبو دی. 

تریح: په دې عبارت سره دفعه د اعتراض کوي هغه دا 

سوال: په «اهدنا الصراط المستقیم» کې مسلمان دا دعاکوي چې یاالك ما ته هدایت وکړې 
اوله دینه مخکې په ایاک نعبد او ایاگ نستعين کې وائې چې یاالله مونږ خالص ستا عبادت کوو 
.او خاص ستانه امداد غواړو. له دینه خومعلوميږي چې دا مهتدي( په هدايت) دی نوچې بیا 
اهدنا الصراط المستقيم وائې نو دا خو تحصیل د حاصل دی. 

(١)هوات:‏ مراد له هدایت نه زيادت د هدایت دی نه نفس هدایت. 

(۲)جواب: مطلوب له هدایت څخه ثبات دی په هدایت باندې يعنې یاالله جل جلاله چې کوم 
هدايتادې راکړی په هغې مي ثابت قٌدمي کړه. 

(۳)جواب: مطلوب له هدایت څخه یاحصول د مراتبو د هدایت دي چې یاالله جل جلاله 
هدايت خو دې راکړی خو هغه مراتب چې په هدایت باندې مرتب دي هغه مې نصيب کړه. 

بعضې علماء دا درې جوابه مستقٌل د دې ټولو , مهتدينو لپاره ګرځوي اوبعض پکې تفصيل 
کوي داسې چې «امَا زیادة ماامنحوه» دا څلور مې مرتبې د هدایت ته راجع کوي او «والثبات 
عليه » دا د اولی مرتبې د هدایت ته ر اجع کوي او حصول المراتب المرتبه دا دوهمې او دریمې 
مرتبې ته راجع کوي. 

تفسیر بیضاوي: . (فَادً قالهُ الْعَارف الواصل عَق به اَرشِدنٌا ریق ق السَبْر فيك لتمځو 
عَنا تظلمات اځوالتا وَتِّيظ غَوَاشِي أَبْدَاَِا لفسَْضئَ بِنور قُديك قَتَراك بنورك). 

قرصفه: عارف باالله چې کله واصل وي اهدنا ووائي نو اهدنا سره ئي مطلوب دا وي چې 


مونږت هد سیر فی ال ‌لارې وښائي د دې لپاره چې مونږ نه تاریکي د حالاتو لرې کړې اوته مونږ نه 


پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 


لري کړې پردې د بدنونو زمونږ (پردې ګناهونو) لپاره د دې چې مونږ ستاپه مقدسې رڼا سره 
روښانه شو چې بيا په نور سا باندې تالره وينو . 
( سیر نی الله او سیر الی الله ) 

تشريح : قاضي رحمه الل‌دلته د تحصیل د حاصل د دفعې لپاره بله وجه بیانوي خو لومړی 
داخبره ياده کړه چې د صوفيه کرامو په اصطلاح د ال تعالی طرفته د سیر کولو دوه طريقې دي يوه 
سیر فی الاو بله سیر الی الله‌دی او دا دوه مرتبې دي. 

)١(‏ سیر ای الله: ديته وائي چې شهوات د دنیا پرې ښودل اوځان الله جل جلاله ته رسول او 
متوجه کول لکه ابن عربی رحمه الله فرمائې امن ترک الدنیا فقد خاص من شهد الخلق لا 
فعل هم فقد فاز و من شهد الخلق لاحیوة هم فقد جاز ومن شهد الخلق عن العدم 
فقد وصل وهذا مرتبة عین الیقین و عند هذا يتم سیر ا ی الله اچاچې دنیا پرېښوده دا له 
خواصو څخه شو او کوم انبان چې مخلوق ته په دې نظروګوزي چې هغه عڅ فعل فاعل هم وته 
ګڼي نو دا کس کامیاب شو او انسان چې مخلوق ته په دې نظر وګوري چې موجود يې ګڼي خو د 
هغو حیات حيات نه ګڼي هغه کس له اولنۍ مرتبې څخه نوره ترقي هم وکړه او چا چې مخلوق عین 
العدم وګڼلو نو هغه په د رجه د وصول فایز شو او همدا مرتبه د عین القین دئ. 

د سیر الی الله یوه ابتداء ده او بله انتهاء ده ابتداءئې ترک د شهواتو د دنیا ده او انتهاءئې 
دیا کالعدم فرض کول دي یعنې دا مرتبه متناهي دی انتها یې وصول دی. 

)٢(‏ سرفی اللله: وائي د اللجل جلاله په جمال او جلال کې استغراق ته. ابتداء د سیر فی الله هغه 
اتتهاءد سیر الی الله ده چې نیا کلعدم فرض کول دي چې دا مرتبه د مشاهدې ده او انتهاءئې معلومهنه 
ده یو ژور سمندر دی ځکه صفات د جمال او جلال غیرمتناهي دي یعنې دامرتبه غیر متناهي دی. 

نو دفعه د اعتراض په دې طریقې سره کوي چې دلته د تحصيل د حاصل نه لازميږي ځکه چې 
کله واصل (اهدنا الصراط المستقيم) وايي نو مقصود یې دا وي چې اې! الله موږ ته د سیرالی 


الله د لارې رهنمايي وکړې چې زموږ د احوالو ګندګي رانه ختمه شي او زموږ د بدنونو پردې 


(سيفاني تت حن یی بشتو شرهه وتفسي بيیضاري 
اوچتې شي چې موږ ستا د پاکوالي له نور څخه روښانه شو له دینه معلومه شوه چې د وصول کې 
فنا ده او ګویا چې د فناء په درجه کې حجاب دی نو چې کله د سیر فی الله درجه جاصله شي نو په 
دې کې بِقاء وي نو تحصیل د حاصل لازم نه شو . 

تفسربیصاوی: ( ولا َالدعَاء يَتّشارکان لا وٌمعنٌا وَيتَفَاونَانِ بالاسُتعْلاء وَالتّسَفْلِ 
وقيلً بِالرفبة 

0 0 ویلي 
دي چې فرق په اعتبار درتبې سره دي. 

تسریح. دلته مصنف د امر او دعا ترمینځ فرق بیانوي فرمايي اهد نا صيغه د امردی او امراو 
دعا لفظً او معنٌا يوشان وي فرق په ئي په دې کې دی چې که طلب د اعلی نه ادناته وي د امردی او 
که طلب له ادنا نه اعلی ته وي نو دا دعا ده او که طلب د مساوي له مساوي څخه وي دا التماس دی 
نو دا هم صيغه د امردی خو په معنی د دعا ده. : 

خو له علوي نه علوه حقیقي نه دی مراد بلکه علوه معنوي مراد دی . 

په دې مسئله کې د اشاعره و او معتزله و اختلاف دی اشاعره وایی مر هغه چاته وايي چې 
ځان لوی تدو سح«لیلکگکگ لف دو دود ده 
کمزوری ګټي بيا په واقعې کې کمزوری وي او که نه وي. 

معتزله وايي امر هغه چاته و اود انر اقعې کوې لوی وي بيا که هغه ځان لوی 
ګڼي او که نا او دعا کونکی هغه چاته وايي چې په واقعې کې کمزورۍ وي هغه ځان کمزوری ګڼي 
او که نا. 


(وسيضاري تت جلاک پشتو شرعه وتفسی بيضاري 
(یحت الصراط) 

تفصیربیضاوي. (وَالسراظ: ِن سَرظ الُْعَام اذا ِبتلعَهُفکاٌنه بَسُرْظ السَابلَه ولذالك 
شتی الکریق لقا لأته بلتقسهم وَراط: مِن کلب الَّيٍ صاتٌا لطاب الظاء ی 
الأطباق وَقَد ات الصَاد صوت الزاي لیگون أَفْرَب ال ی المُبدَل عَنه). 

قرښعه: سراط له سرط الطعام نه ماخ و ذ دی کله چې دا طعام تيروي ګویا که دا قافله تیروي 
او له دې وجې لارې ته لقم وائې ځکه لارهم خلک تیروي اوپه صراط کې قلب د سین په صاد سره 
شوی دی چې صاد له طاء سره په اطباق کې مو افق شي او صاد نه او ازد زاء بویولی شي د دې لپاره 
چې مبدل عنه‌یعنې سین ته نزدي شي. 

تشريج: دلته مصنٌف دوه بحثه کوي (۱)بحث د قرأتونه او لغات په اعتبار سره چې (٢)بحت‏ 
د معنا په اعتبار سره. 

پومړی بخت: په الصراط كې د رې فرائته دي لو مړی دا چې ضراط په اصل کې په سيین سره و 
(سراط) سيین په صاد سره بدل شو نو صراط شو او دا ځکه بدل شو چې د سيین او صاد صفات 
متضاد دي نو د دوی د جمعه کیدو له امله ثقل لازمیده هغه داسې چې يو طاء ده بل سین دی او بل 
صاد دی او بل زاء ده. 

)١(‏ په طاء کې درې صفات دي: 

(أ) له حروفو مجهوره ""څخه دی )٢(‏ اوله حروفو مطبقه "وو څخه دی (۳): له حروفو 
مستعلیه"" وو څغه دی : 


سا 


)٢(‏ سین د وه صفته لري (۱) له حروفو مهموسه څخه ده(۲) له حروفو منخفضه"" وو څخه ده 


-:)١(‏ جهوره هغه حروفو ته ويل کیږي چې په زور سره اداء کیږي ددې مقابل همس يعنې حروف مهموسه دي اودا حروف لس دي چې 
حجموعه ئې (فحثه شخص سکت) له دې علاوه نور ټول حروف مجهوره دي 

-)١(‏ مطبقه هغه حروف دي چې د اداکولو په مهال ژبه تالو سره لکیږي اودا اوه(۷) خروف دي چې جموعه ئې (صطظض)دي. 

)١(‏ مستعلیه هغه حروف دي چې د اداکولو په پرمهال ژبه اکثره دتالوپه لور پورته کیږي جموعه ئې (خص ضغط قظ) دي.' 
(١):-حروف‏ منخفضه (ح. ف م؛ح» ض . 


سيخاو --- ټی پردسهسيماي 

نو د طاء سره بلکل تضاد دی ځکه طاء مجهوره اوسين له مهموسه دی اوطاء مستعليه وو 
څځه دی اوسين دمنځفضه وو څخه ده نو اصل کې السراط په سين سره وه خو دسین او طاء په منځ 
کې تضاد وو او له دې څخه ثقل لازميده نوله دې وجې نه مو سین په صاد سره بدل کړو 

(٣)صاد‏ له حروفو مهموسه وو مطبقه و اومستعليه ووڅخه ده نو په مهموسه وو کې د سین 
سره مشابه دی او په مطبقه او په مستعليه کې د طاء سره مشابه دی نوځکه مو سيین په صاد سره 
يدل کړو نوصراط شو 

(۴) او زاء له حروفو منفتحه"" وو څځه ده. 

او بعض علماء سین په صاد يره د بدلیدونه پس اشمام کوي اشمام وايي یو حرف له بل حرف 
سره یو ځای کولوته دلته سین له زاء سره یوځای کوي دا خبره چې د زاءداواز اشمام ولي کوي دا 
ځکه چې صاد له خپل مبد عنه سره زبات نژدې شي ځکه چې سين او زاء منخفضه او منفتحه دي او 
صاد مستعليه مطيقه دی نو چې صاد کې د زاءاوازاشمام شي نو سيین ته نژدې کیږي. 

لکه چې سيین سره لوستلی شي نو ګویا په الصراط کې درې حالته وموندل شول (۱) حالت 
اصلي بالسین (۲) حالت منقلبه بالصاد (۳) حالت بالاشمام او په صراط کې همدا درې قرأتونه 


راغلي هم دي . 1 
تس ربیضاوي: (وقراً ابنْ کُغپٌر یرو يه قُنْبََ و رُوَيِسَ عَن يَعقُوبَ بِالأصُلٍ وَْزة 
بالاشْمَام وَالبَاقونَ بالصَادِ وهُو له ُرَفْش وَلقَابت فی الامَام). 1 


تردمه: او قرائت کړی ابن کشیر په روايت د قنبل او رُویس له یعقوب نه په اصل سره (په سین 
سره) حمزه اشمام سره او باقي قٌاریانو صاد سره لوستلی دی او دا لغت د قريشو دی او په هغه 
مَاَُْنة)مصحف دی هغې کې ثابت او لیکل شوی دی. 


تسُریح: :. دا هغه درې قرائته بیانوي اول په سيین سره چ چې ابن کثیر په روایت د رُویس او قنبل 


دمه 


مصحف کې چې د حضرت عثمان (رََلِهُ 


سره کړی او دوهم د حمزه دی په اشمام سره. 


():- مدق هغه حروف دي چې دمطبقه وو ضد دي اوله حروفو مطبقه وو نه علاوه نور حروف منفتحه دي 


اورسيفاردي تت (حيک) پشتوشر رد وتفسیربيضاوي 

اشمام وائي چې دوه مخرجونه سره خلط کړی شي اويين يین اداء کړی شي نو دلته اشمام په صاد 
اوزاء کې دی او دا بعینه د سين سره اشمام راځې او دریم قرائت د باقي قاریانو دی چې داد ریو 
قرائت دی په ‌صادسره او همدا د حضرت عثمان رضي ال عنه په مصحف کې موجود دی"". 

تفسیربیضاوي. ( وَجمعهُ سُرْط کب وهو ريق فی الذکیر وَالقأنيث) 

ترهمه: او د صراط جمع سرط رې لکه د کتاب جمعه کتب او دا صراط په تأنیث اوتذکیر 
کې په شان د طريقې دی . 

تصریح: دویم بدتث: سراط له سرط الطعام څخه ماخوذ دی دا هغه وخت ویلی شي چې کله 
انسان ډوډۍ تېره کړي نو سراط ته هم سراط ځکه وايي چې قافله تېروي او دېته لقّم هم وايي ځکه 
چې لارې لقمه کوي او جمعه یې سرط راځي لکه د کتاب جمه کتب داځي د صراط لفظ کې تأٌنیث 
معثوي ښماعي دي يعنې د واړو ته اښتعمالیږي . 

تفسیربیضاوي. (وَالمُستَفيْم المُستوي والمُرادُ به طرِي ا لح وَقيْلَ هُوِلَةُالاسُلام). 

قوښمه: ( او د مستقيم معنی مستوي ده (سمه لار) اومراد په دې سره طريقه د حق دی اوچا 
ویلې چې صراط نه ملت اسلام مراد دی. 

تشريج: دلته د مستقيم دوه معنی ګاني ذکر کوي یوه خاصه او بله عامه اوله معنی ملت 
الاسلام او دوهمه معنی طریق‌الحق دی . : 

اومعنی د ملت الاسلام ئې په صیغې د قیل ذکرکړه ځکه داکمزورې معنی دی که ملت 
الاسلام مراد کړي نو روسته انعمت علیهم منعم علیهم نييين دي صديقِين دي. شهداء دي 
اوصالحین دي د هغوئ طریقه یوازې ملت الاسلام نه وه او بل صراط الذّين انعمتًَ عليهم دا بدل 
دی د صراط مستقیم نه او د بدل اومېدل منه مصداق یو وي نو د انغمت علیهم مصد اق عام دی او 
دصراط المستقیم مصداق خاص شو . 


(:- دعلم قرائت لس )٧(‏ امامان دي (۱) امام نافع مدلي (۲) امام ابن کشیر عبداللّهِ مکي (۳) امام ابوعمرو بصري )٢(‏ امام ابن عامر شامي )٥(‏ 
امام عاصم کوفي )٢۷‏ امام حمزه کوني (۷) یا امام کسائی کوفي (۸) ابو جعفر مدني (۱۹) امام یعقوب حضري )٠١۰(‏ امام خلف براز. 


ورس بيضاوي ۲۳۵ بشتو شرعه وتفسیربيضاوي 


( صرانا مستشیم نه څه مراډ دی) 

مام مجاهد رحمه الله فرمائي له صراط المستقيم نه مراد حق دی دغه راز ابن ابي خاتم او ابن جریر 
رحمهما الله ابي نضر هاشم بن قا سم هغه با له حمزه بن مغیره هغه له عاصم الاحوالاوهغه له ابو العالية 
نه‌روایت کوي چې صراط مستقيم نه رسول الله( اول )او د هغه صحابه کرام مراد دي" 

حافظ ابن الْقِيم رحمه الله فرمائي چې عبد الله ابن عباس او جابر بن عبد الله( لدم فرمائي 
چې له صراط مستقيم نه مراد اسلام دی او عبدالله ابن مسعود او علی (رَينِمَتَّْا) درمائي چې د 
صراط مستَقيم نه مراد قرن دی او سهيل بن عبدالله (رَتَيََِنۀفرمائي چې صراط مستّقيم نه مراد 
اهل الس والحماع دی ٩۲۰‏ 

تفسیربیضاوي. ( صٍراظ الَِّينَ انمت عَلَيهم ) دل مِنَ الاول الکل وهو فی حُسعم 
َِرِير الْعَاملٍِ مِن حي انّه الَْقَصُود بِالنّسَبَةِ وَقَائُدته القوِي والتلْصیضص عل ان طريق 
المُسْلمِينَ هُوالمَشْهِودُ عَليه بالاستِقامَة مة لی أگُد وَجْه به لأنهُ جعل كَالَفسِر والتیان لۀ 
قکاٌنه ِن الټټن الدَّی لاحَفاء يه أنَ الطریق سه نو1ت 

قرهمه: صراط (منصوب) د اول صراط نه بدل الکل راغلی دی او دا په قوت د تکرار د 
عامل کې وي په دي حيثیت چې ٠١‏ بدل مقصود بالنسبة وي او بدل اومېدل منه کې فائده د تاکید 
وي او دې کې تنصیص په دې خبره هم دی چې د مسلمانانو لار هغه لار دی چې د هغې د مستقم 
کېدو شهادت ورکړی شوی دی په تاکید او بغي وجي سره (چې دا لارسمه ده )ځکه دا بدل ئې د 
تفسیراو بیان پشان د مبدل منه لپاره ګرځولی ګویا که داحقيقت او استقامت د لارې د مسلمانانو 
هغه ښکاره شئ دی چې پټوالی پکې نشته چې طريقه مستقيمه د مسلمانانو دی. 

تشريح: دلته اوس نحوي بحث کوي چې دا صراط د مخکې صراط المستقیم نه بدل الکل 
دی په دې اعتراض ورادیږي. . 


(:- تفسیر ابن کشیر: ٠٥ /١‏ تفسیر قرطبي ٧١/١:‏ و تفسنیر طبري. 
(:- مدارج السالکین : ٠۸/١‏ ونضرة النعیم: ٧٥/١‏ 


ا(سيضادي- تن (ح ټک پشتو شرعه وتفسير بيضاوي 

سوال: د بدل الکل اومیدل منه مصداق خو یو وي نوچې مصداق يو شو بيا د دې په ذکر کولو 
کې فائده نشته نو ذکر کولو ته يې څه اړتياوه. 

هواب: د دې په ذکر کولو کې دوه فائدې دي یو فائده ئې تاکید دی هغه داسې چې په بدل او 
مبدل منه کې مقصود بالنسبت بدل وي یعنې د کوم فعل نسبت چې متبوع طرفته شوې دی په دغه 
نسبت کې متبوع نه بلکې تابع او بدل مقصودی هر کله چې بدل مقصود بالنسبت نو دا تَقاضا دا 
کوي چې د فعل نسبت دې دده طرفته براه راست وشي او راه راست نسبت هغه وخت کيږي چې کله 
فعل مکرر ذکر شي نو چې کله فعل مکرر شو همدا تاکید شو. 

او بله فایده یې تنصیص دی هغه داسې چې دا خبره په صراحت سره بيانو ي چې د مومنانو لار 
مشهود بالاستقامت دی او دا تصريح بليقه دی ځکه کله کله مېدل منه کې ابهام وي او بدل رفعه د 
ابهام کوي او دا هغه مهال کیدی شي چې بدل زیات واضحه او مشهور وي ګویا چې 

دلته په صراط المستقیم کې غفا وه په صراط الذين انعمت سره يې رفعه د غفا وکړه . 

مایکون طريق المؤمنین: دي سره اوله ترجمة د انعمت عليهم يیانوي چې هغه څلور ډلي دي 
.)نبياء علیهم السلام )٢(‏ صدیقین (۳) شهداء(۴) صالحین. 

(داَنعمت عَلنشم مصداق) 

تفسیر بیضاوي. (وَقيلً الَّذِيَ َنَْمْتَ عَلَيهم الأِِياءُ ويل أُصْحابُ مُوسی وَعِیسی 
عَليهما الصَلوة والسَلام قَبلّ الفّحرٍیف وَالنّسجٍ وَقَرَءَ مِرَاظ من أَنْعَمتَ عَلَيهِم). 

قترښمه: اوچاويلي دي چې انعمت علیهم نه انبياء علیهم السلام مراد دي اوچا ویلي دي چې 
د موسی اوعیسی عليهما السلام اصحاب مراد دي مخکې د تحریف اومنسوځ کیدونه چې کوم 
وو او دا صراط من انعمت علیهم هم لوستلی شوی دی. 

تُریح: دلته مصداق د انغمت علیهم بیانوي په دې کې څو قوله دي لومړي جمهور مفسرين دوی 
وايي چې مصداق د انعمت علیهم انبياء علیهم السلام صعدیقین .شهداء او صالحين دي او د خپل قول 


سرار 


په تائد کې دا قول دالل تعالی پیش کوي (( وَمَنْ يطع الله والرّسُولَّ فَُولَيلكَ مَعَ الِّينَ أَنْعمَ الله 


سو - کت پرنعيت 
عَنَيُهِمْ مِنَ التََّينَ وَالصَدَِّنَ وَالفُّهَداء وَالصَالِِينَ وَحَسَنَ 07 رَفِيل' 1171747 
3 تعالی څلور قسمه خلک منعم عليهم شمارلي دي نو د انعمت عليهم نه په هم دغه خلک مراد وي له‌یو 
حدیث: ځه‌هم ددوی د قول تائد معلومیږي چې رسول الله ( )د انعمت عليهم په باره کې 
ويلي دي چې: (هم املائصکة والصدیقین والشهداء ومن اطاعه وعېده) 

دويم قول دادی چې د انعمت علیهم نه انبياء علیهم السلام مراد دی ځکه انعمت مطلق ذکر شوی 
او شئ چې مطلق ذ کر شي نو مراد ترینه فرد کامل وي نوځکهترينه انيياء علیهم السلام مراد دي. 

دریمه قول داده چې اصحاب د موسی او عیسی عليهما السلام مراد دي او د دوئ دلیل دا دی 
چې انعمت عليهم نه روسته الله جل جلاله فرمائې غیرالم ضو ب عليهم وَلاالضَآلِين د معغضوب علیهم 
نه يهود مراد دي او ولاالضَآلین نه نصاری مراد دي خو دا بعدالتحريف اونسخ دی نو له دينه مخکې 
به قبل التحريف و النسخ هم يهود ونصاری مرادوي ییابعضن علماء وائې چې تحریف اصحاب د 
عیسی (عَليَِالَة) ته راجع دی او نسځه اصحاب موسئ (عَيهالَةُ) ته راجع دی او بعض عکس 
کوي خو راجحه دا دی چې تحریف او نسخه دواړو ته راجع ده او بعض وائې چې دا نس یوازې 
اصحاب د عیسی (عَيَهِلسَ) ته راجع دی ځکه زمونږ دين يوازې د عیسی (عََهالسَلة) دين منسوځ 
کړی د يهودو دین ځو د عیسی (عَلْهِالَلةْ) په دين سره منسوخ شوي دی. 

داروستني دو اړه قولونه قاضي صيب په قیل سره ذ کر کړل اشاره ده ضعف د دې اقوالوته ‏ 

تفسیربیضاوي. (وَالانمام اِیصََالُ الّعَمَةِ وه فی الأصلٍ ا ال لق بستلدَّهَا الانسان 
لق لما يَسَلدّءُِن التعمة وه اللَين). 

ترهمه: انعام رسولو دنعمت‌ ته‌وائې او دا په اصل کې هغه حالت وي چې انسان تلذذ حاصلوي 
نويیا دردخدکي نز ورول شرزر ټاو دحا ري اږ دا لدسمه نومام ژیارمي نواتي: 

قريج: د انعامدرې معنی ګانې (١)ایصال‏ النعمت(۲)د سترګويخوالی (۳) يو چاته نعم ويل. 


. ٩٩۹ سورة النساء: ای‎ )١( 


ورس بیضاوي ۳٣۸٨‏ 1 پشتو شرعه وتفسیربیضاري 


تفسربیاوي : (رنعم الله وَانْ کٌانث خی کماقَال (وَانْ تَعِدوا يُعمَتَ الله 
لاحْضُوِمَا) تتحصز فی جِنسَين ذُنيَوي وَأْخروي) 

قوښفه: او دال جل جلاله نعمتو اګرکه بي شماره دي لکه څنګه چې الته جل جلاله فرمایلي 
دي که تاسو د الله تعالی نعمتونه نمارئ نو شماربه ئې نکړئ دا په دوه جنسونوکې ملحصردي 
دنيوي او اخروي. : 

تشريح. اقسام او انواع د نعمتونو غیرمتناهي د ي خو اجناس ئې دوه دي يعنې په دوه 
جنسونو کې منحصردی )١(‏ دنیوي (۲) اخروي بيا دنیوي په دوه قسمه دي )١(‏ وهبي (۲) کسبي 
بیا وهبي په دوه قسمه دي (١۱)روحاني‏ (۲) جسماني. 

تفسیربیضاوي: (رالاَوّل قّسمان: مُوقی وکل وَانوقَِی قِسمانٍ رُوحاڼی كَنَفحٍ 
الرُوج فِيه وَاِشرَاقه بِالعَقلي وَمَايَتّيعهِ مِن القُوي علمَهم والفکړ والتطق وَجِستَانى 
كُتَخُْلِیق الد وٌالقوی الحالةِ فيه والهيقات العَارضةٍ له ین الصَحَة وکمَال العضاءٍ). 

تُرښمه: او اولنی (دنیوي) په دوه کسمه دی وهبي اوکسبي بیا وهبي په دوه سمه ده 
روحاني لکه پ وکول دروح په انسان کې او روښانه کول د انسان دي په عقل سره او په هغه شيانو 
چې د عقل تابع دي لکه نور قوتونه لکه فهم او فکر او خبرې کولو او بل جسماتي نعمتونه دي لکه 
د بدن پیداکول او هغه قوتونه چې بدن کې یې پيداکړي دي او د صحت ځينې هِيئت عارضه اوو 
کمال د اعضاء وو 

ققریج: وهبي وائي مالادځل فيه للکسب العبد: چې د عبد کسب لره پکې دغله نه وي 
ومو در ومس 

يربیضاوي. (وَالّْكسْبٍ تَرْكيالنّفس عَن الََّّاِلِ تحطِیتها بالأُخلاق السَنيَة لکا 

ې وذِيين الدٌن بالهیئات الَطبُوعة وا محل المُستَحْستَةِ وَحصُول الا وَالمَالٍ). 


(سسخانو ‏ - ټکټ پونس هييت 

ترجه : |و کسبي لکه تزکيه د نفس د بدو اخلاقونه او ښایست په ښو اخلاقو سره حاصلول د 
ملکاتو فاضله وو او ښايسته کول د بدن په ښايسته کالیو ښکلی کول (په ګاڼو ښايسته وو) او د 
مال او مرتب حاصلول. 

تشریح : کسبي هم په د رې قُسمه ده یو روحاني لکه تزکيه د نفس له رزائلو | و ښايسته کول د 
نفس په اخلاقو حسنه ووا او بل جسماني دي لکه ښایسته کول دبدن په هِيئاتو مطبوعه و هيت 
مطبوعة دا معنی چې لکه ته مولانا سړی يې د شرعې موافق دې سپینې جامې ښکلې پګړۍ 
تسبېح او مسواک دې په لاس کې وي داهم د الله جل جلاله یو تعمت دی او دا دریم چې نه روحاني 
اونه جسماني وي لکه حصول المال او جاه. 

تفسربیضاوی: ) وَالتَاف ان ټغفر مَافُر نه ويْضی عپه وَيبونه فی أعلی عِلَيين مَم 
المَلائَْةَ المُقَرَبِينِ أّبد الآبدينَ وَالمراد هُوالقسم الآخیر وَمابَحونْ وَصلةَ ا ىل تیله من 
القسم الآخر فَانَ مَاعِدَا ذالک يَشترٍک فيه المُؤْمِن وَالكافر). 

قرجمه: او دوهم (اخروي نعمتونه ) چې سړی ته د هر هغه شيانو بخښنه وشي چې کوم تجاوز 
د دغه بنده نه شوی وي او راضي شي له ده نه الله تعالی او اووسوي (ځای ورکړي) الله جلً جلاله 
لر پ ههغه ټولو بلندو مکاناتو کې د مقرِنو ملائکو سره همیشه همیشه اومراد دلته څلور واړه 
نعمتونوکې قس مآخیرنعمتونه دي (اخروي) او هغه چې د قسم آخر رسیدو ته وسیله دي ځکه چې 
دی نه ماسوا نعمتونوکې مؤمن او کافرشریک دي. - 

قظویج: دلته د اخروي نعمتونوامنال بیانوي. بعض علماء اخروي نعمتونه هم په دوه قسمه 
کوي: وهبي او کسبي . د وهبي مال لکه مغفرت د الله تعالی د کسبي مثال لکه جزاء الاعمال او 
کسبي ییا په دوه قسمه دی: روحاني لکه د الله جلّ جلاله رضا او بل جسماني که دجنت ميوې اونور 
نعمتونهځینې بیا وايي چې د جنت تمام نعمتونه وهبي دي خو قاضي صیب فرمايي چې اخروي 
نعمتونه دا دي چې له انسان څخه په دنیا کې کوم ګناهونه شوي وې ال تعالی هغه ورت ه وبښي او ترینه 
راضي شي او هغۀ ته په علین کې له ملایکو سره تل پاتې ځای ورکړي پاتې شوه دا خبره چې دلته له 


(ورسيضاريا تت (ح ۴ بشتو شرعه وتفسي بيضاوي | 
انعمت علیهم څخه کوم نعمتونه مراد دي نو فرمايي چې اخروي نعمتونه او دنیوي هغه نعمتونه کوم 
چې د اخروي نعمتونو د حصول وسیله وي او دا نعمتونه ولې مراد دي ځکه چې دلته منعم عليهم نه 
خاص مؤمنان مراد دي او تخصيص د مومنانو هغه مهال راځي کله چې دغه نعمتونه مراد شي ځکه له 
دې نه علا وه خو په نورو نعمتونو کې مؤمنان او مشرکان شریک دي. 
صراط االّذین انصت عَلَِم عَرالمَضوب علیهم رلاالطقآلین( )۷‏ . 
تفسیربیضاوي. (عَيرِالمَعضُوبٍ عَلَيهم وَلَاالَِلّينِ بل مِن الَّذِينَ علی معنی أَنَ المُنعم 
عليهم هُم الّدينَ سَِسُوا مِن القضَب والٌلالِ أُو صِقَةُ ۀ مُبَیٌنه اومْقَيدةٌ عل مع أَنَهم 
موا بي الّعمة المطلَمَةِ وهن التعمۀ الايتان وټین الشلامة ین القضب والصَّلال). 
قرهمه: دا غیرالمغضوب عليهم ولاالضَآلین بدل دی د الذین څخه معنی دا چې په کومو 
اعام کړي فر ئد دق هکلک دي کي رصن ارضلالن یود ارا دا صفت مڼينه دی (چې 
صرف مؤمنان مراد شي) اویاصفت مقیده دی (چې مؤمنان او کافران دواړه شي) په دې معنی 
سره چې منعم عليهم ډلې په منځ د نعمت مطلقه چې نعمت د ايمان دی او په منځ د سلامتیا کې د 
غضب او ضلال نه جمع والی کړی دی. 
تشريجح: دلته اول ترکیب کوي منعم عليهم مبدل منه دی او غیرالمغضوب علیهم ورنه بدل دی او 
بدل ئې مطلق ذکر کړی دی او مراد ترینه فرد کامل دی چې بدل الکل دی او بدل او میدل مته ذاا' 
اومصداٌا یو وي نو دا دواړه به هم يووي نوچې یو (متحد) شو بیا ئې یو په بل حمل هم صحیح کیږي 
نومعنا بهداشي چې کوم خلک منعم عليهم دي هم دغه غلک سالم ديل غضب اوصلالڅخه ١‏ 
دویم ترکیب دا دی چې دا صفت دی د منعم علیهم لپاره . صفت وائې التابع الذی يدل علی 
معلۍ فی متبوعه نو غیر المعْضزب عليهم تابع دی اومتبوع الذین انعمت دی نو په الَذین کې دوه 
جهته دي یو دموصولیت دی او بل د موصوفیت دی نو په جهت د موصولیت ئې دصلې معنی 


واخيسته او په جهة د موصوفیت ئې د صفت معنی واخيسته. 


دشتو شرعه وتفسیر بیضاوي 


د صنت انسام 

صفت بيا په درې قسمه دی )١(‏ صفت مبينه يا کاشفه (۲)صفت مقيده (٣)صفت‏ مادحه. 

)١(‏ صفت کاسٌفه : ديته‌وائې چې رفعه د ابهام د موصوف راولي او دا صفت له موصوف سره 
اوي وی. 

)٢(‏ صفت مقيده . ديته وائې چې مقصود پکې تخصيص د موصوف وي. 

)٢(‏ صفت مادهه: ديته وائې چې نه پکې رفع د ابهام د موصوف وي او نه پکې تخصیص د 
موصوف وي بلکه محض مدحه د موصوف وي اوس د انعمت عليهم نه که نفس ايمان واخلی نو د نفس 
ايمان په وجه د خول ابدې په جهلم کې نشته خو دخول اولی شته‌نو نفس ‌ايمان والاسالم د غضب اوضلال 
نه نه دي ځکه چې جهلم ته داخل شو نو غضب اوضلال نه سالمنشو. 

او که ايمان کامل واخلی نو د ايمان کامل والا دخول اولې هم جهْم ته نه کیږي نو سالم شوه د 
غضب او ضلال نه. 

'اوس که د انعمت علیهم نه نفس ايمان واخلی چې دا سالم د غُفَيب او اضلال نه نه دي نو په 
غیر المغضوب سره ئې تقید راوستئ د نفس ايمان والا او که ايمان څخه ايمان کامل واخلی نو 
بیائې په غیرالمغقضو ب صفت مپينه دی ځکه موصوف ئي سالم دی له غضب او ضلال نه او صفت 
يې هم سال دی؛ 

سوال: دلته دې له نعمتونه نعمت د ايمان مراد کړ او مخکې دې ترېنه اخروي نعمتونه 
اخستي و دا خو ستا په کلام کې تدافع دی . 

جواب: دلته هم ټول نعنتونه مراد دي لکن په وخت د تقابل د صفت او صلې کې د نعمت 
مطلقه نه فرد کامل مراد دی چې ايمان دي. 

تفصیربیضاوي. (وَ ذالك اٍنّما بَصِځٌ باحد تَأُوِيلَينٍ اجراء المَوصُ ول تجبری التّکرة ِةا 
لم يقصذ به تمعهود کالمُحل فی قوله وَلقذ اَم علی اللِّيم بَسبُنی وقؤلهم ات لم علی 
الرَجل يك فټکرمني أو جُعلً عَيْرمَعرقَة بالاصَافةٍ لاه أ 
المُنيم عَلَّيهم فَيتعََنُ تين ا خرکة من غیرالسُکون) 


ضيف ا ی مَالهُ ضِدٌ وَاحِدٌ وهو 


(مسيضاي تت وت بشتوشرم وقفیر تفسی بیضاوي) 


اا7 د557 سبرء صضجيع و و 
جاري شي چې په دې شسره معلوم مقدار قصد نه کړئ شي لکه په دې قول کې ولقد امر الخ زه 
تيريدم په یو رزیل چې کنځلي ئې راته کولې او دا قول د عربو: ستا په شان په یو سړی تيريدم هغه 
زما عزت وکړ یاغیر معرفه کولی شي په اضافت سره ځکه د دې اضافت یو داسې شي ته شوی 
(مغفضوب) چې د هغې ضد یو دی چې هغه منعم علیهم دي له دې سره هغه متعين سو لکه تعین په 
الحرکت غیرالسکون کې. 

تشريج: قاضي صيب دلته د دې لپاره چې الف لام عهد ذهني په حکم د نکره کې دي دوه 
دلايل يیانوي اول دليل شعر دويم قول دی 

پوره شعر داسې دی: ولقد امُرٌ عل اللَيم يسبنی. . . فمضیت ثُمَّه وقلت لایعنیی؛ 
عضبان شمتلئا عل اهابه. .. ای ورک سخطه یرضینی "". د دې شعر په اړه مشهوره دی چې 
ده خضرتاغلی هغه دی وا کر علطم غلا هدند ین الصبکی فزمائي کا 
ردول لف رط لفن دي : 

او بل په دې عبارت سره دفع د اعتراض دی هغه دا 

سوال: غیرالمْضوب عليهم تا صفت کړ د الذین انعمت عليهم لپاره او موصوف خومعرفه 
دی او صفت یې نکره دی نو مطابقت په مابین د صفت او موصوف کې رانغلو که ته وايي چې 
صفت هم معرفه دی ځکه اضافت یې المغضوب ته شوی او اضافت علامه د تعریف دی خو دا 
خبره باطله دی ځکه ځینې کلمات داسې دي چې هغه په اضافت هم نه معرفه کيږي له د غې جملې 
څخه غیر هم دی نومطابقت رانغلو په مابین د صفت او موصوف کې؟ 

(١)هواب:‏ اړل جواپب په دې طريقه ورکوي چې په جانب د موصوف کې تأویل کوي هغه 

دأسې چې آلذین انعمت علیهم دا موصول او موصول په افاده د تعریف کې د الف لام په شان وي | 
الف لام په څلور مه دی نو موصول! لودو 777د ن0 


١١٢/١: حاشیة الشهاب عل تفسیرالبیضاوی‎ -:)١( 


( ورس بيضاوئ ١‏ : ۱/۹ پشتو شرعه وتفسير بيضاوي 

یو عهد ذهلي دی کوم چې په حکم د نکرې کې وي یعنې په لفظ کې معرفه وي او په معنی کې 
0 رعايت د لفظ ئې هم جائز د : ی او رعایت د معنی ئې هم جایز دی نو دلته له الذين څخه 
معهود فی الزهن مراد دی او دا په حکم د نکرې کې وي نو مطابقت راغی په مايین د موصوف 
اوصفت کې دلته الف لام عهدغارجي ولې نه اخلی ځکه دلته یو فرد معهود نه دی مراد او 
انتغزاق هم نشو اخیسلتی ځکه قراتنه استفراي نه ار لس هم نشو اخپلباتی ځکه صراط 
ورته مضاف دی اوصراط د حقيقت لپاره نه ئې ,لکه د فرد لپاره ئې همد غه بحث په علی اللنِيم کې 
هم دی چې چې اللنّيم کې الف لام عهد ذهنی دی ځکه چې د شاعر مقصد خپل کماا ل او وګار يیانول د 
او کمال او وقا: ر به هغه وخت وي چې کله د حلم او صبر معامله له یو کس سره نه وي بلکې په 
کې عموم وي دلته هم الف لام جنسي او عهد خاجي نه سهي کیږي ځکه په شعر کې په په ليم باند 
مرور و اقع شوی او مرور په جنس او حقیقت د شي نشي و اقع کیدلی او الف لام استَفراقي هم نه 
سهي کیږي ځکه په یو وخت کې د دنیا په ټولو لیمانو باندې تېريدل محال و وي . 


١)جواب:‏ (أُو جُعلّ عَيْرِمَعرِقَةَ بالاصَافة لاه أَضِبْفَ ال مَالۀُ ضدٌ احِدّ) داسې کوي 


۳ 


71717777 


چې تأويل په جانب دصفت کې کوي هغه داسې چې ته و ائي غیر په اضافت سره هم نه معرفه کیږی هغه 


. هلته چې د غیر د مضاف اليه لپاره اضداد ډيروي او چې اضداد ئې ډیيرنه‌وي (یو وي) بيا معرفه کیږي 
لکه علیک بالحرکت غیر السکون دلته د غیر مضاف اليه السکون دی او د سکون ضد یو دی چې 


حرکت دی نو دلته «غیر» هم معرفه دی ځکه د مغضوب عليهم ضد یو دی چې منعم عليهم دی. 
تفسیربیضاوي: (وَعٌن اب کثیر نَصبّه لل ا لمتال مِن الضَميرٍ المَجُرِور والعامل 


انعبت او باضار عَتی اؤ پالاستِثناء ٍن فُسالتّعُ بمايَع القبيلتين ). 


تَردمه: :او د ابن کمیر رحمه الله نه د غیرنصب منقول دی بناپه حالیت د ضميز مجرورنه د (انعمت 
علیهم) | وعامل د نصب انعمت دی یا په اضمار د اعنی سره ملصوب دی ای اع رش اسخظوت اد 
یامنصوب بنا بر اسټتُناء دی چې ه نعمتونو هغه تفسیر اوکړی شي چې د واړه ډلو ته عام دی. 

تریح: دلته دريم ترکيب بيانوي: 


پشتو شرعه وتفسي بيضاوي 


)١(‏ صوال: ته وايي چې دا حال دی له ضمير مجروره د انعمت عليهم څخه او حال خو يا د فاعل 
نه وي یا د مفعول نه او دلته خو هم ضمير مجروردی نه فاعل دی نه مفقعول دی؟ 

(٢)سوال:‏ عامل د حال او د ذوالحال يووي دلته خو د هم عامل علی دی اوغیرعامل په 
انعمت کې دی عامل د حال او ذوالحال یيل بيل شو ؟ 

هوات: دا وائي چې والعامل انعمت په دواړو کې عامل انعمت دی دا هم مفعول به 
غیرصريحې دی د انعمت لپاره. 

(بحث العْصبِ) 

تفصیربیضاوي. ( وَالعَضبُ تُورانْ النّفس عِن ارادة الانتقام فَادًا أُسندَ الی الله تعا ی 
اأٍّید به المُنتّفی وَالقَايةِ لی مَامِرَ). 

قرښغه: غضب خوټکیدل (جوشیدلو) وو د نفس ته وائې په وخت د ارادې د انقام اخیستلو 
کې او کله‌ئې چې ال جل جلاله ته نسبت اوشې نو د دې مراد انتهاءاو غايه د غضب وي. 

تریح: دلتهد غضب معنی حقيقي اومعلی مجازي ذکرکوي د غضب خپله معنی ده وران ‌النفس 
او ثوران په معنی د غلیان سره دی یعنې خوټکیدل د نفسي وینو ته وائې لکه تاسو په هدايه کې وائۍ 
وبموت مالانفس له یعنې اوبه نه نجسيږي په مرګ د هغه حیوان چې وينه نه لري او الف لام عوض د 
مضاف اليه څخه دی چې قُلب دی نومعنی به داشي چې غضب وائي ثوران نفس القَلب خوټکیدل دوينو 
دزړه. دا درې واړه خبرې چې وینه. خوټکیدل او قلب دی په جانب د الله جل جلاله کې محال دی نو دلته 
په جانب د اثر تأويل کوي چې اتنهاءاو غايه (انتقام) به مراد وي او دا ده متأخرینو رأيه ده چې تأويل 
کوي او متقدمين تفویض کوي چې دامعنی اللتعالی ته معلومه دی ١٢‏ 


-:)١(‏ په صفاتو متشایه وو کې د اهل السنة وا میماعة اتفاقي فیصله د تنزیه د بارې تعا ی ده چې الله جِلّ جلاله له صفاتو د خلوق او هم له اوازمو 
د صفاتو د خلوق نه منزه دی خو دومره ده چې متقدامین تفویض کوي اومتأخُرین تأويل دا دزمانې خبره ده د متقدمینو په زمانه کې مجسمه قم 
وه نو دصفاتو متشابهه وو تفسير اوبیان ته ضرورت نه وو چا به چې پوښتنه ترې وکړه هغوی به ورته وویل قرأتها تفسیر یعنې تفویض به ئي کولو 
چې د دې معنی یوازې الله ته معلومه دی او د متأخرینو په زمانه کې جسمه زیات شول خلک به تجسیم طرفته بلل اوشکونه به ئې په دغو 
صفاتوکې وراچول نومتأخرينو د خلکو دنجیم نه د خلاصون لپاره په دغو صفاتو کې تأویل وکړ چې (ید) نه قدرت او استواه نه غلبه مراد له 
يعنې دمتقدمینو اومتأخرینو دواړو مذهب دتنزیه دی خو طروق د دفاع بدل دي د دوی مذهب جلا کول یوه لویه سهوه ده. 


ورس بيضاروي ٧٣۵‏ يشتو شرع ه وتفسي بيضاوي 

تفسیربیاوي: (وَعلیهم فی َلْ الرَّفع لاه نايب مَنابٍ الفاعلٍ بخلافي الأوَلِ 
وَلامَزیدة لتاکید ما فی غیرمن معنی التَّفی فکانهُ قَالَّ لاغْضب عَليهم ولاالصَالین 
ولك از نا زَيِدًا عیرضارب کما جار ريد لاضارب واِنْ امتٌنع انا زيدَ مشل ضارِب). 

ترښغه : علیهم په محل د رفع کې دی ځکه د فاعل قائم مقَام دی په خلاف د اولني عليهم چې 
هغه محلا منصوب دی او کلمه د لاپه روسته جمله کې زانده ده لپاره ده تاکید د کوم مفهوم د نغی 
چې په معنی د علی کې ده ګویا که دا کلام داسې وي المغضوب عليهم ولاالضالين او د دې جهت 
نه چې دا لام زائد دی دا ترکیب جائز دی چې انا يدا غیرضارب لکه څنګه چې دا ترکیب جائز دی 
انا زیدا لاضارب او اګر چې دا ترکیب منع دی انا زيدًا مل ضارب. 

تسریح: علیهم کې علی زائد دی (هم) فقط نائب فاعل دی او(لا) زائده دی او دا له حروفو 
عاطفه ووڅخه دی او په دې سره عطف په هغه اسم کولی شي د کوم په مفهوم کې چې نفي موجوده 
وي او ی سابقې نفي د تاکید لپاره ذکر کولی شي لکه یو سړی ووائي ماجاءني زيد ولاعمرو دلته 
نفی د مجمٌت د زيد او عمرو دواړه وشوه په طریقې اقتران او هم په طریقې د تباعد او په طریقې د 
تقارب درې واړه نفي شوې خو په دې درې واړو کې فرد کامل مجئیت په طريقې د اقتران دی 
نومتوهم دا وهم کولو چې مجٌیت علی القتران به نه وي بلکه په طريقې تباعد اوتقارب به وينو د 
دې توهم د دفع لپاره ئي پکې یوب لام هم زیات کړ لکه ماجاءنې زید و لاعمرو نو دلته هم داسې 
دی غیرالمغضوب والضَآلین چې بغیر د لام نه ئې ووائې د دواړو نفی راغله هم په طريقې د تقارب 
هم په طریقې د تباعد او هم په طريقې د اقتران نو دلته هم کیدی شي متوهم وهم وکړي چې دلته هم 
فرد کامل مراد دی چې اقتران دی چې د مغضوبینو او ضالینوو په لاره تلل په طريقه د اقتران 
ممنوع دي او په طریقې د تباعد اوتقارب به جائز وي نو د دفع د دې توهم لپاره ئې دوهم لام پکې 
زیا ت کړغیرالمغضو ب ولاالضّآلین نو دې لام د هغې مخکې نفی تاکید راوستو. 


عوال: ت ويل جې (ل) د سایق کلام د نف د تاکید لپاره ذ کر کولی شي او د معطوف عليه 


مفهوم منفي ساتي نو دلته د (ولاالضالين) د معطوف عليه مفهوم خو يې مثبت ساتلی دی نو 


ګاعده دې ملقوضه شوه او قاعده د سته‌ږی يا قرالی ت کیب حلاف الق اعده دی 

ھوات: دا معطف سلیه مثبنه دی صفي نه دی ځکه (لا) کلام منفي کې زايده راځي او دا 
ځکه منفي دی چې د معطوف عليه په جانب کې لفظ د غير دی او غير د دوه معناګانو لپاره راځي 
)١(‏ د نفي لپاره (۲) د مغایرت د ات ت لپاره . که دلته د نفي لپاره شي بیا خو څه اشکال نشته او 
که د مغایرت لپاره شي نو بیا به د معطوف عليه مفهوم التزامأأ منفي وي بهر حال نفي موجوده دی 
که غیر د مغایرت لپ ره شي بیا په دې طريقې چې منعم علیهم او مغضوب کې مغایرت دی خو له 
دې سره سره معضوب تفي کیږي هم ځکه کله يې چې د مهعم علیهم له لارې هدایت طلب کړو او 
هغه مغایر دی له معضو ب نه نو معنا دا شوه چې د مغضوب نفي يې وکړه او که غیر د نفي لپاره 
شي نو بیا (لا) د تاکید په طور ذکر کول به د قاعدې مطابق وي 

(ؤلذيك حَاز انا زَيدًا غَرضارېٍ) دا تفريع دی چې غیر په معنا د لام تاکید دی حاصل دا 
چې دا ترکيب(انا رَيدًا غپرضارب) ځکه جائز دی چې دا غیر پهمعنی د لام سره دی ورنه بیا غلط 
دی دلته انا مبندا» دی اوضارب ورته خبرده اوزيدا منصوب دی او عامل پکې ضارب دی او دا 
ترکیب (انا زیدا مثل ضارب ممتنع دی ځکه چې انا مبتدا دی او متل مضاف مقدم او ضارب 
مضاف اليه دی او ز زیدا د دې ی مُضاف اليه معمول دی د ضارب مضاف اليه په لفظ د مل باندې 
مقدم کیدل نا جائز دي . 

خؤال: په لومړي ترکیب اعتراض دی تا وویل چې په زيدٌا کې ضارب عامل دی ضارب خو 
مضناف اليه د غیر دی دا .خو معمول د مضاف اليه په مضاف هم مقدم شو اومعمول د مضاف اليه په 
هغې ځای کې راتلی شي په کو م ځای کې چې خپله مضاف اليه راتلی شي ضارب مضاف اليه د غیر 
دی اومعمول ئي زید دی اوس ضارب د زید په ځای کې نشي راتلی نو تادا ترکيب ولې جائز کړو؟ 


پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

هواب: د لته غیر په معنی د لام سره دی او لام حرف دی مضاف نشو نو ضارب مضاف اليه شو 
او په ځای د زيد هم راتلی شی هم دغسې انا زیدالاضارب هم دی 

غسرسصاوی: ( وَقََ زغرالسالن: وَالضَلال الغدول أ من الطظريق السوی عمدٌا 
اوخَطاء وَلهُ عرض عَريض والّفاوت ماڼين أُدنٌاه وأقصَاه کتِبر). 

ترضښمه: ارو لرستلی شوي "کد ځای غیرالضآلین اوضلال دلارې برایرۍ نه 
قصدًا ياخطا: عدول کولو ته واتې ئې او د ضلال لپاره ډير لويه فراخې دی په منځ د نزدې ې اولرې کې 
ډیر فرق دی 

تشریح : دا يو قرائت وه په ولاالصالِين ک ې چې د لام په ځای غیر راغلی او د ضلالت لره ډیر 
7-7۹ 7ل دوو 

بین کې ډیرې د رجې دي چې انحصار یې نه شي کیدي. 

(الآلین نه مراد وت دي) 

تفسیرییضاوي. ( قبل)( المَغْضوبٍ عليهم )اليهُود لقوله تجا ی فِيْهِم من لَعَهمُ الله 
وَعَضب علیه '"(والصَالین) التصاری لقوله تقالی (قدضَلُوا ِن قَبلْ وََصَلُو 
كُنِير وروی مرْفوعً) , 

قرښمه: اوچا ویلي دي چې معغضوب عليهم یهوديان دي د وجې.د دې قول د الله تعالی نه. 
(س لمنهالله وغضب علیه)! و ضَأَلِين نه مراد نصازی دي د دې قول د الله په وجه (قدضلُوا 
من قبل اوضلُوا کثيرا) دا تفسیر د مغضوب عليهم او د الضَآلین رسول الله (صََّنّانِ نه 
مرفوع روایت شوی. ‏ 

تشريج: سوال: له تول د قیل نه خو دا معلومیږي چې ګویاکه تا مخکې يوه ترجمه د مغضوب 


عليهم ذ کر کړی ده اوتاځو مخکي يوه ترجمه هم نه ده کړې؟ 


2 .)۹٠۰( : سورة امالدة‎ -:١( 


():- سو رة المائدة : (۷۷). 


پشتو شرعه وتفسیربيضاوي 
ډوای: که مځکې ترې صراحتٌا ترجمه نه وی ذکرشوی ضمنًا خو ذکرده ځکه انعمت عليهم نه 
مومنان مراد وهو معْضوب عليهم د هغې مقابل وو نوله دې نه به کافران مرادوي. 


ځینې علماء فرمایی چې له مغضوب عليهم نه يهود مراد دی په دې خبره دا قول د الله تعالی 
دلیل دي (فِيُّهم من لَّعنَهِمُ الله وَقَضِبِ عليه) او له الضالین څخه نصاری مراد دي په خبره دا 
0-40 د٣‏ 7117 2 كَنرا) 


الیهود مغضوب و ۳ َال 7 و (عن عدی 
بن حاتم قال سألت التئ صلّ الله عليه وسلّم عن قول تعالی عرّ وجل غيرا ملغضوب 
علیهم قال هم الیهود) ا. 

دغسې په روایت د مسند احمد کې دي چې: سئل رجل النبي صل الله علیه وسلم فقال 
یارسول الله من هؤلاء الغضوب علیهم فقال اليهود ومن هؤلاء الضالین فقال التصاری. 

او په عقل سره هم دا څرګنديږي چې چې يهود مغقضوب عليهم او نصاری ضالين دي. 
نصاری خو ځکه ضالين دي چې د دوی اکثره جاهلانو او اعتقادات يې ټول فاسد و او يهود ځکه 
مغضوب دي چې دوی له ټولو نه زیات دوښمنيکونکي دي له مسلمانانو سره او په خپلو اعمالو 
او افعالو کې يې له هرچا زياته سرکشي وکړه. 

تفسیربیضاوی: ( وَيتَجِهُ ان يُقال الضوب عَليهم الفْصاءُ وَالِضَآلَّينِ أَليَاهِنُون بالله 
لن لع علَيهم ین وَفْق ِلجنْع ټین معْرفةا مق لٍناته والتیر بلعمل به کان المُقابل 
لۀ مَن اِحُتلّ احدی قُوتيه العَاقلة والعَاملةٌ والمُخلً الم فَاسق مَغضوبٌ عليه لقوله 


-:)١(‏ مسند ابوداود الطیاسۍ د 

): - تفسیرطبري .1٥ /۱:١‏ کذا رواه این ګثیر عن ماد بن سلمة هم سملاء هم مري بن قطري عن عدي بن حاتم. وروا» عبدالرزاق عن 
مر عن بریل العقیٍی عن عبدالله بن شقیق اه اخبره من سع ال صي الله علیه وسلّم وهو بوادي القری و هو علی فرسه وسأله رجل 
من ين القین فقال یارسول الله من هؤلًء قال الغضوب عليهم واشار ال اليهود والقآلون هم التصاري. 


دح سن - يد ت0 
تعالی فی الفَاتلِ عمدًا( وَغْضَبٍ الله علیهم) '" والمُخل بالعفُل جَاهِلّ ضَالّ» لقوله تعا ی 
(فماذا بَعِدَ الحق الاالطلال ا")). 

قرښمه: او دمغضوب علیهم او ضلال دا وجه هم کیدی شي چې دمفضوب علیهم نه مطلق 
ګناهګاران واخلی او دضلین نه جاهلان بالنه مراد شي ځکه چې منعم عليه هغه څوک وي چې توفیق 
ورکړی شوي وي د جمع په منځ د معرف الحق (علم په حق) لذات الحق او تو فیق ورکړی شوی وي د 
خير لپاره د عمل په دې نو اوس به د منعم علیهم مقابل هغه څوک دي چې يو د دوه ګوتونو ته ئې خلل 
رسیدلی وي چې قوت عاقله او وت عامله ده نومخل بالعمل فاسق وي مغضوب عليه وي د دې ئول 
دالنه جل جلاله په وجه وغضب الته عليه اومخل د عقل و علم جاهل اوضال وي له و جې د دې قول دالله 
جل جلاله فماذا بعدالحق الا لضصٌلال دحق نه روسته نه وو مګر کمراه. 

یح دا توجيه د تفسیرکبير دی هغه دا چې انعمت علیهم نه مراد باعمله علماءدي او 
غیر المغقضوب علیهم او ضآلین ئې مقابل دی نو په دوی کې به دواړه یعنې علم اوعمل نه وي 
راع شوئ مقصوب عليهم ته بې عبواه ما ء مراد دی (علم شته عمل نشته) اوضآلین نه به 
جاهلان مرادوي (عمل شته علم نشته) اومعرفة الحق لذاته نه به مراد قوت نظري دي و 
الخیرللعمل نه به مراد قوت عمل وي . 

یو علم نظري دی او بل علم بالاحکام دی علم نظري لکه الله حد الله لضمد الرسول الحۍ الْقراد 
حق او دا علم له جملې د عقايدو څخه دی او د کوم عمل لپاره وسیله هم نه دی بلکې دا مقصود باالذات 
وي او علم بالاحکام مقصود بالذاتنه‌وي او دا وسیل وي لپاره د عمل لک فقهي احکام. 

تفسیربیضاوي: ( ور وَلاً (الاالصَآلین) با ممزة غَل اللْغةَ من جَدً فی الهُرب مِن 
التقَاءِ السَاکنين) 


(:- ور النساه . آیة .)٣٩(‏ 


() سورة یونس: آية (۳۲). 


أ ورس بيضاوي مره لک رت دب بشتو شرجه وتفسیر بيضاري 


ترښنه: اولوستلی شوې ضألين په همزې سره په لعث د هغه چاچې ډیرکو شش کوي په ملډه 
دوک . 

رح . په الض لین کی التقاءالساکنين علی غيرحده دی او علی غير حده دنه رانې چې 
ونودود لودو کر وود ٣‏ 
لکه لین کې نوڅوک چې التَقاء دساکنینو نه مني دوی اول حرف چې الف دی متحرک کوي 
اوڅوک ئې چې ملي هغوئ ئې ساکن وائې 

ال- الساکنين په دوه قسمه ده علی حده او علی غیر حده علی حده ديته وايي چې درې 
شرطونه پکې وي )١(‏ اول ساکر هده اويابا ترو و کو ړيز (۳) 
دواړه نه په يوه کلمه کې وي لکع احمار او غیر حده د دې خلاف ده 

(بدث آمین) 

تفسیربیضاوي: (آمین اسم الفعل الَّذِی هُو اسُتَجِب وَعِنْ ابن عِبَاس رضی الله عنه 
ارت یی رَسول الله صق الله علیه وسلّم عٌن مَعتاه فقال:(فعل" بُنی غل المَتِحٍ كأَينَ 
لالتقاءالساکتین وَجِآء مدَ أَلِفهُ وَققصره قَالَ ويَرِحَمْ الله عَبْدًا قٌال امِینا وَقَالَ امين قَزاةَ " 
النۀُ مَابِيننا بُعدًا). 

قرجغه: آمين اسم فعل په معنی د استجب دعائې سره دی این عباس (رَتوبَِ)نه نقل دي چې ما د 
نبی عليه السُلام نه د دې د معنی پوښتنه وکړه نو وي فرمایل چې فعل دی په فتحې سره مبلي کړی شوی 
دی لک آین له وجې د دقع د التقاءالساکنین اف مده | و الف مقصوره دواړو سره راغلی دی. الله جل 
جلاله‌ دي رحم وکړي په هغه بنده چې زما په دعا آمپنڼوا: ئي او الله جل جلاله‌دې زیا ت کړي هغه لرې والئَ 
چې کوم زما او د ده په منځ کې راغلی امين الته دې داد امو ق ول کړي: 

تظريع: له دې ځايه مصنف درې بحثونه ذکر کوي لومړی د امین متعلق نحوي بحث دویم د 
امین فقهي حيثیت درويم د سورت فاتحې فضايل. 


)٢١( / ١: وکذا فی تفيرالداریلنشور‎ . )٨٥(/ تفسير ابن کشیر.‎ -:)١( 


پشتو شرع ه وتفسی بيضاري 


لوموی بحث : آمين اسم دی او فعل ئې استجب دی دا له روایت د ابن عباسً رضي الذ عنه 
څخه څرګنده ده چې رسول الله ( مه وسَل) د امین معنا يه اعل سره وکړه يعني افعل فعل 
الاستجابة او جوهري رحبه الله فرماکي معنی ئې فلیکن دی امام ترمذي رحمه الله وائي معنی د 
آمین لاتخيب رجاءنا دی او اکثر مفسیرين او اهل لت وائي معنی ئي اللهم استجب لنا دی "!و 
دغه ډول امام مجاهد رحمه الله فرمائي چې آمين دالج جلاله له نومونو څخه یو تو 

سوال: د استجب معنی خڅو مقترنه دی تر احدالازمنة الشلاثه پورې او اسم خومقترن نه وي ت, 
ازمنه ثلاتثه وو پورې پکار دی چې آمین فعل شي؟ 

جواب: يو د امین معلی دی بل ئې د معنی معنی دې د اميئ معنی مقترنه نه دی تر ازمنه 
ثلاثه پورې بلکه د استجب معنی مقترنه دی تر ازمنه ثلاثه پورې خپله استجب نه دی مقترن. 

سوال: تا وویل چې امین مبنی دی او اصل په بناء کې سکون دی پکاردی چې امین ئې ساکن 
ویلی وائی ؟ 

جواب: هو ! اصل په بنا کې سکون دی خو دا مبنی په فتحې شو له وجې دالتقاءساکنینو په 
مابين د ياءاونون کې. : 

( قَال ويرحُمُ الله عبْدًا قٌال اِینا) په مین کې دوه لغته دي یو الف ممدودئ لکه په دې 
شعر د مجنون کې بل الف مقصوره دی څو الف ممدودی فصيح دی له الف مقصوره څخه داء 
مجنون"" حکايت کوي چې په لیلی عاشق وو نو داسې عاشق وو چې چائې پلارته وویل چې زوئ 
دې دیوانه دی حرم ته ئې بوزه پلار ئې کعبې شريقې ته بوتلو چې الله ئې د للیلۍ نه زړه موړ کړي او 


():- تفسیر ابن کثیر : .)١٥٥ /١‏ وتفسیر قرطي )٩٥(/١:‏ . د5 
():- تفسير زادا مسیر: /١‏ (۴۳). : 
(۳):- د جتون دپلار نوم ملوح بن مزاحم دی په مجنون اولینی باندې مشهوروو نوموړي دعربو دنجر دقبيلې اوسیدونصځی وو په کال ()؟ 

.هری کې زیږيدلی وواوپه (۹۸ هجري ٨٨٨/‏ م) کې وفات شو دمرٌوان بن خاصتم په زمانه کې کوځنی وواودوخت وتلی شاعروو ابن 
جوزي په خپل کتاب ذم ا هوی )٩٩٢(‏ کې دی چې دیل په باره کې دوه قوله دي (۱) نوم ئې یل بنت مهدي وو (۲) لل بنت ورد وربيعه 
قبيلې څخه وو خو شعرآء العصر الاموي لیکې چې لیلی دجنون دتره لور وه دوی دنجد دهوازن قبهلې اوسیدونعکې وه په کال ٨٢(‏ هجر / 
٨م‏ کې وزیږده اوښه تصكړه شاعروو چې ددیوان لبلی الریة په نوم دشعرونو کتاب هم نري. : 


يشتو شرعه وتفسی ربيضاوي 
ورته‌ئې وویل چې التهجل جلاله ته سوال وکړه چې الله زما زړه د لیلی د محبت نه موړ کړي کله چې 
دکعبې پردو پورې ونښتو نو وویل: 
یارب انّك ذومِنّ ومغفرة--بیت بعافیة لل المجيبنا الذاکرین اوی من بعد 
مارقدوا-- الساقطین علی الایدي الکبينا--(۱) باتت اقود اوسار الرکب مزلیا--ومالا 
وانس فی فکر کسارینا-- کان ريقتها مسک عل ضرب شیب باصهب من بیع الشآمین. 
لایو رن ري ج ېدا دي وو ته الله ارمني من لی وحبها .ای الله ماته د دلیلی د 
محبت په زایله کولو سره راحت راکړه . نو مجنون د دې په ځای داشعر وويلې 
یارب لاتسلبنی حبها ابداً 
ویرحم الله عبداً قال امینا 
اې ال د لیلی محبت زما د زړه مه زائلوه همييه او الله دې رحم وکړي په هغه بنده چې زما په 
دعا أمین وائې نودلته ئ ې آمین ممدود او ویلی. 


ډرو ظبر پم 


‌) َفَال امین فُزادَ الله مابيننا بعدًا) دلته دا شعر شاهد دی چې امین مقصوردی دا هغه 


دوهم لات دی لکه شاعروائې: 
تباعدعمْ فطحل اذا دعوته ..... مين فزاد الله مايیننا يُعِدَ .۰ 
في غو مین فزا پیننا د : 


جبيیر د تره زوی فطحل نه د اوښ درخواست وکړو هغه اوښ ورنه کړو نو دا شعر یې وویلو د 
شعرمعنا داده : کله چې ما له فطحل ته اوښان او غوښتل نو فطحل رانه ځان لرې کړ الله دې زي ت 
کړي هغه لریوالی چې زما او د ده په مینځ دی امين الله دې دا دوعا قبوله کړي . 
تفصیربیضادي. ( وَلّیس مِنَ الفٌرآن وفَاقًا لَِنْ يَُنَ خَتَمُ السُورَة په لِقولهِ علبه 
الصلوة والسَلام عَلَمَفى جِبرِيل آمين عِندَ قُراغی مِن قَرأُئت القاققه وَقالَ ِنّه کلم علی 
الکتاب وَفی مَعناءُ قول عَي رضی الله تعا ی عنه ایین 


۲۲۸ / ١١ وحاشية الشهاب عل البیضاوی‎ . ٢٢/١: التعلیق عل تفسير الکشاف ال زحشري‎ ١١( 
.٧۷۹/۱ ۰ بیت جبير بن الاضبط امشوف العلم‎ -:)( 


2 موهصداک د و‎ ٢ 

ځاتم رَبٍ الْعَالِین '" حَتمَ به دعاء عَبدۀيَقولۀ الامام وَيجهُربه ی الټهریة لمارُوی عن 
وائل بن حُجراٌنه عليه الصلوة واللام گان ٍذا قر وَلَاالضَنَّين قَال مین وَرفعَ بها صَوته ") 

قرههه: او امین د قرآن څځه نه دې په اتفاق د علماء سره.لیکن د دې سورت په ختميدو سره د امین 
ويل سنت دي له و جې د دې قول د رسول الله (صََّّّْاعِِوسَلَرِ)چې تعليم راکړ ماته جبريل (عَْءالسَلَْ) په 
ویلو د امین په وخت د فراغت کې له قرائت د سورت فاتحې نه او جبریل ويل چې امین داسې دی لکه په 
کتاب باندې مهر لګول او په معنی د مهر دی له وجې د دې قول د علی (رَِنََِن)امِين د الله جل جلاله له 
طرفه مهر دی د دغه امين په وجه د بنده په دعا مهر لګوي امام به ئې په جهري لمونځ کې په جهرسره وائې 
لکه دغه شان روایت د وائل ابن حجر(رَ ون نه شوی دی چې رسول الله ( )به کله 
لاي ولوستتئواميیني کې ویلوازخپل اد ازبه ې اوچتولو. 

بیج : دوم بحث: د امین فقهي حيثیت : امین ويل روسئه له سورت فاتحې نه سنت دی برابره 
خېره ده په لمانځه کې وي او که بغیر له لمانځه څځه وي بيا محشي په حديث د حضرت علی ( وَدَِهُ عِقَلَتَعَهْ) 
باندې ردکړی چې د احديث موضوعي دی په کتبو د احاديثو کې نش نشته امام جلال الدين السيوطی رحمه 
ال هم وائې چې له علی ( رََِلِِفَُنَةُ يِعَْعَنةُ)داحِديث نه دی ثاب بت !" قاضي ييضاوي رحمه الله اکٌره احادیث 
موضوعي یاضعیف راوړي ځکه دال تفسیر کې امام دی نه په فن د احاديثو کې او وائې امین به په 
زوره وائې په هغه ځای وکې چې په زورپچلوستل کيږي دا مسئله اختلافيه دی په احاديث وکې تعارض دی 
کله چې په نتصوصو کې تعارض راشي نومسئله با اجتهادي شي او په مسله اجتهادي کې مجتهد ته 
ارجوع کيږي نو مجتهد به یا ترجیح کوي یا به تطبیق کوي یا به نسځه کوي يابه توقوف کوي نو امام 


():-عن اب هریرة ږضی الله عنه ان رسول لله صّ الله عليه وسلّم قال امین خاتم رټ العا مین علی عباده ا مؤمنین تفسير الدرالنثور 
واخرجه الطبرافی فی التغاء : ١١٢‏ قال النسائی والطبرانی متروک. 

(١):-رواه‏ سن ايي داود :رقم ا محدیث )٣۳٩(‏ والترمذي رقم ا حدیث(٢٢٢)‏ وا مد من طریق الثوري عن سلمة بن کهیل عن ابي العنیس 
عن وایل ابن حجر وصححه البیهقي وا حافظ في تلخیص ١:‏ ررواه درالقطنی ابن کشیر. 

-:)١(‏ خو طبراني په دعاکې دکرکړي او ابن عدي په کامل او این مردویة په خپل تفسیرکې په سندضعیف سره نسائې اوطبراني واي چې 
داحدیث متروک ده ځکه په سندکې اسماعیل بن یعل الثقفي دی (میزان اعتدال ) 


( ورس بیضاوي پشتو شرعۀ وتفسی بيضاوئي 


صاحب رحمه الله ترجيح کوي امین سري راجح ګرځوي په جهري "" باندې او امام شافعي رحمه لله 


فرمائې چې امام به نې بالجهر وائي اومقتدي به ئې بالسر وائې دا د امام شافعي قول جديد دی او ول 
قديم کې د مقتدي او اما م لپاره جهر غوره دی" "او امام مالک رحمه النهۀ فرفاتی چي اما بهامی: ګل 
نه وائې اومقتدي به ئې بالسر و ائي ۱۳١‏ و امام احمد رحمه الله فرمائې چې امام او مقتدي دوا ړه به ئې 
بالجهروانې نو د جمهورو په ‌نزد امین با سربهتر شو 

او د وهابيانو امین په احاديتو نه دی بناء ځکه هغوئ له مجتهدين دي اونه دمجتهدينو تقلید 
وو ون وائل ابن حجر ( تَلَْفِعَذ)د شوافعو لپاره دلیل نشي 
کیدی ځکه د وائل ابن حجر( )ول په په احقاق الحق کې ذکردی هغه فرمائې چې امین 
ومن دنو وائې: ما أوراه الا ليعلمنا. زما 
پرې بل ګمان نه دې مګر زمونږد تعليم لپاره‌ئې ویلی. : 

اوبل په حديث کې اضطراب دی په صحيح حدیث کې ومِدً بها صوته دی اومدَ نه بالقصر او 
بالمد معنی مراده دی او بل دا « چې امین دعا دی او اصل په دعا کې اخقاء دی لکه الله جل جلاله 
فرمائي: (أَذْعُوا ربَحُِمُ تَصَرًا وَخْفية). 

تفسبربښاوي: ( ون ئی حَنيفَة رمه الله أَنه لَايَقَولۀ وَالمَشْبُورْ عپه أنه يخيقُه 

ثَمَا رٌواه قبدالله بن مُعَفلِ رَضی الله عنه وأنس رضی الله عَنهُ). 

ترجمه: او و امام ابوحنيقة رحمه ال ننقل دي چې دوبهامین نه‌ویلو اوحکم به ‌ئې کولو چې مقتدي 
دي امِين نه وائې لکن مشهور قول د امام ابوحنيغةرحمه الله څخه دا دی چې امام اومقندي به امين پټ 
و ائې لکه دا نقل دي له عبد الب مغفل ' "يا جََلتَبعَنُ)ا وانس (رََْلَّفُعَنَةُ څځخه. 


ٌ.)٣۳( کتاب الآڼاو‎ -:)١( 

():- احقاق ا لق : .۳٣١ /١‏ 

)١(‏ - العل: ۱٨٥/۴‏ وعارضة الاحوذي - ۳/ ٠‏ والدونة الکبری دد 

(؛) حفاظ د احادينو فرمائې چې دا حدیث په دغې طريقې نشته خو امام طراني په معجم الکبیر کې ابي وائل نه روايت کړی عن ؛بي 
وائل قان کل او عبدالله بل مسعود لتجهران بالامین (حاشیة الشهاب عل فسیر بیضاوی: )0 


وسو ټوت پرنسسسيت 

تفسیربیضاوي: ( والأْمُوم يِوْمٌن مع لقوله ليه السّلام ادا قَالًّ الامَام وَلاالضَآَنّينِ 
قََولُوا امین قَانَّ المللائحة تَقَولْ امبن فَمِرْ وَاف تَأْمِنْه تأْمِينْ املائعةٍ غُفرلۀ مَاتَقَدَمَ 
س-7--0 

قرښمه: اومقٌتدي به د امام سره امین وائې له وجې د دې قول د رسول الته صلی ال عليه 
وسلم کله چې امام ولاالضَآلین او وائې نو تاسو امینووائی ځکه چې د چا مين د ملائکو د امین 
سره يوځای شي نو هغه ته مخکې ټول ګناهونه بخبْل کیږي. 

تشويح: د ملائکو په امین کې درې صفته دي )١(‏ لاد غ دې اوریدلی نو په 
کیف کې د احنافو امین د ملائکو د امین سره برابر دی. 

)٢(‏ د ملائکي امین د رل ااشاليد ارومنه د ۍلونهاأصنافو امن هد امام د ولاالضالین نه 
روسته دی خلافا للوهابيين نو په دې وخت کې هم ورسره برابردۍ )٣(‏ د ملایکو امین غفرله 
ماتقدم من ذنبه دی او بل له دې حديث څخه دا خبره واضحه شوه چې , رسول النه (صَلَّنَداعِِوَِرَ) د 
امام او مقتدي ترمنځ دوه کاره تقسيم کړي دي د امام وظيفه دا دی چې دا به ولاالضالين وايي او 
مقتدي به امین واويي . ثږ 

دغه راز په مصنف عبد الرزاق کې روایت دي د 

عَنْ مَعَْسِ » عَنْ ما دٍ عَنْ برَاهِيمَ قَالٍ في ام ئم اللَِّ الزَّْمَنِ الَّحِيم؛ 
وَالاسْتعَادَقِ وََمِينَ رٍَذَا قَالَ سَمِعَ اللّهُلِمَنْ حِدَۀ قَال: نا لټ ال 

څلور شیان به امام پټ و اييي یو بسم الله‌دویم اغوذ بالله‌دریم| مین او څلورم ربنا لک الحمد 
د زياتَ وضاحت لپاره احقاق الحق ته رجوع وکړی هلته د امین په اړه ښه پوره بحث شوی او په 
لسګونو داسې دلائل ذ کر شوي چې د امین دپټ ویلو په سنت‌والي دلالت کوي 


./ 


7 
سسېم6صپېمم پيييچ١ميسټس‏ 


():- روا البخاري عن طريق عبدالله بن یوسف قال اخبرنا مالک عن ابن شهابْ عن سعدین السيب واي سلمة بن عبدالرٌمن انهما 


اخبره عن ابي هریرة ٠٩٥/٠:‏ رقم ا حيدیث ۷۸۰ ومسلم برقم ١١۰‏ وابوداود برقم ٣۳٩‏ والترمذي برقم ٤٥٢‏ 
(؟)مصف عبد الرزاق الصنعاني /١(‏ ۸۷) رقم ا حدیث -)٥٩۹٣(‏ 


(وس‌يضاري - ث (جر هلک پفترش م وقسيريضارن 
تفسیربیضاډي.( وَعن أبی هریرة رضی الله عنه قٌال لأبی الا أُخْبرُک پسورة لم نزل 
فی التوراة والانجيل والقرآَنَ مِثلها قٌال قُلت بلی يارسولً الله ص الله عليه وسلّم قَالَ 
وَفَاتةُ الکتاب انَّهَا الس المّثا وٌالقرآن العظیم الَِّی اوتيته .)۳٢‏ 
قرښفه: له ابوهریرة ( رنه نقل دی چې یوځل رسول الله (صََنَاعَوسلرَ)ابِىَ ابن کعب 
ته او فرمایل چې زه تا د یو داسې سورت نه خبرنکړم ؟ چې د اسورت په توراة.انجیل او قرآن کې 
هم بل ځای دد ې په شان سورت نه دې نازل شوی ابیَ ابن کعب ورته وويل چې ولې نه ماته خبر 
راکړه رسول ال صلی الله علیه وسم او فرمایل چې فاتحة الکتاب د مکرر لوستلو والا اووه (۷) 
آيتونه او دا قرآن عظيم هم دی چې ماته راکړی شوي دي. 
تشریح: دریم بهث: د سورت فاتحې فضیلت بيا نوي له علامه زمحشري نه چا پوښتنه وکړه 
چې تاسو ولې د سورت فضايل د سورت په اخر کې ذکر کوئً هغه ورته وویل چې فضایل او صاف 
دسورت وي او اوصاف د شي له اصل شي نه روسته وي نو ځکه یې رووسته ذ کر کوو او څوک یې 
چې مخکې ذکر کوي هغوی يې د ترغیب لپاره ذکر کوي نو دا حديث ئې دسورت فاتحې د 
فضیلت لپاره راوړئ اومثاني مکرر نزول ته ائې. 
تفسیربیضاوي. (وعَن اب عَبَاي» قَالً: بَينمَا نحن عِنْدَ رسول الله صَّ الله عَلَيْه 
وَسَلَمٌ جالس اذ اتاه ملک فقال أَِْزْ بُِورَِنٍ أُوتيتهُنا لَمْ يُؤْتَهَُا نِئْ قَبْلَكَ: فََِه 
الْکِتاب وَعَوَايمُ مُورَاليَقَرةٍِ لن تَفرًجَْف مِنْهَُ اا أَعْطي ٥‏ 
قرمه: له ابن عباس (رَنيَعنةُ)څخه نقل دي چې رسول الله (صَلَّنِِوَ)ناست وو چې 
1 یوه ملائکه راغله ورته ئې وویل چې تالره په دې دوه رڼاګانو زیردی دا رڼاګانې تاته د رکړی شوي 
دي چې داکوم نبي ته له تانه مخکې نه دي ورکړی شوي چې فاتحةالکتاب دی اوخواتم د سورت 
بٌرې دي ته د دغې نه کوم حرف نه لولې لکن د ه رحرف به درته ثواب درکولی شي. 


():- اخرجه الترمذي : ٤٢ /٢‏ برقم ٥٩٨٢‏ . عن طریق قتيبة . .. عن ای هریرة والنسافى : ۱۳۹/۴ وصححه این خزیمة وابن حبان 
وا ماصکم :۷/۱« ووافقه الٌهي. 

نا رواه افسلم :۱ / ۱۹۸ رقم ا حمديث ۸۰٨‏ صحیح مسلم )٤٥٥ /١(‏ حَدَلََّا عَسَن ين الریبي وخ نْ جَويى التلفِ قا حَدّنا ابو 
لص عٌن مار بڼ رُرني عَن عَبِْ الله لْڼ چیشۍۍ عَنْ سَعِيدٍ بل جَُيٍ عَن الّْڼ عَبّاين. 
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۱ ورس بيضاوي 


تفسربیضاوی: (رعن خُذيفةٌ ابِنْ التتان رضی ٢‏ عنه انّ رسُول الله صق الله 


صُبياتهم فی الکِتاب احمدلله رَبْ العَالِنَ فيسممه الله تعای قَيرْفْځُْ عنهم بِدٌالک 


العَذاب ازبعيین سنةً). 

قر غه : له حضرت حذیفة ( رَنوَيئُنذ)څخه نقل دي چې رسول ال (صَع ول فرمايلې دي 
چې یو قوم وه چې الله جلّ جلاله په دوی د عذاب لیږلو لازمٌا او حتمَّا فیصله کړې وه نو د دغه قوم 
دماشومانو څخه يو ماشوم وه چې په مکتب (مدرسه)کې ئې الحمدللهرب العالمین اولوستل تو لت جلّ 
جلاله واوریدل نو په دې ره الله جل جلال هد دغې قوم نه ترڅلويښتکالو پورې عذاب لري کړ. 

تشریج: حافظ عراقي رحمه الله وائي دا حدیث موضوعي دی او امام سيوطی رحمه الله 
وايي: : ل اصل له اوځینو علماء وو پرې دضعیف قول کړی '". 

دغه راز له غبدالملک بن عمیر رضي الله غنه څخه مرسلا روایت دی چې رسول الله 
(زَتّعِموَةٍ) وفرمایل چې فاتحة الکتاب د هر مرض لپاره شفآء دی دا حدیث دارمي او امام 
بيهقي پۀ شعب الايمان کې په صحيح سند سره روایت کړی دی . 

سعید بن العلي (رَيََلقََنةُ)څخه امام بخاري .امام بيهقي | و حاکم روایت کوي چې له ټولونه 
لوی سورته په اعتبار د ثواب یا په اعتبار د قدرسورت فاتعه دی . 

امام بخاري په حپل سند سره له ابن عباس (ََلِِعَهُ)څخه ورایت کوي چې فاتحه د قران د 


دوه ثلځُو برابره دی . 


-١(‏ حاشیة الشهاب عل تفسیرالبیضاوی : ۲۳٣/٣‏ وکشف الحفاء ومزیل الالباس عما اشتهر من الأُحادیث عل أُلسنة الداس 

لأسماعيل بن حمد العجلوني المبراحي (امتوق: ۱٩٩١‏ ھه) 

وقال این حجر ره الله فی تخریج الکشاف ١/٠:‏ اخرجه الكعلبي من روایت ابي معاویة عن ايي مالک الاشجعي عن رببي عنه الا ان من 
دون ابی معاویۀ من لايححتج به . وله شاهد من مسند والداری عن ثابت بن عجلان قالى کان یقال ان الله لیرید العذاب پاهل الارض فاذا 
سع تعليم الصبيان با حکمة صرف ذلک عنهم »یعنې القرآن 


پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 


سورت الذْرة 
بسم ال الرحمن الرحیم 
الم .)١(‏ 

تفسیربیضاوي. (المّ ) وَسائرالألاطِ الق يتهجأبها اُسمآء مُسمياټها ا محروف الق 
زکبّت مِنها الگلم لدُخولها فی حَد الاسْم وَاعتوار مَايخْتَصَِ به من الّعریف والشَّکیر 
المع والقَصغْير وتحو دٌالک عليها وبه صرح التليل وَابُو علی). 

رجه : الف .لام. ميم او ټول هغه الفاظ چې هغې سره شمار کیدلی شي اسمآء دي (حروفنه 
دي) د دې مسمیات هغه حروف دي چې کلمات ورنه جوړيږي له وجې د دخول په تعريف د اسم کې 
او بل له دې وجې اسمآءدي چې پی در پی هغه معاني ورباندې واقع کیږي چې کومې د اسم پورې 
خاص دي چې تعریف .تنکیر .تصغیر .جمع وغيرها دي او خليل او ابوعلي په د ي تصريح کړي د 
چې دا اسمآء دي. . 
(بدت د دروفو متُطعاتو) 

تشریح: قاضي بیضاوي رحمه الل له دې ځای څخه د سورت بقرې تفسیر شروع کوي او دې 
سورت ته بقره ولې وايي علماء خو فرمايي چې د سورتونو نومونه توقیفي دي خو د دې سورت 
يوه«وجه دا هم دی چې په دې سورت کې د بني اسرایلو د بقرې يوه اهمه واقعه ذ کر ده. 

قاضي صيب دلته درې بحثونه کوي اول نحوي بحث دويم د رسم الخط بحث دریم الفاظ تهجي د 
سورتونو په سرونو کې ولې ذکر کولی شي د تهجي خپله معنی تعداد دی دا درې حروف هم دي او 
اسمآء هم دي ځکه چې تعریف د اسم ورباندې صادق دی الف اسم دی اومسمَی ئې » «آ». دی او لام 
اسم دی مسمی ئې. «لا». ميم اسم دی مسمی ئې » «ما». دی اسماء ییل دي اومسميات ئې بيل دي 
لیکن اسمآء کې حروف زيات دي الف کې يوه همزه بل لام اوبل فاء دی ډغه شان نور هم دي. 

د اسمیت د تائید لپاره یې د دوه لویو امامانو قولونه ذکر کړي دي يو امام خليل نحوي دی او 
بل ابوعلي فارسي دی. 


ياده دې وي چې يو ا,وعلي البصري دی کوم چې په اوو مشهورو تاريانو کې يو قاري دی او 
د امام خليل شاګرد دی او بل اوعلی الفارسي دی د کوم تذکره چې دلته شوې دی. 

اعتوار معنی ده پی در پی دمعاتيو راتلل مش الف نکره دی اومکبردی او الف معرفه ده او 
ألیف ئې تصغير شو 

زده کړه دا خبره چې حروف په دوه قٌسمه دي: )١(‏ حروف مغاني (۲) حروف مباني. حروف معاني 
هعا دې چې داخ ار په ومل پهقابل کې راځي اښروفمبا نوعرف دي چې کلمان ورنخه 
جوړېږي خو خپله کلمه نه وي لکه په زید کې ز. ی. او دال حروف مباني مستقل نوم دی د کلمې د 
حروفو د شمیرلو په وخت کې هم د دې اسماءو په زريعه له دغو حروفو نه تعبير کولی شي په همدې 
وجه دېنه الفاظ تهجي هم ويلی شي لکه په ضرب کې ض. ر؛ ب حروف مباني دي او ضاد. را. باء 
حروف تهجي دي حروف مباني څو حروف دي خو د هغې د اسما یعنې د الفاظ تهجي پاره کې 
اختلاف دی ځینې علماء دېته هم حروف وايي خو قاضي بیضاوي رحمه الله ورته اسماءوايي ځکه دا 
فرمايي چې د اسم کيدو لپاره درې شيان ضروري دي (۱) د اسم تعریف پرې صادقیږي )٢(‏ د اسم 
علامې پکي موجودې وي )٣(‏ د فعل او حرف نفي ترینه شوي وي| و الفاظ تهجي کې دا درېواړه 
شیانموجود وي او د اسمیت د تائید لپاره یې د دوه لویو امامانو قول په دلیل کې پيش کړ چې يو امام 
ځلیل او بل ابو علي فارسي رحمهما الله دي دوی دواړو هم الفاظو تهجي ته د اسمیت قايل دي. 

. تفصیربیضاوي. ( وٌما ژُوی ان مسعُود رضی الله عنه انّهِ عليه الصلوة واللام قَالَ 
من قَراً حَرِقَا مِن کتاپ الله قَلهُ حسَنةٌ وا محسنةُ بعشرټ اٌمثالها لَا أَقونْ الع حَرف بل 
ال حرف ولا حرفٌ وَيِيم حر '" فَلمُرادُ به عُیالتعنی الّډی ِصطتح علَيه قَانً 
واوق مدد بل لمّعنی اللغوی ولَعلَّهُ سمَّاهُ پاسم مَذلوله ولََاکاّت مُسسَّياتهَا 
حروقٌا وحدانٌا هی مُرِكْبةۀ صدَرْتُ بها لیکون تأديتها بالمُستی اول مَاي يِفْرَع السَمِعُ). 


():- رواه جامع الترمذي : ٩٥/٥‏ رقم احدیت ۴۹۷۰ والبخاری ق تاریځه ۴١٢/١:‏ واخرجه الداري ۰ ٩٢/٢‏ من وجه آخر من حدیث 
ابن مسعود موقوفًٌا. 


پشتو شرعه وتفسی بیضاري 


قرښفه: او هغه چې عبدالله بن معود (َََلَنِيُعنهُ) نه روایت دی چې رسول الله 
(صَنّعِهِولَِ) دا فرمایلي دي چې څوک يو حرف د کتاب الله (قرآن) نه ولولي نو د هغه لپاره يوه 
نيکۍ ده او یوه نيکۍ په لس چنده حسابيږي زه دانه وايم چې الم یو حرف دی بلکه الف یو حرف 
دی لام بل حرف دی اوميم بل حرف دی نو مراد په حروفو سره بغیر د هغې معنی دي چې کومه 
اصطلاحي مراد دی ځکه چې تخصيص د حرف له دغې معنا پورې نوی عرف دی بلکې مراد دلته 
0 و شاید چې د اسم مدلول ئې مسمی کړې وي هرکله چې د دې اسمآء وو مسمیات 

ځان ځان ته « حروف وو او دا اسمآء مرکب دي نو په آوئلو د سورتونو کې راوړل شوي چې د ادا 
کونکی د مسمیات اول ټنکول دغوږونو شي. 

تشریح: ابو عمر الدواني رحمه ال په کتاب العدد کې فرمائي د دغو حروفو لپاره یو تلفظ 
دی او بل کتابت دی . په تلفظ کې د الف درې حروف دي اوکتابت کې يوحرف دی نو د تلفظ په 
اعتبار په الف کې دیرش (۳۰) نيکۍ دي او د کتابت په اعتبار لس نيکۍ دي نوچې کله ئي وویل 
الم درې حروفه دي معلومه شو چې دلته د کتابت اعتبار دی او صاحب د مصاعدالنظر فرمائي 
چې هرچا ته د خپل عمل اجر ورکول.کیږی قٌاري ته د قرائت اجر دی بيا الفاظ مکتوب وي اوکه نه 
وي. خو ده پرې تلفظ کړي نو قاري الف کې په درې حروفو تلفظ کوي نو دیرش (۳۰) نيکۍ دي 
په مجموعه الم کې نهه )١(‏ حروف دي اونوي نيکۍ دي" دلته اعتراض وارديږي هغه دا 

سوال: تا خو وویل چې دا اسماء دي حروف نه دي او د ابن مسعو د ( ميعن )په حدیث کې 
راغلي چې چا یو حرف د قرآن ولوست هغه لره لس نيکۍ دي نو په حدیث کې حروف ذکر دي نو 
معلومه شوه چې دا اسمآًء نه دي د مصنف ئول له حديث سره په ټکر کې دی؟ 

(١)جوات:‏ دلته خاص اصطلاح دنحاتو مراد دی مخکې په ابتداءد اشلام کې خواة اسم . فعل او 
حرف و غیر اصطلاجات نه وو نو ابن مسعود( ينن تعن حرف په معنی لغُوي سره اخیستې دی اصل 
حرف لع تَ کې طرف ته و ئې او په حديث کې هم طرف مراد دی ای الف طرف لام طرف ميم طرف. 


():- حاشیة الشهاب عل تفسیر البیضاوی: ٠۰/۱‏ 


(وسيفضاديها تت جحری بشتو شرعه وتفسي بيضاري 

(۲)هواب: په حديث کې يې دال مسمی کړی دی په اسم د مدلول سره .اصل کې مد لول مراد دی ده 
چې ویلي الف حرف مطلب دا چې الف دال علی حرف اولام دال علی حرف ميم دال علی حرف. 

دویم بحث: (رَّلَمَاکَانَت مُسمَّياتهَا) سره د رسم الخط بحث شروع کوي : 

په اوآئلو د سورتونو کې حروف مقطعات ذکردي چې الف حساب کړی نوټول نه ویشت(٢٩)‏ 
حروف دي اوکه الف نه حسابوي نو اته ویشت )۲٢(‏ دي دا دابوالعباس قول دی . الله جل جلاله د 
دې اته ويشت حروفو نه نصف راټول کړي(یعنې هغه مقطعات چې قرأن بعیر له تکراره ذکر دي ) 
له(الم ) نه «نون» پورې څوارلس (۱۴) حروف دي بيائې جدا جدا ځایو کې راوړي او دا حروف 
مقطعه په نهه ويشت )٩٢(‏ سورتونو کې ذکر دي په دې کې اعجاز دا دی چې د هرې نوع د حروفو 
نه په دې څوارلسو کې تصف حروف مرجود دي نو داسې الفاظ ذکر کول چې په دې ټولو انواعو د 
حروفو مشتمل وي د انسان له وس نه وتلی خبره ده. 

او بله دا چې حروف مقطعه په اته(۸) سورتونوکې (الم) ذکردی په پنځه سورتون و کې (الر) 
ذکردی یو سورت کې (یس) ذکردی یو سورت کې (کهیعص) ذکردی یو سورت کې (طه) ذکر 
دې دوه سورتونو کې(طسم) ذکردی یو سورت کې (طس) ذکردی یو سورت کې (ص) ذکردی او 
پ سرو تورتونو کې (حم) د کودی يرو ررشاتي (جوښښنو | ذکردیا ير ورت کې ی) دکرږي 
اوپه‌یو سورت کې (ن) ذکردۍ نومسمیات څوارلس دي او ټول اسمآء ‏ شپږاویا(۷۶)دي. 

تفسیربیضاوي؛ ( وَاستُعیرت الهَمر مکانَ لای لتَعَدرالابتداء با مَالُ تٌلها العوامل 
مُوقُوفة حَالية عَن الاعُرابً لَفَقَدِ مُوجبه وَمُقَضيِهِ لکتها بل اياه ومعرَصَةًٌ له اذا لُ 
تٌناسب مُبی الأَصِلِ ولك يل (ص) و(ق) جموعًا فِيْهما بین الَاكََينِ وَلمْ يُعامل 
َعاملة أَينَ وَهولآَِ). 

قوجمه: او استعارې سره په ځای د الف همزه اخستل شوي دی ځکه (الف ساکن وضعې دی) 
چې د تلفظ ابتداء ورباندې نه کیږي او له اسمًء و پورې چې ترڅو عوامل قائم شوي نه وي په. 
درجه عد د کې دي اعراب ئې موقوف دی د اعراب نه خالي وي دوجې د عدم موجب اومقتضی د 


پشتو شرعه وتفسير بيضاوي 


اعراب نه لکن قبلونکي د اعراب دي اعراب ورته عارض کيږي چې کله ئې مبلی الاصل سره 
مناسبت نه وي له دې وجې ویلی شي صاد او قاف په دې حال کې چې په دوی کې ساکنين جمع دي 
اودوی سره د این او هؤلاءعمل ونشو (ځکه هغې کې سکوزالبناءدی)ن ‏ 

قرلیخ: دريم بحث: له دې ځايهنحوي بحث او تحقیق شرع کوي او په دې کې درې ټکي زده 
کړئ (۱) دا چې د مبني په تعریف کې د جمهورو او این حاجب رحمه الله اختلاف دی اين حاجب د 
مبنی تعریف داسې کوي مَاناسب مبنی الاصل او وقع غیر مرکب چې مناسبت يې د مینی اصل 
سره وي او غیرمرکب واقع شوی وي. 

جمهور: داسې تعریف کوي مَاناسب مبنی الاصل چې مناسبت يې د مینی الاصل سره وياو 
د معرب په تعریف کې تې هم اختلاف دی ابن حاجبرحمه الله ئې د اسې تعریف کوي المرکب الذی 
لميشبه مبنی الاصل چې مرکب به وي او مینی الاصل سره به مشابه هم نه وي. 

چهور: رايی المعرب الذي لم يشبه مبني الاصل. 

اختلاف د! دی چې دابن حاجب په نزد اعراب بالفعل د معرب والي لپاره ضروري دی او 
جمهور فرمائې چې اعراب بالفعل د معرب والي لپاره نه دی ضروري نو د جمهورو په مذهب 
معرب عام دی او د ابن حاجب رحمه الله په مذهب معرب خاص دی نو زيد د ابن حاجب رحمه الله په 
نزد مبني دی ځکه د معرب تعریف پرې نه دی صادق چې المرکب الذی دی او دا مرکب له عامل 
سره نه دی اګرکه مشابه مبنی اصل سره نه ده او د مبنی تعریف پرې صادق دی چې واقع غيرمرکب 
دی او د جمهورو په نزد دا معرب دی ځکه د مبنی تعریف پرې صادق نه دی چې ماناسب مبنی 
الاصل دی اوتعریف د معرب پرې صادق دی چې لم يشبه مینی الاصل دی. 

بل سکون دی سکون هم په دوه قسمه دی )١(‏ سکون الوقف دی (۲) سکون البناء دی په 
سکون البناء کې اجتماع د ساکنینو ناجائز دی لکه این کې نون ته ئې فتحه ورکوو له وجې د 
اجتماع ساکنینو اوهؤْلآء کې همزې ته کسره ورکوو له وجې د اجتماع ساکنین او په سکون الوقفٍ 
کې التقاء ساکنین جائزدی لکه الحمد لل رب العالمين دلته نون باندې وقف کوو نو ساکن کوو ئې ٍ 


پشتو شرعه وتفسیر بیضاوي 
او یا هم ساکنه ده . سکون البناء په مبنی کې راځې او سکن الوقف په معرب کې راځې نو اوس 
دلته (الم) دا د جمهورو په نزد معرب دی که میلی لو دا وائې چې معرب دی ځکه معرب وائې مالم 


يشبه مبنی الاصل او دا همداسې دی د این حاجب په نزد څو مبنی دی ځکه مرکب له عامل سره نه 
دی او دا مبنی وي مذهب د جمهورو راجح ښکاري ځکه که مبني وای بیا به یې سکون سکون 
البناء وو او دلته خو خلک (ص) او (ق) وائې سکون الوقف کوي اجتماع د ساکنینو راولي 
نومعرب شو چې دا معرب شو (الم) هم معرب شو. 
: تفسیربیضاوي: (نُمَ ٍنَ مُسمَاتهَا لَمَاکانَتِ عُنصَراللامٍ وَبَائِطهِ الق يَترَکبُ منها 
أففْټحت السُورة بطائِفَ ِنها أَيقَاَا لن حدی بالقرآن وتنبِيها علی ان أصلهُ المَثلو 
لیهم کلام منظوم مَِا يُنْظمُون مه کلامهُم قَلوکان من عَنْدٍ غُیرالله دَا عَجِرُوا عن 
آخرهم ممَ تظَاهْرِهمُ وَقُوةَ فصَاحتهم عن الانّيان با يدانیه). 

ترښمه: بيا هر کله چې دا مسمیاتو (الفاظ تهجي) اصل د کلام او هغه بسائط وو چې له هغې 
نه کلام مرکب کيږي نو په یوې طایفې د دې حروفو سره د سورت ابتداء وکړه لپاره د پيدارولو د 
هغه چاچې د قرآن معارضې طلب ورنه کیدلو او لپاره د تنبه کولو چې دا لوستلی شوی کتاب 
منظلوم کلام جوړدۍ د هغه څه نه چې دو ترينه خپل کلام جو ړکه داکتاب ذ الله جل جلاله نه سوا د 
بل چا وائي نو اول نه تر اخر به سره د یو بل مدد اوسره فصاحته د دې په مل او قریب کلام له 
راوړلو نه عاجز شوی نه وائې. 

د سورتونو په منُطعات سره په تصدیر درې دلاییل 

تشريح: دريم بحث: له دې ځايه هغه دريم بحث شروع کوي : اصل کې په تفسی رکشاف کې د 
تصدیر د دې حروفو مقطعاتو لپاره درې وجې بیان کړي دي یعنې درې دلائل ئې بیان کړي. 

)١(‏ اول دلییل: دا چې دا (الم)دا د دې سورت لپارهاسم دی او اسم مقدم دی په مسمًا باندې له دې 
وجې نه ‌ئې په ټول سورت مقدم کړ دا دلیل په کشاف کې شته دی خو مصنف نه دی رائقل کړی. 


(وسيفادي تت لصلا لک بفتوش م وتقسيریضاوي) 

)٢(‏ دلسل: ایفاظ: د مخاطب را ویښیدل دي چې دا د قرآن بنفسه جزه دی یعنې د دلايلو د 
اعجاز لپاره . 

)٢(‏ دلیيل: دالت: دهغو خلکو رایبدارول دي چا ته چې قران د مقابلې دعو ت ورکړې وه ورته 
وايي چې دا قرأن هم له هغو حروفو څخه جوړ دی له کومو څخه چې تاسو خپل کلام مرکب او 
جوړوئ نو که دا د غیر الله له طرفه وای تاسو به هم پرې راتګ کړی وای اوبل دا چې داسې عجيب 
او غریب کلام له امي نه اوریدل هم د اعجاز دليل دی!". 

.تفمیربیضاوي: (ولکُونَ أُوٌلِ مَايفرغ الأسماغ مُستقلًا بنوع مِن الاغْجاز فاِنَ 
التُطقَ بسماء اشروفي ُختص بمن خٌظ وَ درس قَاما ین الأتی اّذِی لم قالط الکتاب 
َمسَبعدُ مُستغربٌ خارقٌ للعَادة كَالِكتَابة وَالقتلاوة سيّمّا وقد ٌاعی قی نلک مَا يعمجز 
نه اديب الأریب الفَائق فی فٌته ومُو أُنه را قی هذه الفُواتح ادمه عشَرَاسما شش 
صف اسامی حروف المُعجِم اٍن لم يُعد فيهٌا اف حرق پرأْسهَا فی تسع وَعَشْرِينَ سُوراً 
بعِددمًا اذا عدّ فيها الألف أَصِليةُ مُشتملة عَل انْصاف انواعها). 

قرښمه: اوچې اول ټکونتکی د غوږونو په یوه مستقل نوعه د اعجاز شي ځکه په اسمآء 
الحروف خبرې کول د هغه چا لپاره وي چې څوک لیکل او لوستل کولی شي او څوک چې امُي وي 
او د لیکوالانو سره کې ګډون ته وي کړۍ نو دا د عقل ن نه لرې او ډیره عجیبه خبره دی او خلاف 
العادت هم دی ددغه سې امّي لیکل او تلاوت کول بیا خاص کر په خپل تلفظ کې د هغه شُیان 
لحاظ ساتل او کیفیت ساتل چې اديب او د خپل فن ماهرو ورنه عاجز پاتي کيږي الله جِلْ جلاله په 
اول د سورتو کې څوارلس اسمآءراوړي چې د انیمائې د اسامې د حرف المعجم دی چې الف پکې 
مستقل حروف حساب نکړی شي »په نهه ويشت سورتونوکې ذکردي په عدد د دغه حروفو چې 
کله الف پکې حساب کړی په دې حال کې چې د اسمآء په نیمې د هرې نوعې د حروفو مشتمل دي 

تشریح: په دي سره هغه دویم دلیل چې دلالت دی بیانوي چې داسې عجيب او غریب کلام له 


():- تفسیرالکشاف ۳٣/١:‏ لعلامه ز حشري. 


دد د 

َو مي دا معنی نه دی چې علم نه لري او پوه ‌ئې کمه وي بلکه !مي معنی دا چې په دنیاکې 
استاذ نه لري د ده استاذ الله جل جلاله دی دنیاکې ئې مکتب اومدرسه نه دی ويلې ورنه په اعتبار د علم 
سره له ټول مخلو ق نه لوی عالم او خوښيار دی او دا چې په دنیا کې استاذ نه لري دا کمال دی ۸ 4. 

سوال: متو هم داوهم کوي چې کید ايشي چې رسول الله ( بي يټ له چانه 

لیکل او درس ویلی وي او هیڅو ک دي پرې خبرنه وي ؟ 

(١)جواب:‏ د رسول الله( صَنَعِ اب زمانه کې په ټو له جزیرةالعرب کې د یولسو کسانو 
نه د بل هیچا هم خط نه وویاد ځ ې اکره ئد دټمل کې ورو به دوه لفاسښ اتو کو نه ريت 

(۲)جواب: که ويل کي هم وي بياهم د (الم)غ ندې معج ز کلام نشي پش کولی ځکه د دې داسې 
عجيب رعايت شوی چې د انسان له وس او طاقت نه وتلې دی هغه دا چې ټول حروف هجاء(مقطعات) 
شپږ اویا (۷۶) دانې دي او له حذف د مکرراتونه روسته څوارلس پاتي کيږي او په نهه ويشت(٢۲)‏ 
ځایو کې راغلي اونه ويشت )٩٢(‏ حروف هجاء دي په نزد دجمهورو او اته ویشت (۲۸) دي په نزد 
ابوالعباس ځکه دا پکې الف نه شماري د اته ويشتو نیمائې څوارلس دي اوڅوارلس مقطعات هم دي د 
حذف د مکرراتونه بعد او په نهه ويشت سورتونو کې راغلي ځکه د جمهورو په نزد حروف تهجي نه 
ویشت دي نو لشاره وشوه د ابو العباس مذهب ته چې حرف هجاء اته ويشت دي ځکه نيمائې څوارلس 
دي آواشاره وشو هد جمهورو مذهب ته چې حروف هجاءنه ويشت دي ځکه په نهه ويشت سورتونو کې 
راغلي نو دا اعجازدی داسې نکنې د بلاغت د طاقت د بشرنه وتلی دي. 

کوم حروف مقطعات چې په اوائلو د سورتونو کې ذکردي هغه دادي: (١)۲(۱)ل(۳)م(۴)‏ 
ص (۵)ر (۶) ک (۸()۷)ي (۹)س )١۰(‏ ط (١١)ع(۱)ح‏ (۱۳)ق(۱۴)ن. 


0-'قار علامه شهاب الدین ا لحنفي فی عنایة القاضي حاشية البیضاوی : .٤٢١/ ٤‏ الاتي الٌذی لایقراً ولایحکتب نسبة ا ی الام لاله خړج 
من بطن امه اونسبة ا ی امَةَ العرپ لاهم کانوا کذالک اوا ی ام القرآء لاته اهلها کذلکه 


لحد کا بپشتوشرع د وتفسيربيضاري 

(د درونو شډا. تسیم ) 
تفسیربیضاوي. ( دُنگٌر مِن المَهِمُوسةٍ وهی مَايضَعَف الاعتماد غل عَفْرِجه وَيْمعها 
(سْتَشْحَنْک حَصَفَه) نصفها الاء والهاء والصاذ و السّین والگاف وَمِنَ الټواق المَجِهُورة 
ترجمه: او له حروف مهموسه وو څخه هم پکې نيم ذکر شوي او دا هغه حروف دي چې د دې 


په مخرج اعتماد ضعیف وي چې د دې مجموعه ( ستشُحتٌک خصفه) راځې هغه نیمایې دا دي 
حاء.هاء«صاد. سین » کاف . دی له باقي حروفو چې مجهوره دي د هغې څخه هم نيم ذ کر دي چې 
مجموعه ئې لن يقطع امر ده. 
تشريح: دلته په حروفو کې تقسیمات کوي اول تقسیم دا چې حروف په دوه قسمه دي یو 
مهموسه اوبل مجهوره دي. 
)١(‏ مشموسه: 
ديته وائې چې د دوی دا اداکولو په وخت کې ساه نه بندیږي یعنې ساه به پکې نه دروې 
مجموعه د مهموسه وو (سّشُحتٌک خصفه)ر اځي له د ېله یې هم نیمايي ذ کړي ". 
حاء. هاءآصاد. سيین . کاف . دی. یعنې مهموسه لس حروف دي له دغو لسو څخه يې پنځه 
راوړي دي. 
)٢(‏ مجفوره: 
ديته وائې چې د دوی د اداکولو په وخت کې ساه بندیږي یعنې ساه به پکې دروئ اوما سوا د 
مهموسه وو نه نور ټول مجهوره دي. : 
نو په دې حروفو کې چې او اثلو د سورو کې راغلي نيم مهموسه دي اونیم مجهوره دي او دا 
رهس په حروف و کې په اعتبار د ساه سره ده !. 


-)۷( : وفوائد مکیة‎ )۱١( : مال القرآن‎ -.)١( 
.)٧( : وفواېد مکیة‎ )٢١( : جمال القرآن‎ -:)( 


( ورس بيضاري - پشتوشر مه وتقسيربیضاوئ! 

حروف مهموسه چې له دي حروف هجاء نه لري کړی نو نونس (۱۹) پاتي کیږي د دی نصف 
تقريبي مراد دي ځکه دنونسو )۱١(‏ نصف تحقيقي نهه نيم راځې (لن يقطع امر ) معنی د خپل کار 
فیصله کولی نشي نو دحروفو مجهوره وو څخه هم حروف مقطعات تو کې نيم راغلي. 

تفسیربیضاوي. (وٌمن الشَّدِيدةٍ المّثانیة المَجَبُوعة فی (أَجِدتُ طبَقَكِ) اربعة َْممُها 
(أطك وَمنَ الجواق الرّحْوَة عشرة يِمعها (ځمس غَل نَصِر) 

ترهمه: او له حرونو شديده وو څخه چې مجموعه ئې (اجدت طبقک) دی څلور ذکردي 
چې جمعه ئې (اقطک) دی او د باقي حروفو شلو )٠٢(‏ نه لس ذکر دي چې مجموعه ئې خمس 
علی نصره دي. 

قشرییج: دا دويم تقسیم دی په حروفو کې په اعتبار د اواز سره په دې اعتبار سره حروف په 
دوه کسمه دي يو رخوه بل شديده دي. 

(١)رغوه:‏ 
هغه حروف دي چې اواز سره سره حرف هم اداکيږي یعنې داواز ودرولو ته پکې ضرورت نه وي. 
)٢(‏ شّدیده: 

هغه حروف دي چې د حروف په اداکولو سره د اواز ودرولو ته پکې ضرورت وي '" اجدت 
طبقک معنی دا ای احصعت حالك او اقطك معنی دا حسبک د دې هم نصف پکې د راغلی چې 
نصف تحقيقي دی. 

اته شديده چې د حروفو هجاءوو نه لري کړی یوويشت(۲۱) پاتي کيږي او ديته رځوه وائې د 
دې نصف هم پکې راغلی چې لس دي مجموعه ئي (حمس علی نصره) دی او دا نصف تقریبې دي 
معنی يې دا شوه دا خلک په نصرت دهغې بهادران دي. 


()- جال القرآن : ٢١‏ وفوائد مكِيَة : ۸. 


تفسیربیضاويٍ. ( ون المُطبِقة الق ه الصَّاد والضاد والطاء والظاء ِصفُها وَمنَ 
الټواق المُنمَتحةَ نصفُها) 

قرښفه: او د حروفو مطبقه وو نه چې صاد . ضاد . طاء. ظاء. دي نصف ذکردي او دا باقي 
چې منفتحه دي له هغې نه هم نصف ذکردي. 

تشريح: دا بل تقسیم دی په حروفو کې په دې اعتبار سره هم حروف په دوه قسمه دي مطبقه 


او منفتحه. 
(١)مطیفه‏ 
هغه حروف دي چې د حرف په اداکو لو سره د ۳٢‏ ھت ء575 
)٢(‏ منْفتته : 
هغه حروف دي چې د حرف په ادا کولو سره د ژبې کوم طرف له تالو سره نه لېیږي د دې هم 
نصف پکې راغلي چې صاد او طاءده. 
مطبقه څلور دي چې دا له حروفو هجاء څخه لري کړی څلورويشت پاتي کیږي د دې نصف 
دولس )۱١(‏ دي نو دولس پکې راغلي دي. 
تفسیربیضاوي. (رَمنَ القَلْقَلُ و حْروفٌ تَضْطربُ عندَ خُروجها وَيِْمعها (قد 
طبَجَ نِصنُها الأقل لِقلتهَا ین اللَّيِين (لْياء لها أُقلَ ملد 
قرښمه: او د حروفو قلقله وو ته دا هغه حزوف دي چې په وخت د اداکولو کې اضطراب 
پیداکوي چې مجموعه ئې (قد طبج) دی د دې نه ئې نصف اقل ذ کرکړي له وجې دکمُوالي نه او د 
دوه حروف لینه وو څخه ئې ياءذکر کړي ځکه چې دا په ثقل کې (واو) نه کم دی. 
تريح: حروف قلقله هغه حروفو ته وائې چې په وخت د اداکولو کې اواز په تالوکې 
کړنګيږي چې مجموعه ئې (قد طبج) دی د دې نصفاقل راغلي چې قاف او طاء دی. 


اه بپشتوش مه ‌وتقسيريضاري) 

خروت لمپنه په اصل کې ثلاثه لینات دي چې الف . ياء. او .واو دی خو دا الف پکې نه 
حسابوي ځکه الف يایدل د واو نه وي یا بدل د ياء نه وي ورنه الف د حروفو لینيه وو څخه دی نو د 
دې لینتین نه ئې هم نصف راوړی چې ياء دی. 

تفسیربیضاوي: ( رَمنَ المُستَعْلِيةِ هت ای يَتصِعدالَوت بها فی الک الأعل وی 
سَعَةالقَاف والصاد والَطامواَاء والقَين والصَاد والطظاء فصفها الأقل ومن اليواق 
المُنْحْفضَة نصفها). 1 

ترهمه: ار د حروفو مستعليه وو نه دا هغه حروف ذي چې په دې سره پاس د تالو خالي ځای 
کې اواز اوچتیږي او دا او۷(۰) دي (ق) (ص) (ط) (خ) (غ) (ض) (ظ) د دړنې دع عموادل 
رګي اد باي مافعک و وندلر اصف گنر اور کړي 

تشربیح: مستعليه وو ته مستعليه ځکه وائې چې ژبې د پاس طرف نه اداکیږي نصف اقل 
ئې ئ. ص. طل: اون چې اتد ويشتر ښښد اړا( ۷ ) حررف لري کړې ديرمشت باتي کږي ډا 
منخفضه دي د دې نصف اکثر دولس دي او دائې هم ذ کرکړي دي هغه دا دي . الو وي 
٢‏ 5 و 

تفصیربیضاوي. ( وَمنَ حځروف البدتل وهن أَحِدَعِشِرٌ غلى ما کن سيَْوه وَاحْتارۀ ابنْ 
چټی وَيمُها (أجد ريت منها) الّتة الشَائعَة المَشهورة ال ََمُها مين 

قرجمه: او له حروف بدل نه چې دا یولس(١۱)‏ دي بنا په هغه طریقه چې سیبويه ذ کرکړي او دا 
قول ابن جني هم غوره کړی چې مجموعه ئې (اجد طویت منها )دی د دې نه ئې شپږ ذکر کړي چې 
کوم مشهور دي چې مجموعه ئې اهطمين دی. 

تشريیح: حروف بدل هغو حروفو ته وايي چې دونورو حروفو په عوض کې داي علامه 
زمحشري د حروف بدل تعداد دیارلس ښودلی دی او مام سیبويه یولس ښودلی دی بيا دغه قول ّ 


علامه ابن جني هم مختاره کړی دئ. 


():- جمال القرآن : (۱۴) وفوائد مکِيّة.: (۹). 


اجدعویت منها معنی دا چې ماخپل ځا اومندلو چې دیوال مې چاپيره ولو دا یولس حروف 
دي چې د دې نصف اکثٌر ئې هم ذ کر کړي چې اهطمين دی. اهطمين د طئ قبيلې د دوو غرونو نوم 
دی .دبدل او عوض مال يې دا دی چې همزه له واو نه بدل او عوض راغلي وي لکه اصل چې په 
اصل کې وصل وو . جیم له ياءمشددې نه بدل راغلۍ دی لکه ابو علج په اصل کې ابو علي و 

تفسیربیضاوي. (وقد رد بِعُضهُم سَبعُ أخری وه اللَّام ف (أَصيلَالَ) والصَاد ولبَاء 
فی (صراظ و رٌراظ) والَاء فی (ججدفي) والعین فی (أَعِنَ) والقَاء فی (تُّرُوعْ الدَوَ) والټاء فی 
(باسيک) حَق صَارث ثماڼیة عٌشر وقٌد دگرٌمنها ټسعة السَتَة المذگُورة وَاللام والصَاُ 
والْعَينْ). 

قرښٍمه: او بعض حضراتو دا اوه(۷) حروف نور هم زیات کړي دي او هغه لام په اصیلال کې 
اوصاد او زاء په صراط او زراط کې او فاء په جدف کې اوعین په اعن کې اوثاء په ثرءع الدلو کې 
اوباء په باسمه کې تردې چې اتلس شوي او د دې نه نهه ذکردي شپږ خو له مخکنيو ذکردي اولام 
اوصاد اوعين د روستٌنیو نه ذکر کړی شوي. 

تصریح: اصیلال دا تصغیر داصیلا دی دلته نون په لام بدلیږي جدف کې فاء په ځای د ثاءذکردی 


اى جدث (اعن) اصل کې ائن وو دوه همزې وي دويمه همزه په عین بدله شوه. رغ الدلو کې په ځای د 
فاءبد له شوه په باسمک کې په ميم بد له شوي دی او دا(ما) استفهاميه دی ای ماسمک. 
دل اللغات ‏ 


(ورسيضاري تت (حلانک)ا پشتوشر ‏ ه‌وتفسيربيضاوي 

تفسیربیضاوي: ( وَمِسَا نُدغُم فی مشله لايدغمُ فی المقارب وه مس عَشرَ الهمزة واطاء 
والعین والصاد والطاء واميم والياء والخاء والغین والضاد والظاء والشین والزاء والفاء والواو 
ونصفُها الأقل وَمِنا نُدغم فِيهمَا هی الال عشر الټاقِيه صفهَا الاًکثر التاء والقاف 
والکاف والراء والسین واللَام والتون لا ئی الادْعَام ین ليه والفْصاحَة وَمِنَ الأربَعَة ال 
اعم يما يُفَارُها وغم يه مُقاربُها و اليم والرآء والشین والفاء يصُها) 

قرښمه: او هغه حروف چې په خپل مل کې مدغم کيږي او په مقارب کې نه مدغم کیږي هغه 
پنځلس حروف دي همزه .هاء. غين .صاد » طاء.ميمياء.ځاء. عين . ضاذ .شين زاء.فاء: او واو له 
دې څخه ئې نصف اقل ذکرکړي او کوم حروف چې په مل او ریب المخرج دواړو کې مدغم کيږي او 
هغه د یارلس باقي دي د هغې ئې نصف اکثر ذکرکړي چې. خاء قاف , کاف . راء. سيین نون. ده او په 
ادغام کې خفت او فصاحت وي او ل ههغه څلورنه چې په خپل مقارب (قریب‌المخرج) کې نه مدغم کیږي 
اومقارب په دې پکې مدغم کيږي چې هغه‌میم» راء. شین» اوفاء دد دې نه ‌ئې نصف ذ کرکړي. 

تشرییح: له دې ځانه د حروفو د اغام بحث کوي : چې بعضې حروف داسې دي چې په خپل 
مثل کې مدغم کېږي او په قریب المخرج کې نه مدغم کیږي » چې تعداد يې پنځلس دی له هغې 
څخه نصف اقل ذکر کړي چې همزه هاءعين صاد میم طاء دی. او هغه حروف چې په مل او قریب 
المخرج دواړو کې مدغم کیږي هغه د یارلس حروف دي نصف اکثر ئې ترې ذکر کړي چې حاء 
قاف, را ء سيین لام»و نون دی.. 

(لتّا قی الاذْغَام مِن اليِفّةَ والفْصاحَة) دې غبارت سره دا خبره يیانوي چې کوم حروف په 
مشل کې مدغم کیږي لههغې یې نصف اقل ذکر کړل او کوم چې په مل او قریب المخرج کې مدغم 
کيږي له هغې يې نصف اکثر ذکر کړل د دې وجه او لامل بیانوي نو فرمايي چې دا ځکه چې د ادغام 
له وجې خفت او فصاحت دواړه پیدا کیږي نو په چا کې چې اسباب خفة او فصاحت زیات وي له 
هغو څخه يې نصف اکثر ذکر کړل او په چا کې چې کم وي له هغو څخه مو نصف اقل ذ کرکړل. 


هووږ . وو سم 

او څلور حروف داسې دي چې هغه په خپل قریب المخرج کې نه مدغم کیږي خو مدغم فيه . 
جوړيږي هغه دادي ميم. راء. شین.او فاء له دې څخه يې هم نصف چې ميم‌او را- دی ذ کر کړل. ۱ 

تفسیربیضاډي. ( وَلَمَا گنت الحرُوف الزّلفية الق يُعتمّدلیها بِدََقِ اللّسانٍ وهن 
ته فيا (رت مََُل) واشلقنهالی نن خا وام ولفين والعين وافاء واطس 
کثيره الؤقوع فی الگلام دکر يُلتّيها وَلنَاکائنا أبِْيةَ المزيد لاتنجاوز عٌن السّبِاعِية ذَكر 
الزّوائدَ الشرة ای كَښْعُها (لَيوم تُنْساه) سبُعة أُحرف منها تَنبيها عل ذلك وَلؤْ 
اسُتَفرَبَت الکلمَ وَترکِيبها وَجدت الحروف المَترُوکةَ ین کل جنس مېکثورة بالمذگُورة) 

قرهغه: او هر کله چې حروف زلقيه هغه وو چې اداء کيږي په طرف د ژبې چې هغه شپږ حروف 
دي چې مجموعه (رب منفل) دی او د حروف حلقيه وو نه چې »حا خاع غین عینشاء همزه 
دی له دې نه ئې کشیر ذکرکړي دا کثیر الوقوع وو په کلام کې له دې وجې نه يې دوه لین ذکردي 
او هرکله چې ابنيه (مشثالونه) د مزیدو له اوو اوزانو نه زیادتیدل ذکر کړي ئې دي دهغې : زوائد 
وعشره وو نه چې مجموعه ئې اليوم نتساه ده اوه (۷) لپاره دتنبه په دې خبره چې مزیدله له دې 
اوو(۷) زيات نه دې او که ته چیرته استقراً د کلمو او تراکیبو د کلمو وکړې ته به حروف متروکه د 
هریو جنس نه په مقابلې مذ کوره و کې مغلوب (کم) بیامومې 

تشريخ. زلق طرف دژبې ته وائې منفل معنی زیات کړی شوی یعنې حروف زلقيه هغه 
خروف دي چې د اداکولو په وخت دژبې طرف پرې اعتماد اوتکیا کوي. 

او حروف زیادت هغه حروف دي چې په کلام کې زائد واقع کیږي زاید معا دا چې په زیادت 
د دې حروفو سره په معنا کې زيادت نه راځي او په حذفولو سه په معنا کې نقصان نه راځي او هغه 
لس دي چې مجموعه ئې اليوم نتساه ده او شاعر دغه حروف په شعر کې داسې بیائوي : 

هویت السمانا فشيینني. .. وقد کنت قدکٌا هویت السمانًا 

(ول و استَّقرَيَت الکلم وترکييها) له دې ځای څخه د هغو حړوفو ترجیح بیانوي چې د سورتونو 

په سرونو کې ذکر شوي دي په مقابل د هغو حروفو کې چې متروک دي فرمايي چې که ته څومره 


(وسيضاري تت (حناک) بپشتوشرع ه ‌وتقفسيربيضاوي 
تحقیق او تفتیش وکړي په کلام او تراکیبو د کلام کې نو در معلومه به شي چې کوم حروف د 
سورتونو په سرونو کې نه دې ذکر شوي هغه قلیل الاستعمال دي په مقابل د هغه حروفو کې کوم 
دکرشوي نز گنرت استعبال لد وجز بې زې جرونو د2 کیخ زر که 

تفسیربیضاوي. (نمَ نه د رما ُفُردة زتانتو لاه و زباعَيَةٍ وماسِيّة اِیدٌانً بَأَنَ 
لمُتحتتی به مُرکب مِن گلماتهم ال أَصولهَا کلسَات مفردَة أُومُرگبة مِن حَرقين فصاعَدًا 
ا ی الحَممة). 

ترښٍه: ار الله جلْ جلاله بعضې مفرد ذکرکړې او بعض ثنائې ذکر کړي او بعض ثلاثي . 
: بعض رباعي او بعض خماسي ذکرکړي لپاره د اعلان کولو چې په کوم کلام طلب د معارضي شوی 
دهغې کلفات د دوی له حروفو نه مرکب دي چې اصول د هغې کلماتو مفرد او مرکب دي څه د دوه 
حروفو او څه د زیاتونه ترپنځو پورې دي. 

تشریح. له دې نه مخکې مصنف د کلام الله او کلام الناس تر منځ شرکت په اعتبار د مادې ثابت 
کړی و دلته په اعتبار د هي او ترکیب سره شرکتثابتوي نو فرمايي چې قران کریم کې حروف مفرده» 
ثائيه. ثلاثيه . ریاعيه ار خماسيه د دې لپاره ذکر کړل چې په کوم ران تاسوته د مقابلې دعوت درکړل 
شوی هغه هم له هغو کلماتو څخه جوړ دی د کومو کلماتو حروف بنائيه چې یا مفرده دي یا ئنائيه ‏ ثلائيه 
او ریاعيهاو خماسبیه دي نو د ستاسو او قراني کلام تر مینځ شرکت ترکيبي او هيشي موجود دي او سره 
له فصاحته ذ دې پشان کلام نشئ جوړولی نو معلومه شوه چې قرن معجزدی . حروف مقرده لکه , صء 
اق ناو ثنائيه لکه له طس ء یس الم » . ثلاثيه لکه . الر » رباعيه لکه »المص . خماسیه لکه . 
کهیعص ریعنې د هرې نوعې نه ئې اکثر حروف مد کوراو کم حروف متروک دي. 
. تفسیربیضاوي: ( 9 لات مفْردَاتٍ فی ثلات سُورٍ لانها تُوجِدُ الّقسامَ الَلانَةَ 
شم و الفعلً وَ الرف وَاَربع ُنائبَاتٍ لها نعُونُ فی الحرف بلاعدفي (کبل) وی 
الفعل يجذف كُفُل وف الاسم بغيرعذف كُمَن وٌبه دم وف تَسع سُوړ لوفُوعَهَا ی کل 


444 كش 09 پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 
اح مِنَ الأقسَام القّلائةِ عل تَلثة أَوجُه قفی الاّسمآءٍ اذ و دُو ومن و الأَفعَال قُل وَبم 
خف وٌفی احروف اٍن ون ومُذ غل لُّغَة من جَرّیها). 

قرښمه: او ذکر کړي ئې دي درې مفردات په درې ستورتونو کې ځکه دا مفردات په اقسامو ثلاله 
وو کې موجوديږي چې اسم فعل حرف دی اوڅلور ثنائیات ذکر کړې دي ځکه چې دا په حرف کې 
بلاحذف موجوديږي لکه بل او په فعل کې په حذف سره موجوديږي لکه قل او په اسم کې په دواړو 
طریقو سره بغیر د حذف نه وي لکه مٌن او که سره له حذف نه وي لکه دم او دا څلور تٌنائیات په نهو سورتو 
کې ځکه ذکر دي چې په هم دې درې اقسامو کې دا حروف په درې طریقو سره موجودي په اسمامو کې از 
بالکسر او ذو بالضم او من بالفتح او په افعالو کې قلء بم.او خف او په حروفو کې ان من.او مذهم په 
همدې ګیاس دی خو مذ د په لغَة د هغه چا دی چې مذ له حروف جاره و څخه ګڼي. 

تشریح: درې مفردات ءق» ص » نء دي په اسم کې لکه کاف د «سسُلً » او ضمیر ته اشاره؛ 
په فعل ک لکه «ي» په حرف کې لکه حروف قسم دا مفردات په اسم » فعل او حرف کې موجوديږي 
نوځکه ئې په درې سورتون کې ذ کرکړه. څلور ثنائیات .طه » یس؛ طس؛ حم» دي 

سوال : دا ثنائیات یې څلور ولې راوړه کم او زیات يې ولې ذکر نه کړل ؟ 

جواب: دا حروف ثنائي په کلماتو ثلاثه و(اسم » فعل. حرف) کي په څلورو طریقو سره 
موجود دی په دوه طريقو سره په فعل او حرف او په دوه طريقو سره په اسم کې په حرف کې خو بغیر 
له حذف نه دي لکه بل او په فعل کې سره له حذف لکه قل » بع .خف او په اسم کې بغیر له حذف نه 
لکه من او سره له خذف نه لکه دم چې په اصل کې دمو و 

سوال: په نهو سورتونو کې یې ولې ذ کر کړه؟ 

جواب: د حروف ثنائيه استعمال په اقسامو ثلاثه و کې په دریو طریقو سره دی : په ضمي د 
اول حرف سره په فتحې د اول سره او په کسرې داول حرف سره د اسماءو مال : اذء دوا او من د فعل 
مثال : ګل . خف او بع او د حرف مشالان» مِن او مد . خو دا مذ دهغه چا په نزد دی څوک يې چې له 


حروف جاره و نه ګټي نو درې ضرب درې نهه شوه 


تفسیربیضاوي. (رَنلاتُ ونٌلائِیات لمَجعِيهَا ق الاّقسام الثَلةِ ق ثلَائهٌَ عشرة سُورة 
نيا تل أَنَ أَصولَ اَي المُستَسَلة لاه عشر عشر ما لاشمآء ولا لِلَفعالٍ 
ورُباعينین وماسیتین تَنبيها کل أَنّ لِکلً مُنها أصلا کَجعفر وَسفرْجَلِ وَمُلِحِقًا كَقََْدٍ 
جَحَنْقَلِ) 

قوغه: او رې ثلائیات یې ذکر کړل له وجې د راتلو د دې شلاثیاتو په اقسامو ثلاثه (اسم,فعل 
,حرف) و وکې او په د یارلس سورتونوکې یې ذکرکړی لپاره د تنبه چې بناءګانې د اصولو مستعمله‌وو 

دیارلس دي د هغې نه لس اصول د اسمآء لپاره دي او درې لپاره دافعالو دي او دوه رباعي اودوه یې 

خماسي ذکر کړي دي دیکې تنبه دی چې هریو سره اصل او ق شته لکه جعفر اصل رباعي دی او 
سفرجل اصل خماسي دی قردد ملحق د رباعي دی ا وجحنفل ملحق د خماسي دی. 

قضويج: هغه درې ثلاثیات دا دي : الم؛ !لر طسم. دا د قاضي بیضاوی رحمه الله خپل اجتهاد دی 
چې ثلاثیات ئې درې ولې ذ کرکړي ځکه دیکې اشاره دی چې ثلاثي په درې اکسامو اسم فعل او حرف : 
کې وائع کيږي په اسم کې لکه فرس په فعل کې لکه نصر په حرف کې منذ بیا يې په دیارلس سورتونو کې 
ذک رکړل دیکې دې خبرې ته اشاره دی چې د اسم او فعل ټول اوزان دیارلس دي لس د اسم دي او درې د 
فعل دي د فعل اوزان دا دي چونکه اصل په فعل کې ماضي دی او د ماضي فاء کلم ه هميشه مفتوحه‌وي 
او په عین کلمه کې یې درې حالته دي ضمه .فتحه اوکسره فرق د مضارع نه معلومیږي کله مضارع 
مکسورالعین وي لکۀ ‌ضرب يضرب کله مضموم العین وي نصر ینصر کله مفتوح العین وي لکه فتح 
يفتح دې درې وو ته ‌دعائم او اصول داېوابو وائي او د اسم اوزاندادي فاء کلم ه کې درې حالت ه دي ضمه 
».فتحه او کسره سکون نشي پکې راتللی که بيا ابتدا په ساکن راځي او څلور حالته په عین کلمه کې 
دي ضمهه فتحه» کسره او سکون نو درېو ته چې په څلوروکې ضرب ورکړې دولس کیږي دوه د ثقل 
دوجې ساقط شوي هغه دا دي چې فاء مضموم اوعین مکسور لکه فُعل اوبله چې فاء مکسوره او عین 
مضموم وې له فعُل نو لس او زان دا شوه اودرې دفعل ټول دیارلس شول او د لته دوه رباعي دوه خماسي 
»حم عسق. کهیعص . ذکر دي چې په دي کې اصل اوملحق د اصل ته اشاره دی. 


سيو ټکټ پورنسهستسن 

تفسیربیضاوي: ( وَلَعلَّها فرقت ‏ عل السُورٍ ولم تُعد باُْمعها ق أول الفرآن 
الفَائدَةٍ مَم مَافِیه من !عادة التٌحدی وَتَحِْرِيرالتنبیه وَالفُبالْغَِ يه والمعنی : هَذا 
المُتحدی په مُؤلف مِن جنس مَذه احروف او امؤٌلف مِنها کذا) 

ترښه: او شاید چې دائې پیل بیل ذکرکړی وي په نهه ويشت سورتونوکې د دغه فوائدو 
لپاره(کوم چې مخکې بيان شو) اوټول ئې په قرآن کې یوځای شمارلې نه وي سره له دې چې په 
متعدد ذکر کولو کې د تحدی (چلنج) بيابیا اعاده دی اوتکرار د تنبه » اومبالغه دی په دې کې او 
د الم معنی دادی چې دا متحدۍ په جوړدی له جنس د دغه حروفو په کومو چې تاسو تلفظ کوئ 
او(جوړ) له دغو حروفونه هم دغسې دی څنګه یې چې تاسو جوړئء 

تشريج: مخکې مونږ وویل د بعضې سورتونو په اوائل کې بعض حروف مقطعات ذکردي د 
دې لپاره مصنف دوه وجې ذکرکړي وې یو ايقاظ دوه دلالت چې امي داسې عجيب اوغریب کلام 

راوړی دی دلتهاغتراض واردیږي. 

سوال: چې مي داسې عجيب اوغریب کلام جوړ کړ دا عجایب او اعجاز خو په مجموعه د 
حروفو تهجيه کې دی لکه تاوویل چې د مجهوره وو نیمائې پکې دي د مهموسه وو نیمائې پکې 
دي دا نيمائې خو په مجمُوعه حروف وکې دي يوازې الم کې څونه دی نو دا مجموعه به دي په اول د 
قرآن کې راوړي وو چې تنبه پراعجاز په اول سر کې راغلی وه ؟ 

(١)جوابټ:‏ (لعلما فرقت ای ان هذه الفائدة) سره جوا کوي ځکه ئې یوځای په اول کې ! 
رانه وړه تقسیم اوبیل بیل ئې راوه لپاره د دغې فائدې کومه چې په تیر درس کې يیان شوې 
وثلاث ثلائثیات لمجئیها فی اقسام الثُلاثةفی ثلاث عشرة سورة الغ. 

(۲)جواب: ته وائې چې دا نکتې د بلاغت په مجموعه د حروفو تهجیه ووکې دي په يوازې 
الم کې نشته نومونږ وایو چې بعد ختم القرآن خو پکې راځې او بغد ختم القرآن ييا مجموعه دی او 
.بل دا چې ځکه ئې متفرق راوړه په قرآن کې او مجموعه يې ذکر نه کړل دېکې اعاده دی په چیلنج 


(سيفضاني تت جلاک پشتو شرعه وتفسی بيضاوي 
چې څومره مکرريږي هغومره تکرار د چیلنج راځې او بل تکرار دتنبه دی اومبالغه په تنبه کې دی 
چې دا قرآڼ دی دغه ئې مواد دي که نران ئی مقابله ئې وکړئ. 

مؤلف من جنس: دې قول سره ترکيب د (الم) ذ کرکوي هغه دا چې راا ره 
المؤلف من جنس هده الحروف دا خبر لپاره د مبتداء مقدرې دی هذ‌المتحدی به ئې مبتدا .اویا 
المؤلف منها ال دی دا مبتداء کذا ئې خبر تردې ځايه پورې د الم معنی لغوي ذ کرشوه چې د الف؛ 
آ دی . دلام» لء دی اود .مي م» دی اوس معنۍ مراد ئې څه دی 

(په دروو متطعاتو کې اختلاف) 

تفسیربیضاوي: ( وَقبل هی اَسمآءُ لِلُور وَعلّيه اِطبا الأکتٌر مُمیت بٌها اِشعارا باتها 
مات تعرُوفة لگرکیب فلوم قطن وخیا ين الله تعال لم تنسَاقظ مقدرثهم دُون 
مُعارضنتها وَاستدلّ علّيه به لول تن مَفْمَةُ کان الحيِطابُ بها کا لخِطاب پالمُهل وَالتَکلم 
بالزنچی مَّم الب وَلمْ يصكن الفُرآن اسو بيان رٌهدی وَلمًا اتُحکن القحدی په). 

ترښمه: اوچا ويلي چې دا حروف مقطعات اسمآء دي لپاره د هغُو سورتونو په کومو کې چې 
ذکردي او په دې باندې داکثرو اهل علمو اتفاق دی دا سورتونه په دغو اسمآء د دې تنبه لپاره 
مسمّی شول چې دا دهریو سورت کلمات معروفة الترکیب دي که چیرته د اللجِلّ جلاله له طرف نه 
.نه وائي نو په وخت د معارضې کې د معاندينو قدرت نه ساکطیدلی اوکه چيرته دا الفاظ مفهوم 
نشي نو په دې حروفو سره خطاب کول دا په الفاظو مهمله وو باندې خطاب کول دي لکه خبرې په 
زنجي ژبه له عربي سړی سړه اویلهه اچې ټول قرآن به بیان (يانورنکښ) لعل غوزنشي ار پدږې 
باندې پیا تحدی هم ممکنه نه دی. 

تشریح: معنی مراده د حروفو مقطعاتو معلومه دی او که نه دی معلومه په دې کې اختلاف 
دی يومذهب دمتکلمینو دی بل مذهب د غیرمتکلمينو دی : 

متلمِین: دوئ وائې چې معنی مراده د حروفو مقطعاتو معلومه دی. 

فیرمتتلمین: دوئ وائې چې معنی مزاده د جروف مقطعاتو نه د ۍ معلومه٠‏ , 


د مقظمید دلاتل: 

متکلمين په خپلې دعوې پنځه دلايل وايي دوه نقلي او درې عقلي : 

)١(‏ دیل ني : قال ال تعالی(بِلِسَانٍ عر یئ مَبین) ال تعالی فرمائې چې ما دا قرآن په 
عربي ژبي نازل کړی همدارنګه ان لازنا رب '' )موږ دا قرأن په عربي ژبه نازل کړی 
ټول قرآن عربي دی او د عربي معنی معلومه وي نو حروف مقطعات هم عربي دي ځکه دا هم قرآن 
دی نومعنی ئې معلومه شوه 

ثږ )٢(‏ دلسل ني : الله جلّ جلاله فرمائې (هُدًا تُلتاس) دا قرآن هدايت دی لپاره د خلکو نو 
هدایت به هلته وي چې معنی مزاده ئې معلومه وي نوکه د حروفو مقطعاتو معنی مراده معلومه 
نشي نوبیا خو هدایت لپاره د خلکو نشو دغسې بل ځای فرمايي چې (قد جاء کم من الله 
نورُوکتاب مبین) بېشکه تاسوته د الله تعالئ له طرفه نور او واضحه کتاب راغلی دی نو که د 
متشابهاتو او مقطعاتو معنا معلومه نشي نو څنګه به نور ورته وويل شي . 

)٢(‏ دلییل عقشي: اللء جل جلاله په قرآن سره چيلنج ورکړی او چيلن ج په هغه سره ورکول کیږي 
چې خپله خو ئې معنی مراده معلومه وي ورنه بیا خو چیلنج نه صحيح کيږي دا به داسې شي لکه 
حبشي سړي خبرې کول له عريي سره . 

(۴) دلییل عقلسي: که د حروف مقطعاتو معنی مراده معلومه نشي نو په الم و غیره باندې 
مونږته خطاب کول به داسې وي لکه عربي سره په زنجي ژبه خبري کول او عربي سره په زنجي 
خبري کول عب وي دا بههم بيا عب شي نو اوس (الم)او و (یس) وغيره څه معنی ده نو په دې کې د 

یارلس قوله دي چې یو پکې دادی چې دا نومونه دي لپاره د سورتو. » نو خلاصه دا چې بعدالنقل 
ئي نومونه دي او قبل النقل ئې معناګانې وې ء ۰ل ې له اسمآء منقوله وو څخه شو په منقول عنه 


کې چيلنج وو نو په منقول کې هم چيلنج دی. 


.)١( سورة یوسف: آیة‎ -:١( 


پشتو شرع ه وتفسي بیضاري ) 
)٥(‏ دیل عقلي : دا خبره متفق عليه دی چې قرأن کلام ال دي او په دې هم اتفاق دی چې الله 
جل جلاله حکيم مطلق ذات دی او فعل د حکيم له عبث ته خالي وي نو اوس که د متشابهاتو 
مقصد مخاطب ته معلوم نه شي د متشابهاتو په ذريعه کلام کول به لعوه شي نو په دې صورت کې 
به باري تعالی طرفته نسبت د عبث او لغوې وشي او الله تعالی ته د لغوې نسبت باطل دي 
دغرمتتلمصده دلاتٌل 

دوی هم په خپله د عوه باندې درې دلايل وايي: 

)١(‏ د لبیل: ال تعالی فرمائي : (وَمَا يَعُلَمُ تأُويَْهُ َِا الله والِّسحُونَ ق العلم يقولونَ 
امن '" ) نه پوهيږي په معنی د دې متشابهاتو مګر يو الله جل جلاله دلته په الاالله باندې وقف 
ضروري دی او راسخون په لفظ د اللهنه دي ورعطف بلکې هغه جمله مستأنفه دی ځکه که په لفظ 
د الله باندې ورعطف شي نو معنا به دا وي چې په تاويل ددې الله تعالی او راسخین پوهيږي او 
حال دا چې مخکې فرمايي (فاما الذین فی قلوبهم زی فیتبعون ماتشابه ) یعنې د کومو 
خلکو په زړونو کې چې کوږوالی وي هغو د متشابهاتو د مراد او معنا معلومولو کوشش کوي نو 
د راسځینو په زړونو کې خو کوږوالی نشته هغه ممدوحين دي مقصد دایت داشو چې د 
متشابهاتو علم یواځې الله تعالی لره ثابت دی. 

(٢)دلیيل:‏ رسول الل ( لو فرمايي (اصحابي کالنجوم بأیهم اقتديتم اهتديتم '") 


.)۷٧( سورة آل عمران : آیة‎ -:)١( 

)٢(‏ الشریعة للآجري - کتاب الايمان والتصدیق بأن البنة والنار خلوقتان 

باب ذکر فضل جميع الصحابة رضي الله عنهم - حدیث:۸٧٤۱‏ 

حدثنا أبو حمد يې بن حمد ین صاعد قال : حدثنا عبيد الله بن سعد بن ٍبراهيم بن سعد الزهري قال : حدثني عمي يعني : بعقوب بن 
(براهيم قال : حدثنا سلام أبو عبد الله التسیمي قال این صاعد : ابن سلم الطويل المدائني » عن زید الععي »عن أي الصدیق الناي ؛ عن أبي 
سعید اخدري قال : قال رسول الله صل الله علیه وسلم : " ٍن أرحم هذه الأُمةَ ما أبو بحکر » وأقواهم في دن الله عمر ٠‏ وأصدقهم حباء 
عثمان بن عفان . وأقضاهم عي . وأقرأهم لکتاب الله عز وجل أَبي بن کعب ؛ وأفرضهم زيد بن ثابت , وأمین هده الأْمة أبو عبيدة بن انجراح 
. ومعاذ بن جبل أعلم الناس بحلال الله وحرامه » وأبو هریرة وعاء من العلم » وسلمان علم لا يدرك " وذکر صدق أيي ذر قال حمد بن 
انحسین رهه الله تعا لی : وقد حدثنا این صاعد بهذا ا محدیث من غیر طریق عن أبي سعيد » وعن ابن عمر» وغبرهما » عن النبي صل الله 


بشتو شرحه وتفسي بيضاوي 


زما صحابه په شان د ستورو دي کوم پسې مو چې اقتدا وکړه هدایت به يياموومئ . له‌دې 
حديث نه دصحابه کرامو پسې د اقتدا وجوب معلوميږي اقتدا په اقوالو کې وي او که په افعالو 
کې و او له خلفاء اربعه و نه دا نقل دي چې متشابهات اسرار دي د الله او ډ هغه د رسول 
(صألَنَِِلَ) ترمینځه او راز له راز دار څخه بل چاته معلوم نه وي. 
(٣)لیيل:‏ بنده ګان چې په کومو احکامو(عبادت) مکلف دي هغه په دوه قسمه دي يو قولي 
دی او بل فعلي دی په فعلي عبادات کې د بعضو په حکمتونو ته پوهيږي او د بعض په حکمتونو ته 
نه پوهیږي نو بعضې متشابهات دي او بعض غیر متشابهات دي لکه د لمونځ په حکمت ته 
پوهیږي ځکه ئې کوي چې الله منعم د نعمتونو کیره وو دی او د منعم شکر اداکول پکازوي هغه 
دا چې اشرف الاعضاء چې تندی دی ته په خاورو الله تعالی ته ګدي ذغسې روژه ځکه نیسې چې 
دوږي حال درته معلوم شي شهوت دي مات شي د جهاد علت او حکمت اعلاء د کلمةالله دۍ او 
داسې نور: خو حج ولئ کوي د دې په حکمت ته نه پوهیږي طوافونه سعې وغيره د څه لپاره کوې 
نو دا له متشابهاتو څخه دي نو چې افعال په دوه قسمه شوه » نو اقوال هم په دوه قسمه دي چې د 
بعض په معنی ته پوهيږي او د بعضې په معنی نه پوهيږي او دا مذهب حق هم دی, 
تفصیربیضاوي. (وٍَن کانٌت مهم فِماأن بُراد بها الور الی هن مُستِهَها عل انها 
القَابهَا اوير ذالیک وَالقَافُ بَاطلٌ لأَنهُ اقا أٌن يون الراد تاوصعت لۀ فی نُغَةِ الکرب 
قَظاهرُ الّه یس کدٌلک اُوغيره وهو اط لأٌنَ الفٌرآن أُنزِل علی تُغتِهم لقوله تعالی: 
رلِسَان عَري مبین) فلَايحمل عل مَالّیس ف لُغتهم). 
ترښمه: او که دا حروف پوهه کونکي د مخاطب وي (مفهم وي) يابه مراد په دې سره هغه 
سورتونه وي چې دا حروف ئ ېپه اوائلو کې راغلي وي چې دا الاب د دغو سورتونو وي اویا به د 


علیه وسلم قال حمد بن ا مسين رحه الله : وقد روي عن النپي صل الله عليه وسلم أُنه قال : م7 7 
قلت فلو فعل نان فعلا کان له فيه لدوة بأحد من آصحاب رسول الله صى اللّهُ عليه وسلم» ٠‏ کان عل الطريق الستقيم » ومن فعل فعلا 
کخالف فيه الصحابة فنمُوذ بالله منه . ما أسوً حاله " 


ورس بیضاوي 


دې مدلول نه مراد غيرد سورتونو وي او دوهم شټ باطل دی اويابه معنی موضوع له د دې حروفُو 
په لفت دعربوکې غیر د دې سورتونو څخه مراد وي ظاهره خبره ده چې داسې خو نه ده او یا ٩‏ 
معنی موضوع له د دې په غیر د لت عربي کې وي دا شق هم باطل دی ځکه چې قرآن په لت د 
عربوکې نازل شوی دی له وجې د دې قول د الله تعالی نه بِلسَانِ عَرّبِى مُبِيْن نو دا نه حمل کيږي په 
هغه څه چې په لغت د عرب و کې نه وي. 

تشريح. دا تفريح بناء ده په هغه قول چې معنی مراده ئې معلومه نه وي- 

سوال: متوهم دا وهم کوي چې د قاضي بيضاوي رحمه الله د نهچ نه د! معلومیږي چې مذهب 
د متکلمینو د ده په نزد غوره دی ځکه هیڅ رد ئې پرې ونکړ ؟ 

جواب: : دا د قاضي بیضاوي ل هّقوله پخپله څرګندېږي چې نوموړي څلور شقه ذکر کړه (۱) دا 
چې معنی مراده ئې معلومه نشي دا باطل دی ځکه يیابه غطاب له بند ګانو سره پهررالفاظو مهمله 
و راشي (۲) ذا چې معنی مراده ئې معلومه شي او هغه دا سور شي د کومو په اول کې چې دا 
حروف راغلي دي (۳) دا چې معنی مراده کې په عربي کې له سورتونهبمیر شي دا هم باطله ده ځکه 
دا په گتبو د عربو کې مونږ نه دی موندلی چې دا حروف دي ډسورتونو نه غیر دبل څه لپاره وضع 
شوي وي (۴) دا چې معنی مراده ئې بله شي په عجمي کې دا هم باطل ده ځکه قرأن عربي دی الله 
جل جلاله فرمايي : (پُلسان عربي ميین) نو که به بله ژبه یې ورحمل کړي له نص د قرأن به خلاف 

راشي کله چې دا ټول شقونه باطل شول نو دويم شقثابت شو په ظاهره خو قاضي بيضاوي د همدې 

قول تايئد کوي اګر که دا هم ضعیف دی. : 

تقسیربیضاوي: ( لَايقال لم ايجُوز ان تَحونَ مَذيدةً للتنبيه لتّنبيه وَالدّلالَِّ کل انقطاع 
کلام واسټیتاف أخر کما قَالّ فُظرَبُِ أو ِشارة !لی کلیماټ هّ منها أَقَتْصِرتُ عَلها 
(قتصاالّاعر فی قوله فلت ها قِفی فَقَالتُ قَافَ). 

ترښمه: : دا دي ونه ویلی شي چې ولي جائز نشو چې شې دي دا حروف لپاره د تنبه او دلالت 
په قطع کلام سابِق او اسټناف د کلام اخر لکه دا خبره قطرب کړيده او یا اشاره وي هغو کلماتوته 


چې دا الم له هغو کلماتو څخه مختصر ذکرشوی وي چې په دي کلماتو اغتصار شویدی په شان 
اختصار د شاعر چې ما معشو قې ته وويل چې ودریږه هغې وويل قاف یعنې (قَفتٌُ). 

تشريج: له دې ځايه څلور اعتراضه نقل کوي 

اول اعتراض ئې په لایقال سره ذکرکړی دی او روسته یې مصنف جواب په لانقال سره کړی 
دی اول اعتراض: دا دی چې تاسو مخکې وویل که دا حروف په یوه معنا هم دلالت ونه کړي په 
کلام کې خرابي او نقصان لازمیږي نو دا وايي چې هیڅ نقصان نه لازمیږي ځکه دا حروف دي 
صرف په خبرداري او انقطاع د کلام باندې دلالت کولو لپاره زاید اومنلی شي لکه قطرب د دې 
خبرې قایل دی قطرب وایی کله چې عرب اوږد مضمون ليکي نو د جملو د ختمیدونه پس داسې 
الفاظ لیکي چې د مابعد کلام له ماقبل سره تعلق برقرار ساتي او هغه حروف چې د تعلق لپارۀذکر 
کيږي هغه هم حروف تهجي دي . 

(أو اشارة الی کلمات) سره دويم اعتراض ته اشاره ده . 

دویم اعقراضص: دادی چې تاسو وویل که دا حروف په یوه معنا هم دلالت ونه کړي خطاب 
بالمهمل به لازم شي دا وايي چې خطاب بالمهمل نه لازمیږي ځکه موږ وایو چې دا مقطعات اصل 
کې له کلماتو طویله څخه را مختصر شويدي په دې سره هغو طويلو کلموته اشاره ده لکه د شاعر 
په شعر کې وایی ( قلت لها قفی فُقالت قاف) دلته په قاف کې اوږدې جملې ته اشاره دی له کومې 
نه چې دا قاف را مختصر کړی شوې دی . 

قطرب د سیبويه شاګردی او قطرب دیو حیوان (مرغه) نوم دی چې د شپي یا سحر وختي 
ښکارپسې وځې واد به هم په تياره کې سیبويه ته ورتلو یو ورځ په توره تياره کې ورغئ دروازه 
ئې ور وټکوله سیبويه چې راووت ګوري چې دا طالب ولاړ وو نو ورته ئې وویل :. (ما انت الا 
قملرب لیل)نو په دې لقب مشهور شو او خپل نوم ئې محمد بن المستنير وو پوره شعرداسې دی : 

قلت لها قفی فقالت قاف......لاتصیبنا قد نسیتنا الایجاف ٠‏ 


وا نشورات من المعتق صاف . ٠«دوعذف‏ کنا عذاف 


(وسيضاري تت حمټه بشتو شرعه وتفسيربيضاري 

تفسیربیضاوي. (کما رُوی عن ابن عَبَّاس رضی الله عنه قَلّ اَل الآ5ء الله وَللَامْ 
ُطظفُه وليم مُلگه وَعنۀ أَنَ الع و(حم) و(ن) تَجُوعهَا ال من '"وَعنْه أَنَ الع معناه ان الله 
أُعلم وَنځو نلک فقی سَايرالَوَِم '" وَعنه أّ اف من الله واللّامُ من چبريل واي ین 
حمٌد أی الفُرآنُ مُكرّل من الله بلسان جېريل لی مُحمّدعليها الصّلوة والسَّلامٍ ا") 

قرښمه: لکه څنګه چې روايت دی له ابن عباس (رَيَِّعَةُ)نه چې الف مخفف (مختصر) دی 
له الاءالله نه او لام له لطف د الله نه اومیم د ملک د الله جل جلاله نه او د ابن عباس 
(رَيَلَِعََاروایت دی چې (الر ) او (حم )او (ن) دی د دې مجموعه الرحمن دی او دا هم ترينه نقل 
ده چې د الم معنی (انا الله اعلم) دی او د دې په شان په نورو فواتحو (مقطعاتو ) کې او د ابن 
عباس (َيََعَنهُ)دا هم روایت دی چې الم مخفف له (الله) دی او لام د جبریل نه اوميم د محمد 
( )نه مخفف دی نو معنی دا شوه چې قرآن نازل دی له طرفه د الله جلّ جلاله په لاس د 
جبريل په محمد (مََانَّنِِسَباندې "١‏ 

تشریح: د ابن عباس رضي الله عنه له روایاتو څخه هم دا څرګندیږي چې که د دغو حروفو 
خپله معنا معلومه نه شي نو څه نقصان نه لازمیږي ځکه په دې سره اشاره دی صفاتو د الله تعالۍ 
طرف ته په الف احد اول» ازلي او ابدي ته اشاره دی لام سره لطيف طرف ته اشاره دی او ميم سره 
مالک. مجيد. منان طرف ته اشاره دی نو مع دا شوه ازلي ابدي لطیف مالک . 

دویم: یا په دې سره اشاره دی صفاتو فعليه طرفته په الف سره ل5ء (نعمت) طرف ته اشاره دی. 
او لام سره لطف طرف ته اشاره او میم سره ملک ته طرف ته اشاره دی. 


():- رواه ابن جریر وابن اب خاتم. 

():- اخرجه عدبن مید وابن جریر وابن امنذر وابن ابی خاتم. 

.٩/١: اخرجه البڅاری ق تاریخ الکبیر وابن جریر وزاد السیر‎ -:١( 

.5٥/١ ابوالعالیة رمه الله فرمائې الف معنا الله لام معنا لطیف ميم معنا جید: زادالمسیر:‎ -:)١( 

همداراز شعبة له سري ره الله څخه روایت کوي هغه وني چې ماته دابن عباس رغ الله عنهما ښبر راسیدلې چې ويل به الم اسم 
اعظم دی (تعلیق زاد امسیر-٥/٠).‏ 


ا(وسيضاديها تت حم يشتو شرعه وتفسير بيضاري 

دریم: دا چې په الر. حم »او ن. دا ټول د الرحمن اجزاء دي په دې سره الرحمن طرفته اشاره دي 

ُلورم: | و یا دا چې الف سره ذات دالله ته اشاره دي او په لام او میم سره علم ته اشاره دي نو 
معنا دا شو انا الله‌اعلم 

پنحم: یا په دې سره مختلفو ذاتونو ته اشاره دي په الف سره آشاره دي الله طرفته او لام سره 
اشاره دي جبریل طرفته او په ميم سره اشاره دي محمد (صَأَندِِوسََ) طرفته نو معنا داشوه 
القرأن منزل من ال تعالی بلسان جبريل علی محمد (صََانَّاعَِِِ . 

تفسیربیضاوي. (أو لی '' مُدد أَقومٍ وََجَال بحساب اليِمْل کم اقا ابو العَلِية 
مُتمسٌَّکًا بماروی أُنّه عليه الصَلوة والسّلام لما انّاء الټهود تلاً علیهم المَ اليِقرة فُحسبو 
وره 2 2و 8و هوه دت ول نرق 
وسلم فََالُوا هل غُیره قٌقال (ال٤ص)‏ (الر) (الَر) فقَانُوا خُلطث علیتا قلاتدړی بانها 
ناخد فَانَ ټلاوته اِټاها بدا الَرَكيْبِ علیهم وتفريرهم غَل:اسټنباطهم دَليل عَلی ذلک). 

قرهمه: اویا په دي کې عمرونو اومدو د قومونو ته اشاره دی په حساب د جملو او ابجدو لکه 
څنګه چې ویلي ابوالعالیة په دې حال کې چې استدلال کونکی دی په دي قول د رسول الله 
(صَأنَاعنوسََ چې کله ورته يهو دیان راغلهنو ورت ئې ال (بقره) ولوزستنو يهودو حساب وکړبيا 
ئې وویل چې مونږ په داسې دین کې څنګه داخل شو چې د هغې عمر یو اوي یا (۷۱) کاله دی نو رسول 
الله (صَلنَه لتُعنِِمَسٍَ)تسم وکړ ييا ئې ورته وویل چې.د دې نه غیر نور الفاظ شته رسول الله 
(عؤأمَِمَِتورتهوفرمایل لص )(لر)(لشن دوئ وویل چې په مونږ خلط راغ حا 
پرې ګډوډ شو) مونږ نه پوهیږو چې کوم عمل وکړو'" نو رسول الله (صنَاعٍِ عَليَِْساَدوئ ته په دي 


-:)١(‏ دې سره ردیم اعتراض ته اشاره ده 

() جامغ البیان في تفسیر القرآن للطبري - سورة البِفَرَةٍ 

. القول في تأویل قوله تعالی الم - حدیث:٢٢۲‏ حدثنا به حمد بن مید الرازي .ال : حدثنا سلمة بن الضل » قال : حدلني حمد بن ِسحاق" 

قال : حدثني الکلبي عن أيي صالح » عن ابن عباس » عن جابر بن عبد الله بن راب . قال : مر أبو یاسر بن اآخطب برسول الله صل الله 
علیه وسلم وهو يتلو فاتحعة سورة البقرة : الم ذلك الٌکتاب لا ريب فيه قأق أخا حبي بن أخطب قي رجال من یهود فقال هغ 


پشتو شرع ه وتفسیربيضاوي 


ترتیب تلاوت کول او دوئ ته ئې تقریر کول او د دوئ استباط باندې د رسول الله (صّلتَّدعنِِوََ 
خاموشي د دې دليل دی چې په دې حروفو تهجي کې د قومونو عمرونو طرفته اشاره دی. 

تشریح: دريم اعتراض: هغه داسې چې له دې حروفونه د قومونو عمرونه مراد دي لکه 
څنګه چې ابو العالية دلیل نیولی په دې قول د رسول الله ( ناسل ابن عباس رضي الله عنه 
وايي رسول الله (صنََُِِلَ ته درې يهود راغله (۱) ابو یاسر ابن اخطب (۲) حَيّی'ابن اخطب 
٧ )۳(‏ وکعب ابن اشرف چې دا د يهودو لوئ علماء او سرداران وو رسول الله ( اَل الم 
تلاوت کولو دوئ واوريده نو رسول الله (صَؤَننََِِ)سره کيناسته رسول الله 
(صَزَاعنِِسََ)ته ئې وویل چې ته په الله قسم وکړه چې دا اسماني کتاب دی رسول الله 
(صَزتّانِ )ورت وويل په الله مې دي قسم وي چې دا اسماني کتاب دی نو وي ويل که داسې 
وي نو بیا ستا د امت عمريو اویا (۷۱) کاله دي نو رسول الله( صن ورته وخندل نو دوئ 
وزته وویل چې داسې نور الفاظ شته چې راته ویلولې رسول الله (صَنَّعِِا ورته (المَص ) 
تلاوت کړ نو دوئ سوچ وُکړ بیا ورته وویل چې ستا د امت عمر یوسل اويوشپيته (۱۶۱) کاله دی 
ييا رسول الله (صَزانَعَِهَِلَ)ورته وخندل نو دوئ وویل چې داسې نور الفاظ شته رسول الله 


سمعت حمدایتلو فیما أنزل الله عز وجل علیه : الم ذلك الکتاب فقالوا: أُنت سعته ؟ قال : نعم فمشی خبي بن أخطب في أوليك اللفر من 

بهود ال رسول الله صل الله علیه وسلم . فقالوا : یا حمد لم يذکر لن أنك تتلو فيما أُنزل عليك : الم ذلك الکتاب فقال رسول الله صلی : 
الله عليه وسلم :" بلی " فقالوا : أآجاءك بهنا جبریل من عند الله ؟ قال :" نعم " قالوا : لقد بعث الله جل ناه قبلك أُنبياء ما نعلمه بین لبي 

منهم ما مدة ملکه وما أجل مته غيرك فقال حبي بن أُخطب : وأٌقبل علی من کان معه » فقال هم : الألف واحدة . واللام ثلاثون . والیم 

أربعون . فهذه (حدی وسبعون سنة » قال : فقال هم : ُتدخلون في دین ني |نمأ مدة ملگه وأجل أُمته (حدی وسبعون سنة ؟ قال : ثم اقبل 

کل رسول الله صل الله علیه وسلم . فقال : یا حمد هل مع هذا غیره ؟ قال : " نعم "ال : ماذا ؟ قال :" ا لص " قال : هده أَقل وأطول : 

الألف واحدة؛ واللام ثلاثون . وامیم أربعون » والصاد تسعون . فهذه مائة واحدی وستون سنة ١‏ هل مع هذا یا حمد غیره ؟ قال : " نعم " قال. 

: ماذا ؟ قال  :‏ الر " قال : هذه أُئثقل وأطول الألف واحدة . واللام ثلاثون . والراء مانتان » فهذه (حدی وثلاثون ومائتا سنة ؛ فقال : هل مع" 
هذا غیرء یا حمد ۴ قال : " نعم » امر " قال : فهذه أثقل واُطول : الألف واحدة واللام ثلاثون . واميم أُربعون » والراء مانتان » فهذه (احدی 

وسبعون وماتا سنة . ثم قال : لقد لبس علینا أمرك یا حمد » حتی ما ندري أُقلیلا أعطیت ام کثیرا ثم قاموا عنه » فقال أبو باسر لأٌغيه 

حي بن أأخطب وللن معه من الأحبار : ما يدريحکم لعله قد جمع هذا کله لحمد : (حدی وسبعون ؛ واحدی وستون ومائة ء وماثتان واحدۍ 

وثلالون . ومانتان واحدی وسبعون » فذلك سبعمائة سنة وأربع وثلاثون : فقالوا : لقد تشابه ملینا أُمره . 


پشتو شرعه وتفسی بيضاوي 
(صَّناُعَنِهِوَِاِ) (الر )تلاوت کړنو بیا ئې ورته وويل ستا د امت عمر دوه سوه اويوشپيته(۲۶۱) 


کاله دی بیایې ورته المر تلاوت کړ نو دوئ وول چې پر مونږ خبره ګډ وډه شوه مونږ په داسې دین 
کې څنګه داخل شو چې عمر ئې دومره وي اولاړل. 

له دې حديث نه دا خبره ثابتیږي چې په دې الفاظو سره مدې او عمرونو ته اشاره دی ځکه 
رسول الله (صَأقَِّّ) په دې ترتیب سره تلاوت کولو او بیایې د يهودو په استنباط باندې څ 
انکار هم نه کولو . 

(حروف ابجد او مغاني نې ) 

حروف ابجد الف يو (۱) لام دیرش(۰٣۳)میم‏ څلويښت (۴۰) نود دې امت عمر به یواویا کاله 
وي بیا المص کې الف یو (۱) لام دیرش (۳) میم څلویښت (۴) ص نوي )٠٩(‏ وائې د دې امت 
عمربه یوسل اویو شپيته کاله ؤي الځ. : 

ابجد: ال )١(‏ ب (۲)ج(۳) د (۴). 

هوز:۵(۰) و (۶)ز(۷). 

حطی:ح (۸) ط (١)ی .)٢۰(‏ . 

کلمن: ک (۲۰)ل(۳۰)م(۴۰)ن(۵۰). 

سعفص: س (۶۰) (۷۰) ف (۸۰) ص .)٠٩۰(‏ 

قرشت: ق(۱۰۰)ر (۲۰۰)ش (۳۰۰)ت(۴۰۰). 

ثخذ : ث (۵۰۰) خ (۶۰۰)ز .)۷۰٧(‏ 

ضظغ: ض )٠۰۰(‏ ظ )٠۰۰٩(‏ غ(۰۰۰٠).‏ 

تفسیر بیضاوي. ( و هذه الدَّلالَّة وان لم تحِنْ عَربي کتها لاشتهارها فيتا ټین 
التاس حتی العرب تلجقها پالمعربات کالیشکاة والسجیل والقطاس). 

قرمه: او دا دلالت اګرکه عربي نه دی (عجمو ایجاد کړی) لکن د ډیر شهرت له وجې نه 
عربي ګرځیدلی دی تردې چې عربو ترعربۍ پورې ملحق کړو لکه مشکاة او سجیل او قسطاس. 


(وسيفضادي- تت نی پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

تريیج: په دې سره دفع د اعتراضکوي هغه دا 

سوال: په عربۍ کې خو له دې الفاظو نه مودې او عمرونه د قومونو چې د الم يو اویا )۷٧(‏ 
معنی دی او د المص یو سل اویو شپيته دی نه اشارة رافهميږي او نه صراحتاً بلکې داخو د 
سوریاني او عبراني ژبي معاني نو د عربیت په اعتبار سره دا الفاظ په مودې څنګه دلالت کوي ؟ 

هواب: د دې الفاظو دغه دلالت اګر چې عربي نه دی خو د خلکو تر منځ د شهرت له امله تر 
عربۍ پورې لاحق شو دی لکه مشکوة حبشي لفظ دی طاقچې ته وايي سجیل فارسي لفظ دی له 
خټو څخه چې کومه تیږه جوړه شوي وي هغې ته وائي قسطاس رومي لفظ دی دا ټول د شهرت له 
وجې په عربۍ کې استعمالیږي . 

تفسیربیضاوي: ( أو دلالة " عل خُروفٍ المَبِسوظة مَفْسَمًا پها ِشرفها ین حیث 
ُنها بَسائع اَسمآء الله تعا ى وَمَادَةِ خطابه هَذا). 

قرښِفه: او یا دا حروف مقطعه دال دي په حروفو منبسوطه مقسم بها (چې قسم ورباندې 
کیږي)له وجئ د شرف د دغه حروفو په دې حيثیت چې دا بسائط د اسمآء وو د ال تعالی دي 

(اسمآءآلهيه له دې جوړدی) د لل جلاله د خطاب او کلام ماده دی هذا ای خذ هذا. 

تشریج: دا شپږم او اوم قول دی هغه دا چې یا دا حروف مقسم بها دي الله جل جلاله په الم باندې 
سم ځوړلی او په کوم شي چې قسم کيږي د هغې عظمت ته اشاره وي نو دلته تنبه او ايقَاظ دی چې ای 
عربانو دا قرآن د ٠١‏ لء م؛ نه جوړدی دا مواد تاسو هم لرئ که نران ئې مقابله به‌ئې وکړئ.. 

اصل کې دا څلورم اعتراض دی: : . 

څلورم اعقراض: هغه دا چې تاسو وويل که چیرته دا مقطعات په په اعتبار د وضعې په کومه 
معنا دلالت نه کوي ييا خو خطاب بالمهمل دی لکه عربي سره په زنجې ژبه خبرې کول دا وايي چې 
دا خبره نه منم ځکه دا حروف په بسایطو دلالت کوي چې دا د اسماء الحسنی بسايط دي. 


(۱):- دیصکې اعتراض ته اشاره ده 


تفسیربیضاؤي: ) وَنَ القول باٌنها سَآء و ُخرجُها ال مَالََّ ق اللْغة العَربٍ 
لن النِسمِيَةِ بِثلانّة اسما فَصَاعِدًا مُ ه عندهم وَنَوَدَی الیل اتحاد الرسم وَالمُسَِی 
زممن تارب روعن الکل مب عَي أَ الاسُم يَتَأْحَوْ عن المٌُستی بالزُتبَة) 
قرښه: او دا دول چې الم او حروف مقطعات اسمآء د سورتونو دی دغه حروفو مقطعه هغه 
1 .ار جوي چې په لعت د عربوکې نه‌ وي ځکه نو م کیښودل په درې اسمآءاویا په زیات د درې 
اسماء وو نه د عربو په نزد بد ګل کيږي او دا به مفضي شي اتحاد داسم اومسمی ته او بل دا چې 


دا تقاضاکوي د روسته والي د جزء د کل نه له دې حيثیت نه چې دا اسم دی نو اسم متأخروي له 
(0 : 


مسمی نه په رتبې سره 
تشريحخ: مصنف په دې سره رد وکړ په هغه چاچې هغوئ ؤائې چې دا المَ د دې سورت لپار 
نوم دی وائي الم د دې سورت لپاره اسم ته دی ولې که اسم شي په عريي کې به داسې | سم راشي 
چې له درې اسماءوو نه مرکب وي او داسې اسم په عربي کې نشته چې له درې نومونو 0 
په عربي کې داسې اسم شته چې له دوه اسمونونه مرکب وي لکه بعلېک اوحضرموت خو د درې 
وو څخه مرګب نشته بل رد پرې کوي کد الم اسم د دې سورت لپاره شي نو اسم به عین مسمّی شي 
ځکه الم هم داخل دی په دې سورت کې نو الم اسم هم شو او مسمی هم . 
(ویستدعی تَأَعْر الجُزء عٌن الکلًّ)دا بل ره دی په هغه چاچې څوک دغوحروفو ته اسماء د 
سورتونو وائې که اسم شي د سورت لپاره نو که له دې حيثیت ئي واخلې چې دا جزء دی نو بيآ 
تقاضا د تقدیم کوي ځکه جزه مقدم وي په کل اوکه له دې حیثيت د ئې واخلي چې دا اسم دی نو بيا 
تقاضا د تأخیرکوي ځکه اسم روسته وي د مسمّی نه نو دا پرې رد کوې چې دا حروف د سورتونو 
لپارهنومونه نه دي ځکه که نومونه شي بیا دغه نواقص لازمیږي. 


():- تقديم په پنځه قسمه ده )١(‏ زماني )٢(‏ طبعي لکه یو په دوه وو مقدم (۳) تقدیم شرفي لکه تقدیم د ابوبکر رضی الله عنه په عمر 
رغی الله عنه )٤(‏ علتي لکه تقدیم دحرکت دلاس په قلم )٥(‏ رتبي لکه امام بیضاوی رحه الله ئې مثال ذکر کړی یاتقديم دځیني صفونو 
دمسجد په ځینو: حاشیة الشهاب : ۱۷۳/۱ 


تفسي ‏ بيضاي ) 


تفسیربیضاوي. ( لأّنًا نََولْ أَنَ هَذ الألفَاظ لم 7 َزيدةً لِلتنبِيُه والدٌلالة کل 
الانقطاع والاستِيناف يَلمهَا وَعَيرِمَا من حَيث اٌتها قواتم سُوز). 

ترجمه: (دا ټول اعتراضونه دې ونکړی شي )ځکه مونږ وایو چې دا الفاظ په دې معنا 
مشهور نه دي چې دا دې د زاید کیدو سره دلالت يه تنبه او انقطاع اوکړي او فايده د اسنیناف 
لازم دي له دي سره| و له دينه غیر له نورو سره له دې حيثيته چې دا په| وائلو د سُورتونو کې راځې. 

تشريح: له دې ځايه مصنف د ټولو اعتراضاتو جوابونه کوي خو په طور د مقدمې مخکې 
له جواب نه څلور خبرې اورېدل ضروري دي اول د احکام لغويه د اجرا لپاره قیاس کولو ته هیڅ 
دخل نشته بلکې د اهل لسان استعمال سره احکام مستنبط کيږي دويمه خبره دا چې که يو لفظ نه 
التزاماً یوه معنا را فهميږي نو له دې نه لازمیږي چې د دې لفظ به بله معنا نه وي بلکې بله معنا هم 
کیدی شي دریمه خبره دا چې یولفظ د معنا د تعين لپاره خاص کول ضروري دي لفظا وي او که 
7078700 چې د یو لفظ معرٌب کولو لپاره ضروري دي چې اهل عرب دې لفظ لره په 
اشنا ضال د وېکو سا کي و غریب یلړو 

اوس رازو خپلې خبرې ته هغه دا چې د سیبويه او نورو علماو مذهب دأوو چې حروف 
مقٌطعات د دې سورو لپاره اسماءدي بيا د سيبويه په مذهب اعتراضات راغله اول اعتراض د 
قطرب وو هغه داوویل چې ال دا لپاره دلالت اوتنبه ډه په انقطاح د کلام چې مخکې کلام ختم شو 
او بل کلام شروع شو دې اعتراض د قطرب نه جوا ب کوي هغه داچې يو انقطاع د کلام دی او بله 
نفسې انقطاع دی دا الم په نفس انقطاح دلالت نه کوي پاتي خو لادا چې په انقطاع دکلام او په 
استیناف د آخر دې لالت وکړي نو په لت د عربوکې مونږ لادا معنی نه دی اوریدلي اوکه 
غيرعربي وي نو قرآن خو عربي دی. 

سوال: چيرته چې په قرآن کې مونږ دا الفاظ (مقطعات) ګورو نو انقطاع ورسره راغلي دی او 
ته‌وايي چې په انقطاع دلالت نه کوي؟ 


(وسيضاري تت (حهک) پشتوش مه ‌وتفسيربيضاري 

هواب: (, الاستیناف فيلزمها وغيرها) استناف له دي سره هم لازم دی اوله نورو سره هم لازم 
دی خو له دې حيميته چې دا فواتح د سورو دي له حيثيته نه چې دامقطعات دي. 

تفسیربیضاوي. (ولَايَتّضی دٌلک ان لايونَ ها معنی فی جبزها وَلّم ُستعمل 
لِلاتصار من کُلمَات مُعَيَنة ق لُغتهم أَمَا الٌعر فَشادذ) 

وهه : او دا دلالت په انقطاع او استیناف تقاضا نه کوي چې د دې لپاره به په خپل ذات کې 
معنی نه وي او دا نه دی مستعمل شوي لپاره داختصار د کلمو معینو په لت د عربو کې او هرچې 
شعردی هغه شاذ دی. .: 

تشریح. دلالت په اتقطاع او استیناف خو دا تقاضا نه کوي چې د دې لپاره دې خپله معنی نه 
وي خپله معنۍ دي هم وي اولازمه معنا دي هم ورسره وي چې انقطاع دی ځکه دلالت التزامي 
منافي له ډلالت مطابقي سره نه‌وي. 

( ولم تستعمل) دا له هغه دوهم اعتراض نه جواب دی چې ( او اشارة الی کلمات هی منها 
الخ) مطلب دا چې دا الم مخففات دي له کلماتونه او بیائې یو شعر پیش کړی وو هغه دا و «قلت 
لها قفی فقالت قاف». : 

هواكب: داسې کوي چې په لفت د عرې وکې دا مخفف دی که د غیرعربو کې مخفف دی. که په لت د 
عربو کې ئې مخفف وائي نو قياسًا ې مخفف وائې که لتا .که قياسًّا تې مخف وائې نو قریاس دلته 
کارنه ورکوي او که لمتًا ئې وائې نو په لتو د عربو کې مونږ دا نه دي اوریدلېاولغت د غیرعربو معتبر 
نه دی ځکه قرآن عربي دی او هرچې تا شعر ويلي وو هغه ‌شاذ دی يجو زفی الشعر مالایجوز فی غيره. 

تفسیربیضاوي. (وَ أَمَا قولْ ابن عبَّاس رضی الله عنه قَقَنبَةُ علی أنَ هَذه ا مروف 
منم اللّسمآء ومببادی الحيطاب وميل بأُملة حعستة الا تری اه عَدّ کی حرفي مِن 
کلماټ مُتَبَاينَةِ لافسیر وتخصیص بهده المعلف دُونَ يرما اِذ لا عَُصص لفظًا ومعنٌ). 

وهه : او هرچې قول د ابن عباس (رَوقنَاى دا تنبه دی په دې خبره چې دا حروف منبع ده 
د اسمآء وو د ال تعالی اومبادي د خطاب دي او تمثيل ئې کړي په امثله وه حسنه وو باندنې آیا ته 


(وسيضادي تت (صحلانک) پشتوشر مه وتقفسیريضاري) 


نه ګورې جې هریو حرف يې د کلماتو متباینه وو ته شمارلئ دی دا معانی يې نه تفسیر دی او نه 


مخصوص دی د دی معائبو پوری چې په بعيرنه دې نه په نوم به دلالت نه کوي ځکه دلته 
مخصص لفظا او مع 0 
-- ِ 1 را ني را وره ء . 2 
تصُریح: دا جواب دی له هغه دلیل چې د ابن عیاس (تَََِقُِعَُ)قول ئې يیش کړی وو نو دا ورته 


وائې قول د ابن عباس ( رََلَيَُعَنُ)تنبه دی په دې خبره چې دا حروف منبع ده د اسماء وو لکه الف د اسم د 


ځرو 


لل جلاله منیع دې اولام منبع د جبریل (عَليّ اَم دی ميم منبع د محمد ( )دی او ط 
کې لوي معنی نه دی اونه د ابن عباس ( مدا مطلب دی له دي وجې نه خو أبن عباس 
(وََنّعَنةِمتفرقې اومباینې معنی ګانې ترینه مراد کړي دي یو طرفته وائې الف د النه څخه دې بل 
طرفته و کې الف د آلآء څخه دی نوله دي نه معلوميږي چې د ابن عباس (بَْقُلفُوِي مغاني نه دي 
مراد اومعنی مراده ئې هم نه دی بلکه دا داسمآء وو لپاره منبع دی او ابن عباس (مََلّقَّفُعَهُ)ښکلې 
مثالونه ورته پیش کړی دي کني لکه لام منیع د جبریل دی دغسې منبع د لعن هم کیدی شي ميم منبع د 
محمٌد( صَلنَِهِوسَلَ)او منبع د مکرهم کیدی شي خو دا امثله بباحسن نه دی. : 
(لا تری اه عَدٌ کل حرفي مِن کلما مُتَبَايتَة) دا د ابن عباس (مَيلفعَن)د قول لپاره ' 
وجه بیانوي چې د هغه مطلب معنی لغوي اومعنی مراده مقصود نه‌دی ځکه ئې متباین معناګاتې 
ترينه مراد کړي کله له الف ن هآ او کله ذات د الله جل جلاله ا وله لام نه کله لطف او کله جبريل او له 
ميم نه علم د ال جل جلاله او کله محمد (صَانِِو . 
تفسیربیضاوي. ( وَلَابُجحسَاب المل قَمْلحِقُ بالمُعربات وا لحديث لا دَليل يه لټواز 
اه ليه الصلوة والسلام تَبَسَمَ تَعَُبا من جَهلهم). 
اقوهمه؛ داعروف په ختاب د جنلوسره ته لاي استغمال شوی نو بیا په د معرباتو سره ملحقئ 
شي.(د غیر عربي نه به عربي جوړه شي) او هرچي حّديث دی نو هغه په دې خبره دلیل نه دی د دې 
جواز هم شته چې رسول الله (صَلَُِِّسَد يهود په جهل تبسم کړی وی. 


پشتو شرعه وتفسی ربيضاوي 
تشريج: سوال: تاسوخو مخکې وويل د الم معنی یو اویا ده (۷۱)او رسول الله (صَّاتَدعَِِِ 


چې يهودو ته خندل نو معلوميږي چې همدائې معنی دی. 

هواب: تبسم کله د خوشحالئ لپاره وي او کلهد تعجب لپاره وي نو دلته کیدی شي د تعجب 
لپار وي چې د څومره جاهلان دي کلام عربي دی او دوئ ترينه عجمي مراد وي. 

سوال: رسول الله (صَنََِِّْ )خو يوازې تبسم نه دی کړی بلکه مخکې تللی د الم نه 
روسته ئې ورته آلمر وویل بيا المص ورته وویل؟ 

جوا : دا مجازات لخصم دي یعنې چې خصم سره په لاره ځې ځې په آخرکې یې کندې ته 
وغورځوي. 

تفسیربیضاوي. (رَجَعليًا مُقسماً بهَا وِن کان غَیرمٌُتنع لکته يحوج الی (ضماړ أشیاء 
لَاقَليلَ عَليهَا) . 

قرهنه: اوګرځول د دې حروفو مقسم بها اګرچې دا ممنوع نه دی لکن دا بيا کلام محتاج 
کوي اضمار د ډیرو اشياوُو ته چې په هغې هیڅ دلیل نشته 

تشريح: هرچې 0000200 حروف دي د قسم څخه شي نو دا ورته وائي چې 
ګرځول د دې مقسلم بها منعه نه دي څو احتياج پکې ډیرو تقدیراتو ته پېښېږي لکه ته به وائې و 
«ا» قسم دې وي په الف ولا هّقسم دې وي پدلام مه قسم دې وي په میم نو مخکي به ترنه 
ادوات د قٌسم مقدرکوې او روسته به ترینه جواب قسم مقدرکوې ځکه «لاریب فيه» خو جواب 
نشي کیدی ځکه په جواب د قسم کې یا «لا» وي یا «ان» وي لکه والله لزید . 

تفسیربیضاوي. ( وَالنَّسِيةُ بللائة اسمآء اما تمنيِعُ اذا زَكِبّث وَجَعلث اِسمَا وَاحدًا 
عل طريَةٍ ة بَعلٌبک قَاقا اا نقرث نر اسمَآء العَدَدِ قُلا وَنّاِيک '" بِتّسوية مِبْتويه بس 
الفَُسمية بالجملةٍ والټیت مِن الشَعر وظائْفةٍ من اُسماء حُروفٍ المُعجّم). 


():- ای حسبک ویصعفیک تقول هذا رجل ناهیک من رجل وتأُوبله اه بجده وغنائه ینهاک عن طلب غیره قال ابن الانباري رهه الله 
الزاهر قوله ناهیک بقلان معناء کافيک په.- . 


(وسيضاري تت حم پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

ترمه: تسمیه په درې نومونو هغه وخت منع وي چې دا درې واړه اسماء مرکب شي او په 
طریقې د بعلبک یو اسم ترینه جو ړکړی شي؛غو که دا درې واړه اسمونه خواره واره ذکر کړی شي 
په ان د خوارو ورو اسماء عد دو بیا مستنکرنه دی تالره دا کار ؛ سیبويه کافي دی چې هغه 
تسویه او برایروالی جایز ګڼلی په منځ د تسمی په جملې بیت د شعرکې او په طایفې د اسماء 
المعجم.( د شعریوې حصې ته بیت . جمله او طائفه د اسمآءدحروفو معجم هم ورته ول شي. 

تشريح: دا جواب دی هغه اعتراض ته چې ويلې ئې وو دا الم دې اسم شي لپاره د دې سورت 
بیا خو به‌یو اسم مرکب له درې اسمآءوو نه شي او په کلام عربي کو خو مونږيو اسم له درې اسمآء 
وو نه مرکب نه دی موندلۍ ؟ 

جواب: دا ورته جواب کوي چې یو اسم مرکب له درې اسماء وو نه هلته ناجائزدی چې کله له 
دینه مرکب امتزاجي جوړشي لکه بعلبک او د لته ترینه مرکب امتزاجي نه دی جوړشوي بلکه درې 
اسمآء په طریقې د تعداد کې ذکر شوي الف لام ميم اومجموعه ئې بيا د دې الم لپاره نوم دی او 
داسې جائزدی لکه اسماء عدد د تايتٌد لپاره د. امام سیبويه قول پیش کوي چې هغه ویلي چې د 
شعر یوې حصې ته بیت هم ویلی شې » جمله هم ورته ویلی شې أو د حروقؤ مع جم د اسماء یوه 
حصه هم ورته ویلی شې او ګوره سیبويه یو شي ته په درې نومونو سره نومول جائز ګلي دي نو 
وات مور ودعو دي وار اسر وهه اچره غور يي 

تفسیربیضاوي: ( رَالمُسِی هُو المَجموغ الُورةٍ والاسم حر ها قَلا اِحاد وَهُومُقَدَمْ 
من حَيث دَاته مُؤْخْر باغتبارٍ گُونه اسمٌا لا َورلاخټلاف الپهتین). 

قرٍغه: مسمی ځو ټول مجموعه سورت دی او اسم جزء د سورت دی نو اسم اومسمی کې 
اتحاد نشته که الم اسم شي نو په اعتبار د ذات سره مقدم وي او په اعتبار د اسمیت سره مؤْ خر وي 
نو دورنه راځې له‌وجې د اختلاف ده جهاتو. 

تشریح: دا هم جواب دی له هغه اعتراض نه چې تا ویلي وه چې کله دا الم اسم لپاره ذ دې 
سورت شي نو اتحاد به راشي په مابین د اسم او مسمی کې ځکه الم هم په دې سورت کې داخل دی 


نشتو شرعه وتفسی ربيضاري 


نو دا ورته جواب کوي چې اګرکه اتحاد د اسم او مسمی راځې خو رق اعتباري پکې شته هغه د 


چې مسمی مجموعه (حجموع من حيث امجموع) د دې سورت دی او اسم جزء دی له دې 
سورت څخه نو اتحاد رانغلو بلکې یو کل شو او بل جز. 

او بل اعتراض داوو چې که دا الم اسم کوي نو اسم خو مور وي او که جزئې له دې سورت 
بولې پیا تو جزء مقدم وي دا نه دی مګردوردی؟ 

دا ورته جواب کوي چې دور نشته ځکه دلته جهات بدل دی دا الم مقدم دی من حيث الذات 
اوموخردئ باعتبارکونهاستان 

تفسیر بیضاوي. ( وَالوَجهُ الأُول قرب الی القحقِیق واوق لَلتَّائْفِ القَنزيل وسم 
مِن لرُوم الّقلِ وَوقوع الاشټراک ئ الأْعَلَام منْ واضع وَاحدٍ فَانه يعود الق تل 
مٌاهو مَقَصُودِ بالعَلَمِيَة). 

قرعه: او اولنۍ وجه تحقیق ته ډیر نزدي دی اوموافقه دی د باریکونکاتو د قرآن سرار 
ډیره سالمه(محفو ظه) دی د لزوم د نقل د حرفیت نه اسمیت ته او محفوظه دی له وقوع د اشتراک 
نه په اعلامو کې کوم چې یو واضع ثابت کړي ځکه دنقل او اشتراک واقع کيدل هغه نقض ته راجع 
کيږي چې دعلمیت نه مقصو د دی. (مقصود د غلمیت نه تميزتخصیص اوعدم التباس وي). 

تضریج: په دې اتو اقوالو کې اوله وجه دا وه چې الف اسم د (آ) دی او لام د (ل) دی اومیم 
اسم د (م) دی او دوهمه وجه داوه چې دا ئې معنی لوي دی اومعنی مراده ئې اسم د دې سورت 
دی خو اوله وجه اقربه دی تحقیق ته ځکه چې په دې کې نکتي دی چې هغه تنبه او ايقاظ دی 
اوموافقه دی له باريکاتو د قرآن سره چې کفارو ته چیلنج دی چې همدغه مواد دي چې تاسو سره 
هم شته که نران تی مقابله تې وکړئ او کوم شی چې موافق وي له نکاتو د قُران سره هغه انسپ وي 
په مقابل د غیر اوفق کې او بل دا چې اوله وجه سالمه دی له لزوم د نقل او اشتراک نه یعنې چې دا 
اسماء حروف اومنل شي په اعلامو کې نقل او اشتراک نه راځي ؛ځکه هلته (د سیبويه په مذهب) 
نقل او اشتراک لازمیږي هغه داسې که دا حروف اسماءد سورو شي خو دا خبره خو متحقق دی چې 


(وسيضاريا تت (حوهنټ پشتو شرع ه وتفسیربيضاري ) 
دا الفاظ علم دي د خپلو مسمياتو لپاره اوس که تاسو دا علم من د دې دوه صورتونه دي یا خو به 
د سوتونو لپاره اصالتاً علم وي یا به نقل شو وي له اول صورت نه نقل شوی وي که اصالتاً وي نو 
اشتراک لازم شو او که په طور د ثقل وي نو نقل لازم شو بهر.الحال په :ې صورتونو کې په اعلامو 
نقل او اشتراک لازميږي حال دا چې له واضع نه اشتراک او نقل په اعلامو کې قبیح دی ځکه دا 
دعلمیت د مقصود لاف دی ځکه مقصود دعلمیت دا د چې د علم په ذريعه به ذی عَلم ممتاز شي 
له تورو اشياو څخه او په اشنتراک او نقل کې الّباس وي نو اول صورت اسلم من لزوم النقل و 
الاشتراک شو او دويم صورت غیرسالم شو 

تفصسیربیضاوي. ( وقِيلً اتهاأُستَاء الفُرآن ولٌلک أَحَبرِعَنهَا پالکتاب وَالفُرآن )١‏ 

ترښفه: او ویلی شوي دي چې دا حروف د قرآن نومونه دي نو له همدې وجې نه دا حروف 
مبتداء او کتاب او قرأن ئې خبر واقع کیږي. 

تشریح: او داسې هم ویلې شوي دي چې دا حروف نومونه سورتونو دي ځکه دې حروفو ته 
کتاب خبر واقع شوی لکه الم مبتداء ذلک الکتاب ئې خبر (الر کتاب أَحِكِمَت آَينه)" والمر 
کاب آنْولْتَاةُ لک ۸" او خبر په مبتداء ورحمل وي نوچې حمل شو اتحاد راغې په وجود 
خارجي کې نو دا عین کتاب شوا ووجه د حمل يې يوازې علمیت دۍنو موږ اوایل د سورتونو د 
قرأن کري يم لپاره علم مقرر کړ. 

سوال: د لته عینیت له کتاب سره راغِئ له قرآن سره څوئې رانغی ؟ 

ډواب: عحس د هه يږي دد 2 
لکه يلٌک آيات وقُرآن مبين نو له قرأن سره يې هم عینیت راغی. 


. 


():- اخرجه ابن جریرعن حجاهد فی تفسیر طبري ۸۹٨/۱:‏ وعبدالرزاق وعبد بن مید عن فتادة. 
():- سورة اود : آیة : (۱). 
(۳):- سورة ابراهیم : آیة: ١ .)١(‏ 


پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

تفسیربیضاوي: ( ويل اتها اَسمآء الله تعا ی وَيَلَ عَدِّيه أَنَ عَليا گرم الله وجهَه 

کن يَقولُ یا (کهیعص) ویا (حم عسق) وَلَعلَُ ارا یا مته ١٩‏ 

قرښفه: او ویلی شوي دي چې دا (حروف تهجي )د الله تعالی نومونه دي اوپه دې باندې 
دلالت کوي د اقول د حضرت علی (رَيَََِِّعَه) (یا کهیعص یا حم عسق) شاید چې د حضرت 
علی ( )مراد له دي نه يامُنزلي وي نازولونکی د دې حروفو. 

تشريح: دا قوله هکلو دی ېي الفاعتېنوی ان تغالۍ نومونه دۍ دالیل دانوايي ټچن په 
(الم الله لا اله الا اللّه)کې د ال حمل په الم شوی دی او وجه د حمل یې علمیت دی نو معلومه شوه 
چې دا د اللتعالۍ نومونه شول او دویم دلیل یې قاضي صيب د علي رضي الله عنه قول ذکر کړی هغه 
چې علني رضي اللهءعنه به ويل : یا (یا کهیعص یا حم عسق)او دا کلام په مقام د استمداد کې دی 
او د مود شان دا دی چې هغه مدد يوازې له ال تعالی څخه غو اړي نو علي رضي اللءعنه خو په طريقه 


اولی له اللٌءنه مدد غواړي نو معلومه شوه چې دا دالله تغالی نومونه دي قاضي بيضاوي رحمه الله له 
دې دلیل نه جواب کوي هغه دا چې له دې دلپل نه استدلال نه شي کیدلې ځکه کید ای شي د لته مضاف 
محذوف وي ای مُنزلها وي او مضاف اليه دهغې قايم مقام وي ای يامنزل کهیعص تو د الم ذلک 
الکتاب معنا دا چې منزل دلک الکتاب , اذا جاء الحتمال بطل الاستندلال. 

تفسیربیضاوي. (وَيل لل مِن اقصی الق وهو مَبنَاءُ المَخارج واللَام من طرفي 
النلٌسان وهووسظها لي ین القَّفة وَهوََخرِمَا جمع بَيتها اِبنَاء ال أَنَ الَبد ټنیفی ان 
حون أَوّلِ کلايه وَ اوسطه وأخره ِكراللهِ تا ى). 

قترښٍه: اوچا ويلي دي چې الف د انتهاءد حلق نه اداء کيږي او دا ابتداء د مخارجو دی اولام 
د وسط د ژبي نه ايداکیږي چې دا وسط د مخارجو ده اومیم د سرد شونډو نه اداکیږي چې دا آخر د 


--١(‏ اخرجه ابن جریر فی تفسیره عن طریق ناقع بن ايی نعيم القاری عن فاطمه بنت عل بن ابى طالب اتها سسعت عليًا رضۍ الله عنه 
یقول یا ( کهیعص اغفرلي) تفسیر طبرئ : ٧۹۱‏ ورواه اېن ماجه فی تنفسیره ورواه متقی امندی قی کنزل العمال والتفسیر قرطی و اسناده 


يشتو شرعه وتفسی ربيضاري 


مخارجو دی دا حروف ئې د دې فائدې لپاره جمع کړي چې اشاره دی دې خبرې ته چې مناسب دی 
بنده لره چې اول . وسط ا و آخر د کلام کې دالله جِل جلاله ذ کروي. 

تشریح: دا یولسم قول دي هغه دا چې د سورتونو په سرونو کې یې دا الفاظ ځکه راوړل چې 
ال تعالی انسان ته تعلیم ورکوي چې الف له اقصی د حلق نه اداء کيږي او دا ابتدا- د مخارجو دی 
لام د ژبې له غاړې نه ادا کیږي چې دا وسط د مخارجو دی او ميم د شونډو نه ادا کیږي چې دا 
اتتهاء د مخارجو دی نو بنده ته پکار دي چې په دریواړو مراحلو (ابتداء . توسط اوانتهاء)کې 
به دالله تعالی ذکر کوئ خو دا وجه د الم پورې خاصه دی . تر دې ځايه د متکلمینو ټول یولس 
اقوال شوه دوه نور هم شته چې صاحب د تفسیر نه دې ذک رکړي. 

لومړي قول: دا چې دا حروف یې د کفارو د مکې د متوجه کولو لپاره په اول دسورتونو کې 
ذکر کړي دي چې هغوی به (لاقسمعوا هُذا القران والغوا فیه) چې دا قران مه اورئ او د قران د 
لوستلو پرمهال شور جوړوئ ترڅو نور خلک ورته متوجه نه شي نو ال تعالی د سورتونو په ابتداء 
کې داسې الفاظ ذکر کړل چې هغوی یې په معنا نه پوهېدل نو دا دهغوی د توجه الی القران سبب 
'وګرځېد ځکه دوی په تعجب کې پرېوتل او يو بل ته به یې ويل (اسمعوا الی مايجئ حمد صلی 
الله علیه وسلم). 

دویم کول: دا چې الف له ابتداءد مخارجو څخځه ادا کېږي اشاره ديته ده چې انسان ته پکار 
دي چې د هدایت درميانه مرتبې ته هم متوجه شي چې هغه طريقت او سهي تصوف دی او میم له 
اتتهاءد مخارجو ادا کیږي نو انسان ته پکار دي چې د هدايت په انتهاء باندې فائز شي. 


پشتو شرعه وتفسی بيیضاوي 


یوه علمي نتته 

ځینې علماء وايي چې دلت د مخاطب هن ته یوسوال راځي هغه داسې چې د حروغو مقطعاتو په 
ابتداءدقرأن کې ذک رکولو کې څه حکمت دي روسته حصو د قرأن کې يې ذکر کول کافي و کنه؟ 

جواب دا کوي چې الله جل جلاله په ابتداء د خپل کلام کې مفسر ته دا خبر داری ورکوي چې 
خیال کوه په خپل علم باندې غرور ونه کړې له کوم ځای نه چې زما د علم ابتداء (چې قرأن دی)دغه 
ځای ستا دعلم انتهاء دی 

(صروف مقطعات دالله سر(راز) دی) 

تفسیربیضاوي: (وَِبل نه ير اِستَأتَهُ الله پعلمه وقٌد وی عٌن الُلمَاءِ لب 
وَْيرِهم مِن الصُحابة مَابفُرْبُ مه وله أرادُوا تا ارا بي الله تعالی و رَمُوله َ 
رُمورٌ لم يُقْصدبها افهام عیره ٍذ يَيعُد ا لحيٍطاب پما لَايُفِيُ) 

قرښمه: اوچا ويلي دي چې دا یو راز دی چې الله تعالی پخپل علم سره غوره کړی دی اوله 
خلفاء ازبعه او نورو صحابه کرامو وو نه د دې د قریب ریب مضمون نقل شوی دی او شاید چې د 
صحابه کرامو د دې (سر) سره مراد د الله تعالی او د رسول الله صلی الله عليه وسم په منځ کې 
امنرار وي چې د رسول الله (عَيِْلشلةٍ) نه غیر پر دې د بل چا پوهول مقصود نه وي ځکه که څوک 
ورباندې نه پوهيدلی نو بیا دا خطاب په داسې قول ډی چې هیڅ فائده پکې مخاطب ته نشته 

تريیج: دلنه د هغه چا قول نقل کوي کوم چې د متکلمینو په خلاف متشابهاتو ته غی معلوم 
المراد وايي دوی وایی چې دا متشابهبات د الله تعالی د راز خبرې دي صرف الله تعالی ته یې علم 
شته بل څوک پرې نه پوهیږي او خلفاء راشده و او نورو صحابه کرامو څخه چې کوم اقول نقل دي 
08 به د0 

)١(‏ حضرت ابوبکرصدیق (رََْلِنََّ يدن فرمائي ان لل فی کل کتاب سر وسر القرآن اوائل 
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.)٨٨(/ ١: تفسیر معالم التنزيل لامام بغوي‎ -:)١( 


شتو شرعه وتفسی بيضاري 
(۲) حضرت عمر (رَيَلدِعَُوِ حضرت عثمان (رَيََلَِعَنةُ)او عبدالله بن مسعود (ََلنَّعَنهُ) 


فرمائي: ا څروف مقطعه من الکتوم الّذی لایف سر" )دا حروف مقطعه له هغو رازونو څخه 
دي چې تفسیر ئې نه کیږي. 

(۳) حضرت علی (بَيََِقُعَنةُ)فرمائې ئی کل کتاب صفوة وصفوة هذا الکتاب الحروف 
الهجاء "" په هریو کتاب کې د الله جل جلاله څه خبرې غوره کړی شوې وي او غوره کړی شوې 
خبرې د دې کتاب حروف هجاء دي . قاضی بیضاوي رحمه الله فرمائې چې و لعلهم ارادوا اتها 
اسرار پین الله) دا د ٍ مذهب دی ځکه دا شافعي مسلکی دی او د شوافعو مذهب په شان د 
متکلمینو دی او هغوئ وائې چې د دې معنی مراده معلومه دی وائې الله جل جلاله دلته قصد د 
افهام نه دی کړی او له عدم قصدالافهام نه عدم افهام نه راځې او د احنافو په نزد دا له متشابهاتو 
څخه دي لکه څنګه چې له امام شعبی رحمه اللنه سوال و شو هغه ورته وويل: ان لک کتاب سا 
وس القرآن فواتح الور فدعها وسل عما بدالک فهی من امتشابه الّذی لایعلم تأویله 
اا الله امام شعبي ورته وويل د دې په اړه سوال مه کوه دا پریږده دا د ال:تعالی راز دی او له 
متشابهاتو څخه دی بل څوک په دې نه پوهيږي ۳ ۱ . 

شوافع وايي چې د دې تفسیر او منعا معلومه دی ځکه دوی په (ومایعلم تأٌو يله الله)باندې 
وقف نه کوي بلکې,(والراسخون فی العلم) ور باندې عطف کوي او له تاویل نه تفسیر مراد کوي 

: او احناف وايي په (الا الله)باندې وقف لازم دی او والراسحون مبتداء دی او روسته یقولون 
ورته خبر دی » امام شافعې رحمه الل‌وايي که په د متشابهاتو په مراد راسخون فی العلم هم علم نه 
لري بيا خو د عالم او جاهل فرق رانغی. ثږ 


.)٨٨( / ۱: تفسير معالم التنزيل لامام بغوي‎ -:١( 
.)٨٨٥( / ۱: معالم التنزيل لامام بغوي‎ ریسفت-:)٠‎ 
.)٨٨( /۱: تفسیر معالم التنزيل لامام بغوي‎ -:)۳( 


پشتو شرم ه وتفسي بيضاري 
احناف (يَجَهُانَه)ورته داسی جواب کوي چې علم په دوه قسمه ده يو بالاصالة او بل بالتبع. 


ال تعالی له ځان سره علم بالاصاله منحصر کړی دی بالتبع نه دی کيدای شي چې راسخون فی 


العلم ته د متشابهاتو علم بالتبع وي . 

تفسیربیضاوي. ( قَِنْ جَعلتها أسماء الله تعالی او الٌرآن أُوالسُور کان لها حَقه منْ 
الاغراب اِمَاالرَّفع غلی ابتداء أُوالتبر أُوالتصب بتقدیرالفعل اسم عَلی طريقَة الله 
اُفملن بَالتّصب أُوعَيرها کنا دک لير عل ِضمار حَرف القسم وَيتَ الاعرابٌ لفا 
وکا فيا گانّت مُفردَة اوموازنة لمُفردٍ کُحم قَاتها کهابیل وا لیکایة لّیسث الا فيا 
عَدا ذلک وَ سِيَعُود الیک ذِکړه مُقَصَلَا ان شاءالله تعا ی) 

قرښمه: که چیرته دا اسمآء د ال جل جلاله یا د قرآن یا د سورتو نو لپاره نومونه شي نو بیا به 
دې لره حصه دا عراب وي يابه مرفوع وي بناپه ابتدائیت او یا به مرفوع وي يتا په خبریت او یا به 
منصوب وي په تقدیر د فعل قسم په دې طريقه؛ چې قسم په الله زه به داکارکوم اونیا غیر د فعل 
قسم نه (بل فعل ورته مقدر که) او یا مجرور دی په اضمار د حرف قسم او په دې کې لفظًَا او 
حکايتٌا اعراب راتلی شي په هغه حروفو کې چې مفرد وي یاموازن د مفرد وي لکه (حم) پۀ وزن 
مفرد دی په شان د هایيل او اعراب حکائي نه دی مګر په هغه الفاظوکې ده چې سوا د مفرد 
اوموازن د مفرد څخه وي زر ده چې د دې ذکر به درته راشي په تفصيل سره ان شاءالله تعالۍ. 

تشریح: تردې ځای پورې د معئنئ بح وو اوس دلته په اعراب کې بحث کوي. : 

اعراب په دوه قسمه دی (۱) اصلي (۲)حکائي: 

اعراب اصطي(لفظي): په مفرد اوا په موازن د مفرد کې راځې لکه (حم )به وزن هاپيل دی. 

اعراب حکائې: دې ته وائي چې په منقول کې اعراب داسې پاتي شي لکه څنګه چې په 
منقول الیه کې وه لکه په یو کلام کې په يو لفظ باندې کوم اعراب وي نو ته دغه لفظ له همدغه 
اعراب سره بل کلام ته نقل کړې بغیر له څه تغیر او تبدیل نه او اعراب حکائي په هغې کې راځې 
چې نه مفرد وي اونه هم وزن د مفرد وي لکه تأّبط شُرًا د یو سړی نوم دی جاء تأًبط شراء رائیت 


اسو - وني پونسسيسما) 
تبط شراء مررت بِتَأَبْط شْرّء د ټولو اعراب يو دي اوس الم لره دوه حالته دي یو حالت دمنقول عنه 
او بل حالت د منقول اليه دی د منقول عنه حالت داوو چې مونږ وويل الف اسم د (آ) دی لام اسم د 
(ل) اومیم اسم د (م) دی او د منقول الیه حالت داوو چې دا نوم لپاره د دې سورت شي یا د الله جل 
جلاله نوم شي یا د قرآن نوم شي نو د منقول عنه په صورت کې هم درې اعراب دي او د منقول اليه 
په صورت کې هم پکې درې اعرابه دي نو ټول شپږ اعرابه شوه. 

هالت رفع: که اسمآء د الله تعالی شي الم مبتداء انا لله خبر اوکه اسم د قرآن شي یا اسم د 
سورت شي بيا الم مبتدا«هذا لک الکتاب خبر یا هذه السورة ورته خبر. 

حالت نصب: چې فعل تسم مقدرکړی لکه بالله لافعلن ان والله لافعلنْ دلته به 
داسې وائې اکسم الم نو دا به منصوب وي په تقدير د فعل قسم. 

(وَا لر علل (ضمار حَرفف القسمٍ) په منقول کې دريم قسم اعراب د جر دی او جرپه اضمار د 
حرف قسم سره وي چې حرف قسم به دلته مقدر وي تو په منقول کې درې قسمه اعراب راغی بيا په 
دې هریو قسم کې بۀ یا اعراب اصلي وي يابه حکائي وي که مفرد وي لکه «ص» «ق»يا هم وزن د 
مفرد وي لکه «یس» «حم» په دې کې به اعراب اصلي وي ا وکه نه مفرد وي اونه موازن د مفرد وي 
, هغې کې یوازې اعراب حکائي راځې لکه الم او کهیعص وي. 

تفسیربیضاوي: ( وان بقيتها علی مَعانيها قَانْ قَرْتَ بِالمُولْف من هذه ا حروف کان 
فی حَِرلرّفعٍ بالابیداء اوا بر عل مَا مَرَ). 

تُرهمه: : اوکه ته دا باقي پریږدې په خپل حال باندې په خپلو معانيو ج چې المؤلف من هده 
الحروف دی نو په محل د رفع کې به وي په ابتداء سره یا په خبرسره کمامر. 

تشریح. خپلې معانې يې دادي چې د الف معنی (1) دی د لام معنی (ل) دی او د مِيم معنۍ 
(م) دی اوکه تا مقدر که یعنې تأویل دي پکې وکړ چې المؤلف من هذه الحروف المتحدی به 
المتحد به مؤلف من هذه الحروف دی نو دا مبتداء او ذلک الکتاب ئې خبر اویا هذا مبتداء او 
المؤلف من هذه الحروف ئې خبر. 


ورس بيضاوي 
تفسیر بیاوي: .ون جَعلْمها مُقَسمًا بها يعون کل که د بونصار اس 

لي فی الله لأََعلنَ ونّحنُون ملة فَسَِيةَ بالفعل الُقدر د له وان جِعَلْتها 'بعاض 
کُلماتٍ أو أُصوانا مُنرّلةِ مَنْزْلة خُروفٍ القنبه لم يَِنْ ها تحل مِن الاغراب کَالُمل 
المُبّتَداةِ رَالمُفْرٌدات وَالمَعِدُودةٍ). 

قرښمه: اوکه ته وګرځوي دا حروف مُقٌسم بها نو هره یوه کلمه به د دې نه منصوب یا مجرور 
وي بنا په هغه دوه لغتینو چې په الله لافعلن کې و او دا به جمله قسميه شي د خپل فعل مقدر لپاره 
اوکه وګرځوې دا حروف اجزاءد کلماتو او یا اصوات او نازل کې کې په منزله د حروفو د تنبه بیا به 
نه وي دوئ لره محل د اعراب لکه څنکه چې محل د اعراب نه وي هغو جملو ته چې په ابتداء کلام 
کې راغلي وي او هغه مفردات چې ته هغه شماري. 

تشریح: که چيرته دا حروف مقسم بها کړې یعنې نقل ئې نه کړې بلې معنا ته د الف معنی 
()کړې او د لام مُعنی (ل) کړې او د میم معنی (م) کړې نو قسم په (آ) (ل) (م) راغلو نو هره کلمه 
ئې ملصوبه اومجروره کید شي که اقسم مقد رکې ال لافعلن لفظ د الله به منصوب وائې او که باء 
مقدره کې بالله لافعلن مجروربه ئې وائې نو په دې کې به هم دغه سې دوه اعرابه جاري کیږي لکه 
اسم الم اوکه اجزاءد کلمو ئې کړی يائې اصوات کړی بيا دی لره محل داعراب نشته. 

(وقف اواقسام يې ) 

تفسربیضاوي: . (ويُوقف عليها وَقٌف 'الکمام 3 قُیرَت بحيث لَاعَحْتَاب اج ا لی مَابُعدِها 
ولیس شَئ مِنهَا آیۀ عِندَغَيالكُوفيين وما عِن هم ف(الم) فی مُواقعها و(التص) و 
( کهیعص)و(طه)و (طس)و (یس) و(حم)آیة واحم )و(عسق) آيتَان والټواق ليت 
بِآيَات ومَذا تَوقِيف لاتبال لياس فِیه). 

ترډمه: وقف به کولئ شي په دې حروفو وقف تمام چې کله په دې کې تقدير په دې حيمیت وکړی 
شي چې مابعد ته ئې احتياج نه‌وي او په نزد د هغو علماو چې علاوه دي له کوفیانو هغوی وايي دا 
حروف یو ه مآیت نه دی او هر چې په نزد دکوفیانو دی دوی وايي چې الم په موقع د آیت کې دی او 
المص ا وکهیعص او طه او طسم او طس او یس او حم دي دا ی و آیت دی او حم عسق دوه آیاتونه دي او 
باقي حروف ههج يآیاتونه نه دي او دا حکم توقیفې دی دې کې قياس لره د خل نشته 


پشتو شرعه وتفسیربیض ري 
تشريح. وقف په دوه قسمه دی )١(‏ وقف حسن(٢)‏ وقف قبيح دی. 
وقف حسن ديته وائې چې په داشې کلام وقف وکړئ چې مفید د فائدې وي لکه بسم الله 


باندې وقف کول وقف حسن بيا په دوه قسمه دی یو وقف کافي اوبل وقفتمام. 

وقف تمام: په یو کلام وقف کول چې ما بعد یې ما قبل ته محتاج نه وي لکه په پوره بس الله 
الرحمن الرحيم وئقفکول. 

وقف کافس: په یوکلام وف کول چې ما بعد ددې کلام ماقبل ته محتاج وي خو کلام مفید د 
فائدې هم وي . : 

په داسې کلام وقف کول چې مفيد د فائد نه وي لکه يوازې په بسم باندې وقف کول یا په 
. لیا په الرحمن یا په الرحيم وقف کول.. 

دروف منطعات ایت دی او که نا؟ 

او بل دا خبره ذ کرکوي چې دا حرو فآيات دي اوکه ایت نه دي په دې کې دوه مذهبه دي. 

)١(‏ د کوفيانو په نزد دې کې څلور قوله دي: 

(١)بعضو‏ ته لکه کهیعص یس او ط هآيات وائي 

)٢(‏ بعضو ته دوه آياته وائې لکه حم اوعسق 

(۳)وبعضو ته موق الآیات (واقع په ځای دآیات کې) وائې 

(۴) بعضو ت هآيات نه وائې لکه(ق)قاف (ص)صاد (ن)نون. 

"' غیرکوفیان: یوته ه مآیات نه وائې‎ )٢( 

(ذَيك الُكِتابُ لا رَيْبٍ فِيه هُدٌی لِلْمتَِّين). 


(١)الدړالنتور‏ ي النفسبر بالأثور (۱/ أخرج کی وعبه بن مید غن بي عبد لن الشلبې أٌنه انَ یمد (الم) آَيَة (وحم) آَيَهِ اون 
-وأخرج البارې في تاٍيخه ولتَرْمٍِِ وَصَححه وان پن الضریس ود بن نصر وان لاي في الَْصَاحف وَا اص رَصَحح وَبْ ميه 
وب دالوف فضائله وي في شعب الایمان من ان مَسْمود قَل: قَلَ رَسُول الله صل الله عَلَيّهِ رلم من قراً حرفا من کتاب الله 
قلهړه شن واخسته پشر امننيا 


(دذلت بخث) 
تفصیربیضاوي. ( ذَلِك الكِتَابُ) ذَلك اٍِشارةً الی (الم) ان أُولّ بالفُولِفِ يِن هن 
ا مروف أُوفْسّر بالسُورة او الفٌرآن فانه ما ُطُلم به وَنّفْضى او ؤصل مِن المُرسل ال 
الُرسل الّيه ار مُتباعِدًا شر الیه بما يُشارْبه ا ی التعید). 


ترجه : ذالک اشاره ده ال ته چې دا الم تأويل په مؤلف من هذه الحروفو سره اوشي اویایې 


ورس بيیضاوي 


تفسیر وکړی شي په سورت یا په قرآن سره کله چې په الم تکلم وکړی شي نو تیر او تم شي 
(فتلاش) اوکه وصل شي مرسل اومرسل اليه (الله جِلّ جلاله رسول الله (صَأَُِِّوَِل)) ته 
وګرځید لرې نو اشاره وکړی شوه ورته په هغه څه چې په هغې سره اشاره بعید ته کیږي. 

تسشریح: د ذلک مشاراليه کې دوه احتماله دي یا الم دی یاکتاب دی که مشاراليه الکتاب 
شي نو بیا کتاب صفت لپاره ذلک دی ځکه الکتاب معرفه باللام دی اومشارالیه چې معرفه باللام 
راشي بيا د اسم اشارې اومشاراليه په منځ کې درې ترکیبه کیږي (۱) موصوف او صفت )٢(‏ بدل 
او مبدل مه (۳)معطوف او عطف بيان وي نو په ذلک الکتاب کې.احتمال خبریت هم شته د ذلک 
لپاره احتمال صفتیت هم شته. 

د ذلک لپاره په الم کې دوه احتماله دي )١(‏ چې تأويل د الم نه پکې په دې طريقه وکړی شي 
ذلک المؤلف من هذه الحروف. 

(۲) چې تعبير په سورت یا په قرآن سره وکړی شي ذلک السورة(۳) یا ذلک القرآن. 

سوا: په ذلک سره خو اشاره بعید ته کيږي او الم خو قریب دی ؟ 0989 

(١)جواټ:‏ الم عرض سيار دی یعنې غیر مجتمع للاجزاء دی اذا وجد فتلاش چې موجود شي 
نو معدوم شي اوکوم شئ چې معدوم شي هغه بعید شي ما ابعد مافات نو ځکه په ذ لک سره ورته 
اشاره وشوه. 

(۲)جواب: یا دا چې المد اسمان څخه را نازل شو او اسمان ډیر لري دي بیا و رپسې لک الله 
' جِل جلاله نازل کړی نو ځکه ورته په ذ لک سره اشاره وشوه. 


پشتو شرعه وتفسير بيضاري | 
سوال: په ذ لک سره اشاره الم ته وشوه په الم کې خو درې احتماله دي )١(‏ لمؤلف من هده 
الحروف (۲) قرآن (۳) دریم السورة دی که سورت شی بيا خو ذلک ويل پکارته وو بلکه تلک 


ويل پکاروو ځکه سورة مؤنث دي چې د اشاری او مشاراليه په مابین کې مناسبت راشي. 


هواب: کله چې اسم اشاره دائره شي په مايین د مرجع ار خبرکې نو رعایت د خبر اولی وي نو 
دلته رعايت د خبر شوي چې الکتاب دی نو ځځکه ذ لک وويل او تلک یې ونه ويلې '. 

تفسیربیضاوي. (وَ نَدَكِبرِ می أرید پ (الم) الشُورة لتذکیرالکتاب قَانّه خَبه 
اَوصتَسُ الٌدی هُوَهُو). 

قرههه: اومذ کر کيدل د اسم اشارې چې کله په الم سره سورت مراد شي دا له وجې د تذکیر دکتاب 
ه. ځکه کتاب خبر د ذالک دی او یاصفت د ذلک دی ځکهمبتداءاوخبرمتحدوي ذاتا امصدامٌا. 

تشریح: دا وجه بیانوي چې تلک ئې ولې راته ووړ کما مرّهآنفٌا الذی هو هو مطلب دا دی چې 
رعایت د خبراو یا صفت ولې اولی ده دا وائې ځکه چې مبتداءاو خبر او یا صفت متحدی وي ذاتا 
اومصداتٌا. 

سوال: ته وائې چې رعايت د خبرځکه اولی دئ چې مبتداء او خبر متحد وي ذاتٌا اومصداتٌا 
خو نفس تغیر په مبتداء او خبر کې وي او د اشارې له مرجع سره بالکلیة عینیت وي نو رعایت 
دعین اولی وي که دمتحد؟ 

جواب: خبرله مبتداء سره متحد دی ذاتٌا اومصداتٌا او داخل هم دی په کلام کې» مرجع 
اومشاراليه ورسره عين دی خو خارجه دی له کلام نه »نو د داخل رعايت اولی دی له خارج څخه. 

تفسیر بیضاوي: ( او الی الکِتاب فَيکونُ صفٌته والمٌراد په الکتاب المَوعُوُ انزالۀ 
پنځو قوله تعالى ( انا سَمُلْف عَلَيٌک قَوَْا تَفيْلَّا " اوق الْكُفْب المُتقدمة). 


(۱):- ذلک په معنی د هذا سره ده د اقول د ابن عباس . جاهد » عکرمقه کسائی » ابوعبيدة . او اخفش ده لکه په دې شعر د خفاف بن ندبة 
کې : اقول له و الرمع يِأَطر متنه. .. تأمل خفافً ای انا ذلک ای انا هذا .تفسیر زادا لسیر: ۱/ .٧۷‏ 
):- سورة امزما.: آىة ١۵٢‏ ٍ 


اسيو ټټې پچونسهيټ 

قرښغه: ار یا پۀ ذلک سره کتاب ته اشاره ده نو کتاب د ذلک لپاره صفت شو مراد ورنه هه 
کتاب دی چې د هغې د نازلوله وعده شوې وه په دې قول د الله تعالی کې انا سنلقی علیک قولا 
يلا اویا هغه کتاب ته اشاره ده چې په کتب متقدمه کې وو. 

ریج: مونږ مخکې و ويل چې که په ذلک سره اشاره کتاب ته شي بيا په دي کې درې ترکیبه 
دي دا پههغو درېوو ترکیبونو کې يو ترکیب ذکر کوي چې موصوف او صفت دی. 

سوال: په نلک سره غو اشاره مذکورته کیږي او کتاب ځو نه دی ذکر؟ 

(١)جواب:‏ د ذلک الکتاب (سورت بقرې) نه مخکې سورت مزمل نازل شوی او په سورت 
مزمل کې کتاب ذکر شوی (وعده د کتاب شوي) هغه ترینه مراد دی. 

(٢)جواب:‏ یاکتاب نه مراد هغه کتاب دی په متقد مو کتابو کې ئې وعده شوې ده. 

(۳)هواب : یا په دې سره هغه کتاب ته اشاره ده کوم چې له دې سورت مخکې نازل شوۍ. 

د حتات مضنا 

تفسیربیضاوي: :) وهو مَصِدَرْ سی به د المَفْعولُ لِلمُّبالعة وَقیل عال بمعنی المفعول 
کاللبَاس د ُمَأَطلِقٍ غل المَنظوم عاارة قبل أن بب لاه مِنا يمب وَاصل الکتب 
.امومع ژٌمنه نه الْكَتَيِيَة). 

قرجمه. کتاب مصدر دي کله مبالغتٌا مفعول ته هم ويل کیږي چا ويلي چې فعال مبنی 
للمفعول ده لکه لباس په معنی د ملبوس بیا ئې اطلاق په منظوم عبارت وشو اوچاويلي چې کتاب 
د هغې جملې څخه دی چې کتابت ئې کيدلی شي او اصل د کتاب په معنی د جمع ده لکه کټا 
یکتب په معنا د جمع جمع او د دې مادې نه کتيبة مأخوذ دی. 

تشويح: اوس د کتاب لغوي معنی درته ذکر کوي فرمائې کتاب په لغت کې جمع ته وائې 
کتيبة هغه فوج ته وائې چې راجمع شوي وي ای ذلک الجمع. 

سوال: ته وائې چې کتاب په معنا دجمعې نو معنا دا شوه لک الکتاب اي ذلک الجمع او 
قرآن خو مجموع دی جمع ځو نه ده نو د جمعې اطلاق په قرآن څنګه کوې ۹ 


جواب: دا صيغه د مصدر دی ځم تسټه د مفعول ورباندې د مبالغې لپاره شوې لکه زید 
20 عدلا زیا فغالایعنې اسم صفتي د مبلی للمفعغول 3ي 
سوال: : کتاب خو لیکلی شوي مضمو ن ته وايي چې کله یې وويل الک التاب هبار کر 


ټول قران نه ليکل شوی و او نه نازل شوۍو نو څنګه ته کتاب په ممنا د مکتوب اخلې؟ 
هواب : دا اطلاق مجازا دی لکه لباس په معنا دملبوښ مکتوب هغه منظم او مرتب عبارت ته 
و ايي چې په ذهن کې وي خو پدارن کې ليک ل کړ يراسد شي ده په اسم د مايوٌل اليه سره. 
تفس ربیضاوي: ( لارَبټ فِيه) معناه له لوصضوحه و سُظوع راه پخقیث لايَرنَابُ 
العَاقل بعد النٌظر الصَحِيح ف کُونه وَحيًا الا حَدَ الاعجَاز لا ان اَحدًا لايرناب فِيْه). 
توښمه: هغه کتاب دی چې شک پکې نشته معنی د لاریب دا دی چې قرآن له وجې د خپل 
وضاحت او له وجې د ظهور د دليل نه یو عاقل هم روسته د صحيح نظرکولو نه د دې په وحې کیدلو کې 
چې حد اعجاز ته رسیدونکي دی شک نه کوي داسې نه دی چې قران کریم کې هیڅوک شک نکوي. 
شریح: لاء لپاره د نفی د جنس دی یعلې جنس ريب په دې کتاب کې نشته 
. سوال: ته وائې چې جنس ریب په قرأن کې نشتۀ او يهودو او نصاری وو پکې ریب کړی نو 
معلومه شوه چې ریب پکې شته؟ 
(١)جواب:‏ نفي دریب نه دی بلکه نفي د محلیت دریب دی يعڼې قرآن محل دريب نه دی لکه 
ډیران محل د لمونځ نه دی که څوک ئې پرې کوي نو کوي به ئې یا مسجد د دنیوي خبرو ځای نه 
دی دا سې نه چې څوک پکې دنوي خبرې نشي کولی که څوک يې کوي نو کوي به ئې. 
(۲)جواب: یانفي د لیاقت دریب ده یعنې ریب پکې مناسب نه دی. 
(۳)وواب : یا داسې ووائې چې یو ظهور د ریب دی اویو ثبوت د ریب دی ثبوت د ريب په قرآن 
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(۴)هواب: قرآئت د عبد الله بن مسعو د (رَيَْعَنَةُ)مراد اخلو ای لاریب فيه للمؤمنین ١.‏ 

تفسیر بیضاوي: ( آلاآ تٌری الی قٌوله تعا ی ( وٍَنْ كُنْتُمْ ‏ رَيْبٍ .ما تَزلَْا عَلَ عَِْنً 
نوا ورمن مَْيِه) الآیة فَته ما أبعدٌ عنهُم الرّيت بل عَرقهم الظري المُزيح له وَهو 
أن جتهدوا فی مُعارضة کجم مِن نجُومه وََيذلُوا ؤيها عَايةً جُهدهم حَق ادا عَجِرُوا عَنها 
محَفَق لهُم أُن ليس فيه تجال لِلشُبْهة ولامدخلً لریبة). 

وغه : ته نه ګورې دي قٌول د اللجِل جلاله ته (ترجمه) که تاسو په شک کې يئ د هغه کتاب نه چې 
مونږ په خپل بنده نازل کړۍ نو په شان د دې کتاب یو سورت راوړئ او دا دلیل په اثبات د ارتیاب دی او 
ریب ئې بعيد نه دی ګرځولی له دوی نه بلکه کافرانو ته ئې د شک کولو طِیقه ښودلې او هغه طریقه 
دادی چې دوئ دې کوشش وکړي په معارضه د یوې حصې (ی و آیات) د حصول د قرآن نه او په معارضه 
اومقابله کې دې نهایت جهد خپل خرچ کړی تردې چې دوئ له دې مقابلې کولو عاجزه شي دوئ ته به 
داثابنه شي چې په قرآن کې ځای د شبهې نشته اونه ځای د دول دریب پکې شته. 

تشريخ: دا نفی د ریب نه دی بلکه لاره د زائلیدو دریب ورته ښه ئې او د ریب د ازالې طريقه 
دادی که تاسو شکمن ياست په قران کې د قرأن د یو وړوکي سورت په مل یو سورت جوړ کړئ نو 
کفارو خپل کوشش وکړو خو د قرأن د سورت مل سورت نه عاجزه شول نو د دوی ریب او شک 
پخپله زايله شو چې په قرأن کې ريب نشته .) 

تفسیر بیضاوي: ( رَقیل مَعناء لارَِيبِ فيه لِلمُتَقين ) 

ترښِمه: ارچا ویلي دي چې په دې کې ريب دمؤمنانو نشته. 
(١)نفسیر‏ حدائق الروح والريحان في روابي علوم القرآن (۷۸) 
فان قلت: الکار شگوا فيه فلم يقَرٌوا بحکتاب الله تعاللۍ والښتدعون من أُهل القبل شگوا في معاني متشابهه. فأَوَلوها وضوا بهء والعلساء 
'شگوا فٍ وجوهه. فلم يقطعوا القول عل وجه منهاء والعوامٌ شگوا فيه فلم يفهموا معانیه؛ فا معتی نقي الریب عنه. د 
فا مجواب: اٍنَ هنا نما هو نفي الریب عن الکتاب لا عن الناس. والکتاب موصوف بأنه لا يتسحتٌن نيه ريب» فهو حق صدق معلوم ومقهوم- 


شك فيه الناسۍ أو لم یشگواء کالصدق صدق في نفسه وان وصفه التاس بالکذب؛ والکذب کذب وان وصفه الناس بالصدق قکذا الکتاب 
لیس نا يلحقه ریب 


پشتو شرع ه وتفسیربیضاوي 


تشريح. دا دهغه اعتراض نه جواب کوي کوم چې تیرشو. 

ریب اسم د لا دی فی حرف جر او (ه) ضمیر ذ والحال هدًا ورته حال ذوالحال سره دحال نه مجرور 
دجار چې (فی) ده جار سره دمجرور نه په اعتبار د متعلق صفت دريب » ریب موصوف سره د خپل صفت 
نه اسم د لاءاو للمتّقِين ورت ه خبرای لاریب کائنا فی القراٌن حال کون القرأن هادیا للستقین. 

(د رت مِعَمْي) 

تفسیربیضاوي. ( وهدٌی حالْ من الضَميرالمَجِرُور وَالعَامل يه الرِف لواقع صفة 
للتنفی وليب ف الاأٌصل قصدر راب ال اٍذا حَصلً فیک الرَّيبَةٍ وه قَلقُ اتس 
وَاضطراها سی به الک لاه يَقلق النفس وَيَزٍيل اللمانِينةً وق ا لحديث( دغ مایرينک 
ا ی ما لّايريبٌک) قَانَ الک ړيبة وَالصدق ظمانینة )١(‏ وٌمنْه ريب الرٌمان لِتوائبه). 

قرهٍمه: او هد ٌی حال دې له ‌ضمیر مجروره نه او ظرف په دي کې عامل دی چې واقع شوی صفت 
لپاره د منفی او ریب په اصل کې مصدر دی د رابنی الشئ څخه مأخوذ دی چې کله په تاکې ریب 
راغلی وي او دا حرکت د نفس او ناقرارۍ د نفس دی چې مسمی کړی شو په دی باندې شک ځکه 
شک هم نفس په حرکت کې اچوي او زائلوي سکون او اطمینان او په حدیث شریف کې دي پريږده هغه 
څه چې تاپه شک کې غورځوي زه هغه طرف ته چې تا په شک کې نه غورځوي ځکه شک ريب دی او 
رښتیا سکون دی او له دې قبيلې نه ریب الزمان دی چې د حوادثو د زماني لپاره اسمتعمالیږي. 

تشریجح: دلته اوس د ریب معنی ذکرکوي فرمائې چې ريب قلق النفس ته وائې ای حرکت 
النفس د ریب او شک په مابین کې فرق ذا دی چې د ریب خپله معنی ده متزلزل کیدل او تشویش 
کې غورځېدل دا سبب دی او شک ووته مسبب دی نو د دوئ په مايین کې علاقه د سبب اومسېب 


-:)١(‏ عن اب ا حوراء السعدی قال قلت للحسن بن عل ماحفظت من رسول الله صیّ الله عليه وسلٌم قال حفظت من رسول الله صً الله 
علیه ولّم دع مایرییک ا ی ما لایریبک فانَ الصدق طمانینة وان الکذب ریبة. رواه جامع الترمډی: ۸٨ / ٤‏ .رقم ا حعدیث .٠٥٥٢‏ ورواه 
.اسان النسائی : ۴۳۰/۸ رقم آ حدیث ٣٢٥‏ والدارمی ٤٢٢/١:‏ رقم ا حدیث ۱۹۷ ومسند ا مد :۳ / ٤٢۸‏ رقم احدیث ۷۴۳ 


(وسيفضادي تت (شخصامک) پشتوشر عه‌وتقسيربيضاوي 
ده کله چې ریب ته شک ويل شوی وي نو هلته به ذ کر د مسبب وي اومراد به ترينه سبب وي او کله 
د دې عگس وي . 

ان الشک ریبة: هم په فرق د دواړو دلالت کوي ځکه ريبة په شک ورحمل دی نوچې حمل 
شو بیا په دواړو کې تی ضرور وي ځکه که فرق پکې نه وائ نو دا قضيه به داسې وه فان الشک 
شک بيا به حمل اولي وه او حمل اولي مفید د فائدې نه وي ۴۸. 

(د ریب اوشت ټرمینځ فرق) 

د ريب .او شک تر مینځ د علماو درې اقوال دي: 

.په شک او ریب کې ترادف دی دواړه يوشي دي. ٌ 

)٢(‏ ریب خاص دی شک مع التهمت ته وائې او شک عام دی مع التهمت وي اوکه بلا تهمت 
وي یعنې په شک او ریب کې نسبت دعموم خصوص مطلق دی ثږ 

(۳) په ریب کې درې شيان وي )١(‏ شک (۲) تهمت (۳) حاجت کله کله ریب مجارزًا په شک 
کې استعمالیږي ځکه شک اطمنان ختموي او د اضطراب سبب دی ١٢‏ 

قاضي بیضاوي رحمه الد ریب او شک ترمنځ د فرق ثابتولو لپاره په تائید کې حدیث پيش 
کوي(دغ مایريبٌک ی مَا لايِيبٌک) له دې حديث نه په دوه طریقو سره تائید کوي او دا چې په 
حديث کې ریب په شک ور حمل شوی او د محمول او محمول عليه ترمینځ فرق وي دويمه طريقه 
دا چې د ریب په مقابل کې لفظ د طمانية راحُيٍ نو له دې نه هم معلوميږي چې ریب د شک په معنی 
نه دی بلکې په معنا د اضطراب او قلق ده. : 


-:)١(‏ عبدال رمن ا وزی رحه الله فرمائي د ریب درې معناګانې دي )١(‏ ظاهراًنفي ده خو په معنی د نهي ده معتی داچې مناسیه نه ده 
چې څوک پعقې شک وکړي ځکه احکام د قرآن متقن اومظبوط دي دا مذهب د ځلیل او ابن الانباري دی (۲) شک پعې ځکه نشته 
چې داکتاب هدایت لپاره د متقیانو دی دا قول د میرد دی (۳) شک پصکې ځکه نشته چې داکتاب من عندالله دی (تفسیر زادالسیو :۱/ 
٧‏ (مکتبه حقالیة ) 

.۳٣٣ ٣ : مأرب الطلبة‎ -:)( 


پشتو شرعه وتفسیر بيضاري 


د شدايت مشنْی: 

تفصیربیضاوي. امُدٌی لَلْمْتَِِّنَ) ټهيبهم ال الق ودی ق الأصلِ مَصدر 
الشری وَالتُقی ومعناء الدّلالهُ وَقيلً الدّلالهُ الوصلة الی البْفْية لاه جعل مُقابل 
الصلالةَ فی قوله تعا ی لَعَقَ هدّی اوی ضلالٍ بین )١‏ 

قرجمه: قرآن لارښونکی دی لپاره د مؤمنانو نو رهنمائې کوي مؤمنانوته د حق طرف ته او 
هدٌی په اصل کې مصدر دی لکه سٌُری اوتقی پرهیزګاري ته وائې معنی د هدٌی دلالت دی اوچا. 
ویلي دي چې هدایت دلالت موصله الی المطلوب ته وائې ځکه چې الله (جَلجَلَالهُ) په خپل دې 
ول کې هدایت دضلالت مقابل ګرځولی دی (ترجمه) زمونږ اوتاسې څوک په هدایت اوڅوک په 
ښکاره ګمراهۍ کې دي. 

تشریح: له دې ځای څنه درې بحثونه شروع کوي او بحث د هدٌی تحقیق کوي دويم بحث د 
متقين تحقیق کوي او دريم بحث د ه دی للمتقين مجموعه تحقیق کوي 

اول بت :يهد یهم الی الحق: غرض د قاضي رحمه الله په دې سره دفع د یو سوال دی 

سوال: دلته ه دی حال دی او حال حمل وي خو دلته حال مصدږ دی او د دې حمل مو|طاط نه 
دی جائز؟ 1' 

هواب: دا وائې چې هدٌی دلته مبني للفاعل دی په معنی د هادی سره دی او هادی يهدیهم الی 
الحق کوي او معنی ئې الدلالة دی دلالت نه مراد دلالت بلطف دی چې خلق اسباب طاعة دی چې دا 
دلالت موصله او ارائت الطریق دو اړو ته راځې دا ځکه چې الدلالة کې الف لام عهدي دی او معتزله ؤ 
ویلي دي چې مراد له دلالت نه دلالت موصلهالی المطلوب دی د دې لپاره دوئ دوه دلائلوائي: 

)١(‏ هد ايت مقابل دضالت دی نو ضلالت کې عدم ایصال وي نو هدایت کې به ایصال وې. 

ودال لبيل: لکن دا دلیل د دوئ غلط دی ځکه دلته ضلالت مقابل د هدايت لازمي کې راغلی يعنې . 


اهتداء دی او زمونږ خبره په ‌هدایت متعدي کې ده او بل دا چې دائې په صيغه د تمریض سره ذ کر کړی. 


.٤٢ سورة السباء : آية‎ -:)٧ 


اسيضاده - جسرن پشتو شرعه وتفسیربيضاوئي 
تفسربیضاوی: . (ولانه لایقال مُهدی الا لِنْ اهتدی ! ی السَطُلُوب واخُتصَاضه بِالمتَِّينِ 
هم المُهتدُون په والمُْنفُِونِ پتقصبه وان کان دلالة عَامَة لِکل اظر من مُسلم او كفٍ 
هنا الاعتبار قَالَ تعالی ( هُدّی تلتاس) او لانه لاينتفم پالتأمل فِيه الا مِن صَقَلِ العقَلّ 
واسْتَعسَهُ فی تدپیرالآیات وَالتظر فی المُعَجِرَاتٍ ة ُعرف النبوات لاه کگالغداء الصَالحٍ ليِفظ 
الصحة فَانَهُ لالب نَفعَا مَال تن التحة حَاصلة ولیه اّشار پقوله تعا ی (وَنُتلُ مِنَ 
لّْقُرْآَنِ مَاهوَشِقَاءُ وَرَخَهُللمُؤْ من وَلَايرِيدُ الظالممْن الا حا" 
قرجمه: او بل له دې وجې چې داسې نه ويل کیږي فلاني په سمه لاردی مګر هغه چاته ويل 
کیږي چې مطلوب خپل ته رسیدلی وي او اختصاص د دې هدایت لپاره د متقینو دی ځکه دوئ په 
قرآن سره هدایت حاصلوتکي دي او دوئ په دلاکلو د قرآن نفع حاصلونکی دي اګر چې هدایت د 
قرآن هر ناظر لره عام دی که مسلمان وي او که کافر وي په دې اعتبا ر الله جلًّ جلاله فرمايلي دي دا 
قرآن د ټولو خلکو لپاره هدایت دی.'" أو بل دا چې نفع نه اخلي له هدایت د قرآن په سَبب د فکر 
مګر هغه څوک چې عقل ئې صفا کړی وي او خپل عقل ئې په سوچ او فکر د آیاتونو کې استعمال 


.۸۴ سورة الاسرآء : آیة‎ -:)١( 
)۱٧۱ /۱( تفسیر القرطي‎ )۲( 
ؤَا" هي خّ الله َال لْتَّفَِ بیداټتے ون ان هُتی نمي َشْرِيَا همهم آمنوا وَصّقُوا با في‎ 

و تفسیر ال زنشري - الکشاف عن حقائق غوامض العنزیل )۳٣ /١(‏ 

فان قلت: فلم قیل: هُدئ لِلمتَِّينَ والتقون مهندون؟ ١١‏ قلت: هو کقولك للمزیز الکرم: أعزك الله وأکرمك» ترید طلب الزيادة ‏ ی ما هو 
ثابت فيه واستدامته» کقوله:١(اهْدِنا‏ الصّراظ الَمّسَْفِيمَ). . ووجه آخره وهو اٌنه سماهم عند مشارفتهم لاکتساء لباس التقوی: متقین» کقول 
رسول الله صل اللَّهِ عليه وسلم امن قتل قتیلا فله سلبه» د۴٤‏ وعن ابن عباس: ه|ٍذا راد أحدصکم ا حج فلیعجل فانه یمرض الریض وتضل 
الضالةء. ونتف اڅاجةه ۳٨‏ فل الشارف للقتل وامرض والضلال قال حمود ره الله: :ان قلت: فلم قیل هدی للمتقین والتقون 
مهتدون -. الخ». قال أ مد ره الله: اغیدی يطلق في القرآن عل معنيین: أحدهما ال(رشاد وایضاح سيیل ا حق. ومنه قوله تعا ى: (وأمًا قو 
اهم فَاسْتَحَبُوا الیل پټ . وغل هذا یحكون ګدې للضال باعتبار أنه رشه ‏ ی اق سواء حصل له الاهتداء أُولا- 

-والآخر خلق الله تعا ی الاهتداء 1 قلب المبدء ومنه: (أُولیت لَّدِينَ هَدَی الله فَبِهُداهُمُ افْتَيةْ) اذا ثبت وروده علی امعنيین فهو ئي هذه 
الآیة بحتمل أن يياد به العنیان جميعاً وأما قول الؤمخشري: ٍن القرآن لا يعحكون هدی للمعلوم بقاؤهم عل الضلالة هنما يستقیم |ٍذا أُريه 
بالهدی خلق الاهتناء في قلوبهم. وما ٍذا رید معناه الأول. فلا یسیع أن اللّهِ عا ی اُرشد اخلق أجممين. وبین للناس ما تزل اليهې فمنهم 
من اهتدی. ومنهم من حقت علیهم الضلالة. هذا مذهب أهل السند 


ا(وسيضادي- تت (حبکا) بشتوشرم ‏ وتفسيريضاري 
کړی وي او خپل نظر ئې په معجزاتو او پیژندنه د دلائلو نبویه وو کې استعمال کړی وي قرآن 
پشان صالح غذاء دی لپاره د حفاظت د صحت ځکه چې صحت صحيح نه وي نو غذاء څه فائده نه 
ورکوي او دې مضمون ته الله جل جلاله په خپل دې قول کې اشاره کړي ده مونږ نازله وو د قرآن 
هغه حصې چې په هغې کې شفاء او رحمت دی اونه زیاتوي ظالمانو لره مګرتاوان. 

تشریح: دا دوهم دليل د معتزله وُو بیانوي چې هدایت نه مراد دلالت موصله الی المطلوب 
دی ځکه مهدي مشتقي دی او مهدي هغه چاته ويل کیږي چې مطلوب ته رسیدلی وي نوچې 
مشتقي کې ایصال معتبرشو نو په مبداء کې چې هدایت دی خو په طريقه اولی معتبر وي. 

ردالدلیل: په دې مشتقي کې که ایصال دا د ذات له وجې نه دی معتبر بلکه د قرائنو خارجيه 
وو له وجې معتبردی په مقام د مدحې کې هم استعماليږي او په مقام د ذم کې هم استعماليږي لکه 
(وََمَا تَمُوْدُ فَهَدَيْنَاهُم). 

سوال: ال جِلً جلاله قرآن ته هدايت لپاره دمتقینو ویلی دی هد ی للمتّقِين او حال دا چې قرآنَ 
متقي اوغیر متقي دواړو ته هدایت دی ؟ 

له دینه ورته دوه جوابونه کوي چې دواړه به دمتقین په دوه معناګانو بناءوي. 

(١)هواب:‏ ير د متقي معنی ده چې التقوی عن الکبائثر ځان ساتل له غټو ګناهونو »لو که دغه 
معنی واخلی-نو معنی به دا شي قرآن هدایت دی هغه چاته چې ځان ساتي له غټو ګناهونو څخه 
یوند سر سل 0001 دوئ کې 
کالعدم دي نا زلهم الما عقوم 

(٢)هواتب:‏ (أو لته لَابَنتفع نالاله يه : من صَقل العقلً) چې د متقي معنی اجتناب 
'عن الشرک واخلی په دې کې ټول مسلمانان وَلِيان دی ځکه ټولو اجتناب د شرک نه کړی دی نو په دې 
معنی ئې هدايت تر متقینو پورې ولې خاص کړو وجه دا ده چې قران کرم نه فایده هغه کس اخستلی 
شي چې عقل یې له ګند ګي څخه صفا کړى وي په معجزاتو او په دلایلو د نبوت کې يې غور کولو سره 
يې ايمان راوړی وي ځکه هدايت په منزله د غوړیو دی او دا تقوی په منزله د صحت دی نو چې صحت 


(وسيضادي تت خم بشتو شرعه وتفسی بيضاري 
دې خراب وي غوړي دي نور هم خرابوي او که صحت دې ښه‌ وي نو غوړي به دې نور هم ښه کړي يعنې 
ايمان په منزله د صحت دی او دا هدایت په منزله د هغې دوائې دی چې نافعه وي له دې وجې نه 
کافرانو ته رن نور هم مرض ورزياتوي ځکه هغوی ايمان نه لري دغسې لکه د کُلمُو مریض باندې چې. 
غوړي وځورئ نورئې هم خرابوي او که صحت دي ښه‌وي نوردي هم قوي کوي. 

لکه الله تعالی فرمايي (وَُتوِلُ مِنّ الْفُرَْنِ مَاهُوَ شِفَاءُ وَرَحَةُ لَلْمُؤْ مِنِيْنَ وَلَايِيدُ 
القالِْنَ الا حَسَارً) له قران څخه موږ داسې مضأمین نازلو چې د مومنانو لپاره روحاني شُفااو 
رحمت وي او د ظالمانو لپاره يوازې تاوان زیاتوي. نو چې کله قران د کفارو لپاره تاوان زیاتولو 
نو ځکه تخصيص د متقینو وشو په هدایت سره 

او همدارنګه الله جِل جلاله نبي علیه الصٌلوة والسّلام ته وائې (اتمَا آَنْتَ مُمْذِوٌ مَنْ 
حْشَهَا)!" ته هغه چالره ویرونکی ئي چې ويريږي او حال دا چې رسول الله (صَانَاعِمِمقَِ 
ویریدونکو او غیر ویریدونکو د واړو لپاره ویرونکی دی. 

تفسیربیضاوي. ( وَلَابَقدحُ َافيه ین المُل والمُتشاپه ی گونه هُدّی لِمَا لم ټنمک 
عَن ټیان وین المُرادینه). " . 

قرښغه: او د قرآن په هدایت کیدو کې هیڅ ایات مجمله اومتشابه عیب او نقصان نه 
پیداکوي ځکه چې هغه هم د مراد د تعين نه ځالي نه دي. 

وا ادا 

سوال: تاخو قرآن ته هدایت وويل او په قرآن کې خو مجملات اومتشابهات دي لکه المّ 
وغيره د دې په معنی څو څوک نه پوهيږي او هدایت خو د دې تقاضاکوي چې په معنی به ئې خلک 


پوهیږي؟ 


.)۸٨( سورة النزعات :آیة‎ -:)١( 


ورس بيضاري . بشتو شرعه وتفسي بیضاري 

جواب: (ولايقدح من الحمل وامتشابه فی کونه هدٌی لما لم ینفک عن بیان تعین 
امرادمنه) ستا اعتراض په هغه چا وارد دی چې هغوی متشابهاتو ته غیر معنا مراد وايي او موږ 
متشابهاتو ته معلوم المراد وایو لکه قاضي بيضاوي رحمه الله وايي: هیڅ عیب نه لګوي چې 
مجمل اومتشابه دې په قرآن کې هد ايت شي ځکه دا مجمل اومتشابه نه د ي ځالي له پیان دتعین د 
مراد نه (منه) ضمير مافيه ته راجع دی. 

دا چواب : په طريقه دشوافعو دی ځکه مصنف شافعي دی. 

او احناف چې هغوی متشابهاتو ته غیر معلوم المراد وايي داسې جواب کوي دا مجمل 
اومتشابه هم هدایت دی خو په دې طریقه چې يو د جاهل امتحان دی اوبل دعالم امتحان دی په 
جاهل دا امتحان دی چې علم رکړه مهملي پریږده فرائض و غیره ياد کړه او د عالم امتحان دا دی 
چې عالم خو په علم کې شپه او ورځ مشغول وي یعنې علم او زده کړه ئې معشوقه وې نو ده ته الله 
جل جلاله واکې د متشابهاتو معانیو پسې مه ګرځه نو د خپلې معشوقې نه ئې حصاروي نوکه 
عالم تريته حصار شو نو عدم علم د معنی مرادې دعالم لپاره هدایت دی. 

تفسیربیضاوي. (وَلُنَّقِ اسم فاعلٍ منْ قوطم وَقَاُ فاق والوقاة فرط الصَانَ هو 
ف عُرف القَرع اس لن يَقن تَفسۀ مَاتَضُراق الآَجر ‏ 

قرهمه: متتی اسم فاعل دی له دې قول د عربو نه مأخوذ دي هغه لره ئې محفوظ کړ (زید عمرو 
لره محفوظ کړ) نو هغه محفوظ شو و قايه نهایت محفوظیت ته ويل يږي او په عرف د شرعه کې د 
هغه چا نوم دی چې خپل ځان محف و ظ کړی د هرهغه شي نه چې پ هآخرت کې ده ته‌ضرروي. 

تشریح: دويم بحث: متقی له باب افتعال نه د اسم فاعل صيغه دی په اصل کې موتقی وو 
واو په تاء«سره بدل شو بیا تاء په تاء کې مدغم شوه متقي شو او مجرد يې وقی يقی وقایة راځې په 
معنا د انتهايي احتياط او پرهیز سره متقي هغه انسان ته وايي کوم چې له داسې شيانو څخه ځان 
ساتي ګوم چې په !اخرت نقصان ورکونکي وي او دا د متقی اصطلاحې تعریف دی. 


بشتو شرعه وتفسير بيضاري 


( مراتب التغوی ) . 

تفسیربیضاوی: ( وَلۀُ نّلاتَ مرَاتِبٍ الأُول التوق مِن المَذابٍ المُخَلْ بالتترٌی مِن 
الفَْرک وعَليه وقوله تعا ی (وَلْرّمَهُمْكِيِمَة النفوی) ١١‏ 

قرښمه: اوتقوی لره درې مراتب دي اوله مرتبه د هميشه عذاب نه ان ساتل په سبب دبي 
زارۍ د شرک څخه او په دې مرتبې دا قول دالله تعالی دلالت کوي ترجمه الله جل جلاله هغوئ 
(صحابه) پورې کلمه د توحيد لازمه کړې وه. 

تشریح: دا اوله مرتبه دتقوی دی او په دي مرتبه کې ټول مسلمانان د اخل دي او د کلمې د 
تقوی نه کلمه د توحيد چې لااله الاالله مراد دی او دې معنی سره ايمان ظاهري مراد دی. 

تفسیربیضاوي. ( القَانيهُ الّجِنٌب عَن کل مَايُوئم ین فعل اوترک حَ الصَعَائرِند 
قَوم وهو المُتعارَف باسم الّقوی ئی الشَرع وهوالمّعفی بقوله تعا ی (وَلَؤ ان هل الْفُری 
نوا وَتفوا!") "٢‏ 1 

قرجمه: د وهمه مرتبه د تقوی دادی چې د هر هغه شي نه ځان ساتل دي چې تاپه ګناه کې مبتلا 
کوي هغه کول د یو شي وي اویا پریښودل د یو شي وي تردې چې د صغائرونه هم اجتناب وکړی 
شي په نزد د. یو قوم او په شریعت کې په اسم د تقوی سره هم دامعنی متعارفه دی او همدا معني 
مقصود د الله تعالی هم ده لکه دا قول دالله جل جلاله ترجمه که چیرته د کلیو والا ايمان راوړي 
وائې او اجتناب ئې له ټولو معاصی وو څخه کړی وائې او اتان ئې په ټولو ځعمناتو کر زاثرنو 
مونږ به پرې د هرشي دروازې راخلاصي کړی وائې. . 

تشریج: دويمه مرتبه دادی چې د هغې فعل یا ترک تا په ګنا کې غورځوي . فعل لکه زنا کول 
اوترک لکه ترک الصلوة د واړهتاپه ګناه کې مبتلا کوي. 


.)۳۹( سورة الفتح : آیة‎ -:)١( 


-)۹٩( سورة الاعراف : آیة‎ -:)١( 


اجتناب عن الصفاتٌر داغل دی په منشموم د وی کې 
دلته د معتزله و او متکلمینو اختلاف دی هغه دا چې اجتناب له صغائرو په مفهموم د تقوی 
کې داخل دی او که نه؟ 
متکلمین وايي : چې داڅل دی او دلیل دا وايي چې رسول الله (صَلَانَهَِلهَ) فرمايي: 


قال رسول الله صل الله علیه وسلم: ٍن الرجل لا یحکون من امتقین حتی يدع ما 
لا بأس به حذرا ما به بأٌس:(٧‏ 


سړی تر هغه د متقِيانو درجې ته نه شي رسېدلی تر څو پورې چې هغه شیان پرې نه ږدې په 
کومو کې چې هیڅ باک نشته ځکه د دی کيانو په وغه جېزته پرکناه کي اعل شي 

معتزله وايي: اجتناب عن الصغائر د تقوی په مفهمومْ کې داخل نه دی ځکه بيا به انبياء 
عليهم السلام د متقيان لمډلې خارج شي ځکهانبياء عليهالسلام لهصفائرو څخه قللبشت او 
بعدالبعنٌت معصوم نه دي» خو اصل او بنيادي اختلاف په دې کې دی چې اجتناب عن الکبایر . 
مک منشاردی رنه 


)١(‏ بعضي علماء وائې چې اجتناب عن الکباثر دا مکفرد صغائثرو دی یعنې غټوګناهونو نه 


یې 


ځان و ساته واړه د رته الله هسې معاف کوې يعنې دصغائرو لپاره د توبې ضرورت نشته دا د 
معتزله و قول دی اګر که بعض اهل سنتو هم دا قول غوره بللی ‏ : 

)٢(‏ بعضې علماء فرمائې چې اجتناب عن الکباثر مکفر د صغائړنه دی بلکه صغاثرونه هم 
اجتناب پکاردی یعنې دصماثرو لپاره د مستلقې توبې ضرورت دی. ثږ 

اود قوم(متکلمینو)خبرهئې په‌ٌصیغې د تعریض ذکرکړه ځکه که د تقوی دا دوهمې مرتبې 
لره اجتناب عن الصغاثر شرط شې نو په ټوله دنیاکې به اولياء پیدانشي حتی چې د بعضو خلکو په 


(١)المستدرك‏ عل الصحیحين للحاحم اا الرقاق حدیث ۷٧۷۱:‏ 

أخبرنا عبد الله بن ا مسین » بمرو» ثنا احارث بن أي أسامة»ثنا هاشم بن القاسم »نا أبو عقیل عبد الله ین عقیل الدقفي » .عن 
ربیعة بڼ يزید » وعطیة بن قیس ؛ ښل خی رن سف رو الله کن وان عا ټول تميق الله په وښلم لقا 
هذا حدیث صحيح الاسناد ولم يخرجاه " " 


(وسيضارټ ---- یضاري ٢‏ ادو ۹ پشتو شرعه وتفسي ربيضاوي 
نزد به انييا عليهم السلام هم اولياء نشي ځکه دوی وائې چې انبياء و نه قبل النبوة اوبعدالنبوة 
صغاأئر صادريږي لاعندنا . 

تفسیربیضاوي.( وَالنَالةُ أن ينن عا يشغل يه " عَن اق ويَتَبَتّلِ اليه بشرا ره 


وهو اوی الحفِیقی الَطلُوب پقوله تعالی (يَاهاالّدِيَْ اَم تَغُواللهِ حَق ثَُاهِ '" وقذ 
فسٌرقوله (هْدَی للمتفین) هَهُنا علی الأَوجه العلاثة). : 

قرښفه: دریمه مرتبه دا چې ځان وساتي د هر هغه څه نه چې د ده زړه او فکر د حق نه مسعوله 
وي او بالکليه د الله جِلْ جلاله طرفه متوجه شي او دا حقیقي تقوی دی او همدا د الله جِلً جلاله په 
دې قول سره مطلوب دی اې ايمان والاوو د ال جل جلاله نه وویریږئ په حقه ویرې سره اوتفسیر 
شوي دی د دې قول چې ه دی للمتّقِين په دې درې واړو مراتبو سره. 

تشريح. مُّدَی َلمَُِمْن تفسیر په درې واړه مراتبو د تقوی شوی هغه داسې . 

)١(‏ مدی لَلمنقِين دا هدايت کوي هغه چاته چې ځان د شرک نه ساتې لکه الل تعالی فرمايي 
والزمنهم کلمة التقتوی نوڅوک چې شرک نه ځان ساتي هغه غو په هدایت دۍ دا وائې چې دې نورو 
دواړو مراتبو طرف ته ورت ه هدای ت کوي نو تحصیل د حاصل رانغلو او داعوامو مرتبه‌دی. 

(۲)هدٌی لُلمتّقِين دا هدایت کوي هغه چاته چې ځان ن له څه ساتي چې دی په ګناهونو کې اخته 
کوي که له قبيلې د فعل څخه وي او و که له قبيلې د ترک څخه وي او دېته ال تعالی په دې قول کې 
اشاره (ولو انَ اهل القری امنوا والتقوا )دا مرتبه بیا هدایت هغې دريمې مرتبې ته کوي او دا 
دخواصو مرتبه دی. 

(۳) هږی ألمتَقِین دا هدایت هغه چاته کوي چې هرهغه شي نه ځان ساتي چې د ده روح د 
الل نه غافله کوي او په پوره ډول الله جل جلاله طرفته متوجه شي او دېته الله تعالی په دې قول کې 
اشاره کړې ده (والتقوا الله حق تقاته) دې کس ته په دې شان هدایت دی چې دا مرتبه یو 


():- يز هغوېټر خبروته ويل کیږي چې د انسان په نفس کې پیداکیږي لکه الله جِل جلاله فرمائې يَعْلَمّ يرَعُم وَكَُوَاهُمُ اومراد ترینه 
څل ده چي زړه اوفکر ده (حاشیة الشهاب :۱ / ۱۹۸ 
():- سورة آل عمران : آیة ٠٠۴‏ . 


اښ 


بحرعمیق دی چې مخکې پکې لاړشی په دې کې خپله ډیر مراتب دي چې څوک ئې آخر ته نه دې 
رسیدلي نو دا بیا هغو مراتبو ته هدایت کوي او د اخص الخو اص مرتبه دی. 
دل اللغات 


‌ د :2 بيز , 
بلثللهع بل کر 
تدتغھ ورغ ده سو 


الم تريب) 

تقسیربیضاوي: :) وَاعَلمْ ان الآیةَ تل أجهًا مِن الاعراب ان يَحونَ (الم) مُبتداء 
کل نه اسم للفُرآن أو السُورة امَُت لاف منهار(ذلک)خَبره وان کن أخص من 
المُولف مُطلتًا وَالِأَصِلْ ان الَخصََ لاټکمل کل الع لن الْمرادَب به المُوْلف الگامل .: 
تألیفه الایع اا دَرَجات الفَصاحَة وَمرَاتب اللاغّة وَالِکتَابُ صن فة ذلیک. 

ترښمه: پوهه شه چې دا آیات د اعراب د برځووتوهات و انفتمال لي رل دا جَيأال مدا 
شي بناء په دي چې دا اسم د قرآن دی او یا اسم د سورت دی اویا د «المؤلف من هذه الحروف» په 
تاویل سره واخستل شي بیا به ذلک د دې لپاره خبر وي او ذلک (خبر) اګر که په مقابل د 
«المؤلف من هذه الحروف» کې خاص دی او قاعده هم داده چې خاص په عام باندې نه حمل کیږي 
خو دلته حمل کیدیشي ځکه دا المؤلف نه مراد مؤلف کامل دی چې انتهاء درجې د فصاحت او 
مراتبو دېلاغت ته رسیدونکی وي او دا کتاب به د دغه لک صفت وي. 


تشریح. دریم به : په الم لک الکتاب کې شپږ ترکیبه دي درې اوس کوي اودرې د لاریب 
فيه هترکیب نه روسته کوي. 


(وسيفادِي  -‏ ل(صانک) پشتو شرم وتقسيريضاري) 

اول قرتيب: دا چې الم اسم د سورت شي دوهم دا چې الم اسم لپاره د قرآن شي او دريم دا چې 
مول په المؤلف من هذه الحروف شي. په دې درې واړو احتمالاتو کي دا مبتداء او ذالک ورته 
خبر دی او کتاب صفت د ذالک لپاره دی. 

سوال: الم تا مؤول که په المؤلف من هذه الحروف او دا اعم دی او ذلک ئې څېردی او دا 
اخص دی. 

او حمل د اخص خو په اعم نه دی جائز'" لکه الحیوان انسان خو خلک نه وائې بلکه الانسان 
حیوان دی ؟ 

جواب: المؤلف من هذه الحروف په ظاهرکې تا ته اعم ښکاري خو په حقيقت کې اخص دي 
چې المؤلف الکامل دی او المؤلف الکامل یوازې ذلک الکتاب دی اومساوي دی له ذلک 
الکتاب سره ئو حمل د مساوي په مساوي راغئ. 

تفسیربیضاوي: وان يسعونَ (المّ) خُبرمبتداء خُدُوف وَذلک خَبرًا ثاتيًا أُوبدلً 
والکِتاب صِدٌته) 
.- قوهصه: يا الم د مبتداء محذوفې لپاره خبردی او ذلک ئې عبرثاتي دی اویا ورته بٌدل دی 
اوکثاب صفت د ذلک دی. : 

تصریح: دا دوهم ترکیب دی هغه دا چې که الم اسم د .قرآن یا د سورت شي اویا مول په 
المؤلف من هذه الحروف شي نو بیا به مبتداء محذوفه وي لکه هذا مبتداء الم خبر یا المتحدی به 
.مبتداء او المؤلف من هذه الحروف ئې خبراو ذلک موصوف | و کتاب صفت صفت سره له 
مؤصوفه خبر ثاني د مبثداء. : 

تفسیربیضاوي: :) وَلَارِيْب) ٤١‏ التشهورة مب لَصَّمٌنه تع ِن مَنصُوبُ المَحلّ 
عل اه اسم لا التّافیة جنس العاملة مل ان لا نَفِيِصُها ولازمة للاّسمآء لُزُوتها. 

قرهمه: ار لاریب په قرائت مشهور کې چې داد محققیلو تُحاتو مذهب دی مینی دی ریب 
مین بالفتحه دی له وچې د منستن کيدو معجغی دامن لرۀ معلا منصوب دی په دې شرط چې دا 

: 

(():- اخص په اعم نه و رملیږي ځکه اعم انتزاعي اوتابع دی له انسان نه منتزع دی انسان زړه ته وائې ځکه مرکز ئې زړه دی دا زړه له 
دې حيثيته چې مبداء د خيات ده حیوان ترینه منتزع دی اوله دې حیثیت چې دا مبداء د ادراک العقولات ده نو ناطق ترینه منتزع دګه 


. 
ښا 


( ورس بيضاري اک پفتو هش مه وقفیريضاريو) 
اسم د لا نفی جنس ده چې دغه عمل ه ان په شان کوي ځکه چې لاء نافيه نقیض د ان دی اولاءنفی 
: لس د اسماًء سره لازم دی لکه لزوم د ان له اسمآء وو سره. : 
تریح: له دې ځای څخه د لاریب تحقیق کوي: په لاريب کې دوه قرآئته دي (۱) لاريب په 
فتحې د با (۲)لاريبَ په ‌ضمې د باء سره غو متواتر قرائت هد لاريب په هتحې د باء سنره دې او په دې 
کې دوه ترکیبه کوي (۱) . 
دا کلمه د لاءلنفی الجنس دی" اوریب ام د لاء دی اوچې کله اسم د لا نفی جنس نکره مفرده 
راشي نومبنی به په فتحې سره وي او منصوب به محلاوي اوس مینی به ولې وي . ځکه چې دغه نکره 
مفرده مقضمنه ده معنی دم لره اوم نأحرف دی اوحروف ټول مبنیات دي نو د دې مشابهت له امله دا 
نکره هم مبنی شوه اومتضمن معنی دمِن لره ولې وي ځکه چې دا غالبا په جواب د مِنْ استغراقي کې 
راځې لکه سائل چې سوال کړی وي هل من ريب دا ورته جواب کې وائې لاریب ای لا من ریب. 
اومنصوب به محلًا ولې.وي ځکه چې دا لاء نفی جنس عمل د ان کوي انْ اول اسم ته نصب 
۱ دویم ته رفعه ورکوي دغسې لا لنفی الجنس هم اول ته نصب دویم ته رفغه ورکوي پاتې شوه دا 
خبره چې لا لنفی الجنس عمل د ان ولې کوي نو دا ورته جواب کوي چې ځکه د لالنفی الجنس له 
ان سره شبه تضاد او شبه د تجانس لري شبه د تضاد هغه داسې چې ان راځې لپازه د تحقیق د اثبات 
اولالنفی الجنس راځي لپاره د تحقیق د نفي ګویا چې پادې دواړو کې تناقض پيدا شو نو احد 
اللقیضين مو په اخرور حمل کولو نو لات مو انْعمل ورکړو . 
او شبه د تجانس ده داسې چې لکه څنګه چې ان په اسماء باندې داخلیږي فعل او حرف باندې 
نه داڅلیږي دغسې لا لنفی الجنس هم په اسم داخلیږي او په فعل او حرف نه داځلیږي ګویا دا لزوم 


1- لاء نفی جنس عمل دحروف مشبه بالفعل په شان کوي چې کله ئې اسم مضاف وي لکه لاغلام رجل ظریف ف التار اوکه اسم ئې . 
نره مفرد وو بیا دا اسم مبنی په فتحې سره وي.لکه لارجل ق التار اوکه اسم ئې معرفه وو دالام له بلې معرفې سره مکرر وو نو دلته به 
لام ملغاة الصیل وي اواسم به مرفوع بنا برابتداثیت وي لکه لازید عندی ولا عمرو اوکه اسم د لام نعکره و اودا لام له بلې نصکرې سره 
مکرر ووبياپه دې کې پنځه وجې جائزدي (نحومیر). 1 


(ورسيضاري تت تت (ح( اک پشتوشر عه‌وتقسيربيضاوي 
په اسم کې په دواړو کې مناسبت شو او دواړه د یو بل منٌالونه شول نو احد النظيرین په یو بل حمل 
کولومونو الورک 

تفصیربیضاوي. (وی قِراءة ال اي الشَعَقاء مَرفُوع بل اَل بمعنی لیس فِيه حَبۀ لم 
يُقَدم کماقَدَّمَ فی قوله تعا ی (لَافِيُّهَا غَوْلُ ") لاٌنه لم یقصد تخصیص تَفی الرَيبِ به ین 
بین سَايرالَكتاب کمَا فص تَمَّةَ اوصدٌته وللْسنَفِينَ وَخْبَُ وَهُدی نصب علی الال) 

قرجمه: او «ريب» په قرائت د ابی شعماء کې مرفوع دی په هغې لا چې په معنی د لیس سره 
دی او «فيه» ئې خبر دی او دا فيه په لاریب مقدم نکړی شو لکه څنګه چې په دې قول دالله جل 
جلاله کې مقدم کړی شوی «لا فیها غول» ځکه د ټولو اسماني کتابونو ترمینځ تخصیص د نفی د 
ریب يوازې له قرأن پورې نه ده قصدکړی شوي لکه څنګه چې په «لافیها غول» کې تخصیص 
قصد شوی دی او یا ئې کائنْصفت دی اوللمتقین ورته خبر ده اوهدٌى بناء په حالیت منصوب ده. 

تشریح: دلته د خبرمتعلق بحث کوي. ابوشعاء مشهور تابعي دی چې نوم ئې سليم بن اسود دی دا 
وائې چې دا لاءلنفی الجنس نه دی بلکه لام په معنی د لیس دی ریب اسم د لیس دی او فيه ورته ځبردیء 
خو اول قرائت قوي دی ځکه هله لاءلنفی الجنس ده او هلته نفی د ټولو افرادو د ریب راغلي ده ځکه په 
انلاءد جنس سره انتفاء د ټولو افرادو راځي لکه په انتفاء د حيوان سره انتفاء د ټولو حیواناتو راځي. 
یعنې د لته نفی د ټولو افرادو يقيتٌا راځنې په خلاف د لامشابه بلیس هلته نفی د ټولو افرادو راځې خو 
احتمالا ځکه دلته لام لپاره د نفی جنس نه ده بلکه لام لنفی نکرة ده چې ریب دی او ریپ نکره ده کله له‌دې 
نه فرد غیرمعین مراد وي او کله جنس مراد وي نوکه رد غیرمعين مرادشي نو یو فرد دې نفی کړ او که 
جنس ترينه مراد شي جنس دې نفی کړنو یقين په نفي د ټولو افرادو نشته محتمل د احتمالینو دي. 
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(وسيضادي ‏ تت تت (حماب) بشتو شرعه وتفسیربیضاوي 
به لاریب کې درې درشينه 

ّا فِيْهَا خَوْلّ: په دي کې درې ترکيبه دي 

)١(‏ چې دا لاء فيها ته متوجه کړې نو دا به قضيه موجبه معدولة المحمول'' شي نو معنۍ به 
داشي چې دا ول مقصور دی تر«لافیها» پورې ای عدم کون فی خمور الجنة (نشتوالی دفساد 
عقل يا سر درد په شرابو د جنت کې) ثږ 

٤ )٢(‏ وکه لاء غول ته متوجه کړی نو دا به قضيه موجبه معد وله الموضوع شي نومعنابه دا شي 
چې عدم سر درد (غول) چې دی دا مقصور تر کون پورې فی مر الجِنة. 

)٣(‏ او که لا دې نسبت ته متوجه کړې کوم چې په «لافیها او غول» کې دې نو دا قضيه 
سالبه بسيطه دی نو معنی به دا شي چې دا سر درد (غول) لافيها یعنې نشته په خمورو د جِْت کې 
نو په دې ترکیب کې تقد يم د اسم لپاره د قصردی او دا قصر صحيح دی ځکه غول په مور د جنت 

نشته او په خمورو د دنیاکې شته ما یوجدفیه ولایو جد ې غيره. 

نو که دلته داریب مقدم کړې اولافيه ریب ئې ووائې » او دا قضيه معدولة المحمول کړې 
نومعنی به دا شي داریب چې دی مقصوردی ترعدم کون فی القرآن اوکه معدولة الموضوع ئې 
کړی نومعنی به دا شي عدم د ریب مقصوردی ترکون فی القرآن پورې او که سالبه بسیطه ئې کړی 
نومعنی به دا شي چې ریب په قرآن کې نشته بهر تقدیر دلته معنی د قصرنه ده صحيح ځکه قصر 
وائې مایوجد فيه ولایو جد ئی غیره ته نو قرآن کې به ریب رانشي اوپه نورو کتب سماويه وو کې 
به‌ریب راشي او حال دا چې په هغوکې هم ريبانشته ' 

تفسیربیضاوي. ( أُو الب المَحدُوف کمَا فی لا صَمْرَ ولذلک وق عل (لاریټ) کل 
أَنَ يه بر هدّی قَدَّم علَّيه لمنکير وَالتَفَدِيرُ لاریټ فِيه يه هُدّی ) 


():- قضيه مليه په دوه قسمه ده یوه معدوله دوهمه حصله : معدوله هغه قضيه ده چې حرف نفی ئې جزه ګرځیدل ي وي بیا داپه درې 
قسمه ده )١(‏ معدولة الوضوع (۴) معدولة الحمول (۳) معدولة الطرفین » معدولة الوضوع هغه ده حرف نفی جزء دموضوع وي معدولة 
الحمول هغه ده چې حرف نفی جزه د حمول وي اومعدولة الطرفين هغه قضيه ده چې حرف نفی جزه دطرفینو وي. 


پشتو شرعه وتفسيربیضاري 


تردمه: او یا دلته خبر محذاوف دی لکه يه «لاضیر» کی فيه محذوف دی ای لاضير فيه) او له 


دغه سبب نه په لاریب وقف کیدلی شي او مقدم کړی شو په دې باندې له وجې د نکارت نو تقدیر 
داشو لاریب فيه فيه هی للمتقين. 

قریج: دا دریم ترکيب دی او دلته معانقه دی معانقه دې ته وائې چې د یو آیات په منځ کې 
چې درې نقطې راشي. هدی مبتداء اوفيه ئې خبر ای فيه هدی للمتقين د ادنی تخصيص لپاره خبر 
په هغې مبتداء مخکې کولی شې چې کومه مبتد اءنکره واقع شي چې دابتدائیت مستحقه وګرځي 
په لاریب فيه يه هدی کې اوله فيه مقٌد ردی. 

تفصیربیضاوي. ( ون يعون (ِدّلِک) مُبتداء و(الکتاب) حَبرۀ غلی معنی اه الکِتاب 
لال الٌدی َستأهِل د بُستی کقاباأُو صن وماټعده حَبرۀ والمجملة خَبژ(الع) 

تردمه: او یا ذلک مبتداء او الکتاب ئې بر دی معنی به داشي چې دا کامل (پوره) کتاب 
دی چې د دې لائق دی چې کتاب ورته وویلی شي یا ذلک موصوف او کتاب ورته صفت دی 
(موصوف سره دصفت نه مبتداء) اومابعد (لاریب فيه ) ورته خبر دذی مبتداء سره د خبرنه ټوله 
جملهخېر هال شُوهَلمؤلف من هده الخروف ذلک لاريبافيهو): | 

تَشْریح: په الم کې درې ترکیبه مخکې مونږ کړی وو او درې ترکیبه اوس نور کوي 

)١(‏ الم مبتداء او ذلک مبتداء ثاني او الکتاب خبر د مبتداءثاني مبتداءثاني سره له خپل خبر 
دا بیا خبرد مبتداء اولی.. 

اعوال: مونږ په تلخیص المفتاح کې وایو چې مبتداءاو خبر دو اړه معرفې وي لو یو پکې بیا معرفه 
بلاموي نو دا معرفه بلام په مقصور وي اوغيرمعرفه بلام به مقصورعليه وي لکه زيد الرجل د لته رجلیت 
د پورې مقصوردی نو ذلک الکتاب کې به داکتاب یواځې ترذلک (قرآنیا سورت یا المؤلف من 
هده الخروف) پورې مقصوروي او حال دا چې کتاب خو ذلک پورې مقصورنه دی بلکه يیضاوي هم 
کتاب دی مطول هم کتاب دی احقاق الحق هم کتاب دی یعنې تردې درې معانيو د الم پورې مقصورنه 
دی چې یاقرآن دی یاسورت دی یاالمؤلف مل هذه الحروفدي؟' 


(وسيفادي تت ج«جواټ پشتو شرعه وتفسیر بیضاوي 

جواب: کتابوالی تر ذلک پورې مقصورنه دی بلکه کاملرالۍ تر ذلک پورې مقصوردی 
یعنې کامل کتاب يوازې ذلک دی. 

(٢)٧لم‏ مبتداء اوله ذلک موصوف الکتاب ئې صفت موصوف سره دصفت نه دا مبتداءثاني 
لاریب فيه ئې خبر مبتّداء سره دخبرنه داخبر دمبتداء اولې. 

تفسیربیضاوي. ( و ألاْل ان َال انا ارب مملي فاق نر هلیا سا 
نک ل بنځل قایف ټی د( لم) دت د تل په قوللواف بر 
جنس عَيرَكبونَ مه کلامهم و(ذلِک الکتاب) جمله نٌانيَة مُقَرَرةٌ لجهة القحدٌی بانّه الکتاب 
المنعُوت بغایة الکمَالٍ ثُمَ سَحَلِ عل کماله بِنّفی الرّيب فِيْه و(لَارَيبٍ فِيْه) حُملةُ نلك قَشبَه 
. گماله ِذ لاکمَال اأعل مِمّا لِلحَقّ والیقین وَ(هِدَی للمتقین) بمايقدٌر لۀ مُبتداء جملة 

بعة نود َد کونه حقَ لوم الک وله باته (هدَّی للمتَّقَين). 

اوه : غوره خبر ددی چې وویلی شي چې دا څلور جملې دي چې د یو بل سره منضمې او 
پیوستې دي سابقه جمله لاحقه جمله ثابتوي نو له دې وجې نه ئې په منځ کې حرف عطف رانه وړل 
شونو (الم) جمله دلالت کوي په دې چې داکتاب په کوم چې طلب د معارضې شوی له جنس د هغه 
حروفو تهجيه وو څخه جو ړ دی کومو نه چې دوئً خپل کلام مرکب کوي او(ذلک) جمله ثانيه ده 
داجهت د تحدی لره ثابتوونکې ده (مطلب داچې په دې کتاب سره طلب د معارضې شوی چې دا 
حق دی ځکه کامل کتاب دی اوڅوک ئې معارضه نشي کولی) چې دا کتاب په نهايت کمال سره 
موصوف دی بيائې محکمتیا کړې ده د دغه کتاب په نفی دریب سره په دې کتاب چې دې کتاب 


۱ 


کې هیڅ ریب نشته اولاریب فيه دریمه جمله ده دا په کمال د دغه کتاب شاهد ده ځکه نشته کمال 
اعلی د هغه کمال نه کوم چې حق | و يقین لره دی او(غُدٌی لمتقین) سره د دې نه چې دې لپاره 
مبتداء مقدره ده ای هو هدی للمتقين دا څلورمه جمله ده د دې کتاب د حق کیدلو تاکید کوي او 
شک له دینه ګیرچاپيره نه ګرځې ځکه دا هدايت دی متقيانوته. 


اوسطغقګتر ودي پوفسهسن 
تشریح: مخکې چې کوم تراکیب ذکر شوه هغه د احتمال په درجه کې دي کوم نکته او د 
بلاغت څه فایده پګې نه ښکاريده قاضي صیب داسې ترکیب ذکر کوي چې په هغې کې بلاغت 
موجود وي نو فرمايي چې ښه خبره داده چې له الم نه تر هدی للمتقین پورې دا څلور جملې اومنلی 
شي او هره جمله له خپل ماقبل سره وتړلۍ شي 
)١(‏ لم خبر د بدا لون کهاسه تالک هاطنداءال كېراو که اد دسورت نيم 
هذه مبتداءالم خبر ا که عبارت له المولف من هذه الحروف شي نو المتحدی به مبتداء الم خبر شي. 
(٢)لکعبتداء‏ او الکتاب خر د بل له : 
(۳) لاريب فيه مستقله جمله ده څنګه چې مونږ مخکې وويل. 
(۴) هد للمتّقِين د لته هدی مبتداء للمتقِين ئې خبر. 
د ربط دوه طریتي 
او د هرې جملې له بلې سره ربط دی او د ربط دوه طریقې دي:. 
لومړی ربط: هره روستنۍ جمله د مخکينۍ جملې لپاره تاکید اومنلی شي یا داسې ووايه 
هره روستنۍ جمله په مخکې جملې مشتمله وي او د تاکید او مؤکد په مینځ کې کمال اتصال وي 
او د کمال اتصال له وجې حروف عاطفه پرېښودل شول لکه المتحد به الم (المؤلف من هذه 
الحروف) دایوه جمله دی ولې (المتحدبه) دي؛ ځکه ذلک الکتاب یعنې دا کامل کتاب دی بله 
بغله دا چی رل ې کاب کتایادي ځکه د ويب وپه دی شک پکې نشته او په کامل کتاب کې شک 
نه وي دابله جمله شوه او ولې پکې شک نه شته ځکه هدی للمتقین دی نو په دې څلوز واړو 
جملوکې روستۍ جمله د مخکی لپاره تاکید دی او ربط مصنف‌ر اروان درس کې ذ کرکړی. 
تفسیر بیضاوي: (أُو کستتبم الََابقَة منها اللاحِقَة حفة اِسيتباع اليل لمَدلُول وَبَيانه يهلا 
.نه ُو عل اغُجاز المَحدٌی به من حَيتُ الّه من جنس گلاِهم وَقَّدعَجُِوا عَن مُعارضَتٍه 
اِستَنْتَجٍ ِنه اله الکتاب الټاليِغ حَدٌ الکمال وَاستلرّم دلک أَنْ لایقنبت اليب بِأَطرَافه ٍِذ لا 
۱ أَنقْض مِتا يَعتَرِيه الک والشبّْهَةَ وماکان کلک کان لَامحَالةَ (هدّی للمتقین). 


(وس يفادي - تت (ج لاک پشتو شرم ه ‌وتقفسیربيضاوي 

ترضمه: او یا مستلزمه دی مخکنۍ جمله روستنۍ لره لکه څنګه چې مستلزم دی دلیل مدلول 
سره او بیان د دې دا دې هرکله چې الله تعالی تنبيه وکړ په اعجاز د متحدبه له دې حییت نه چې دا د 
دوئ د کلام جنس دی او حال دا چې دوئ د معارضې د قرآن نه عاجز شوی وه د عجزد دې قومونونه دا 
تيجه راوځې چې داکتاب حد د اعجاز ته رسیدلی دی او دا کمال د کتاب مستلزم شو چې ریب له 
اطرافو د دې کتاب سره تعلق نه لري او د هغه کتاب نه به بل ناقص کتاب وي چې شک او تردد ورته 
عارضکيږي او کوم کتاب چې په دغه صفت وي نو ځامخابه متقيانو لپار هه هدايت وي. 

تشریح دویم ریط: مصنف په دې سره دویم ربط بيانوي هغه داسې چې هره سایقه جمله د لاحقې : 
لپاره مدلول اومنلی شي ځکه څنګه چې دلیل خپل مد لول لپاره مستلزم وي دغه شان هره سابقه جمله 
لاحقې لره مستلزمه وي او هر کله چې سابقه جمله لاحقې لره مستلزمه شوه نو سابقه جمله مدلول او 
لاحقه ورته دلیل شوه او دليل خپل مدلول لره شامل وي نو سابقٌه جمله به په لاحقې مشتمله وي او د 
دویمې جملې به حيمّیت سره د جملې په مقابل کې په شان د بدل اشتمال وي او د بدل او مبدل منه په 
مایين کې کمال اتصال وي او د کمال اتصال په وجه حرف عطف ترک کړی شو هغه په دې طریقې سره 
لل تعالی وویل «المتحدی به الم دا متحدی به هم د همدوی د کلام له جنسه دی خو بيا هم دوی 
عاجزه شول نو ثابته شوه چې دا کامل کتاب دی نو الم مستلزم شو ذلک الکتاب لره او دا کامل کیدل 
مستلزم شو دې لره چې دېکې هیڅ شک نشتهنو ذلک الکتاب مستلزم شو لاریب لره بیا عدم شک دا 
خبره ثابته کړه چې دا به ضرور هدايت وي نو لاریب مستلزم شو هدی للمتقِین لره. 

تفصیربیضاوي. ( ری کل وَاحَدَةٍ منهانُحنهُ دت جَولٍقٌفی الأُول الحذف ورم الى 
المّقَصُود مع الحعلیل وَفی الَانِية فَحَامََالعرِيف وف القّالدةِتأُخَيرْ لف حذْرًا عن ابهام 
اباطل وف الرَابِعَةامحذف وَالقوصِيف بِالعصدر لِلمبالفَِ يراد مُذکر اللتَّظيم وتخصيص 
لدی بِالتَفِينَ باغتبار القَايِ تشمیة المُشَاِف لوی مُتقيً ِيجارٌی اوتَفْخيمًا لِشانه) . 

قوجعه: او په هره یو جمله کې د عظمتو نو والا یوه نکته ده په اوله جمله کې حذف دی 
أومقصو د ته اشاره ده او ورسر په دې کې تعلیل او علت ته هم اشاره ده او په دوهمه جمله کې 


( ورس ‌بیضاوي (ح ٢۲‏ پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 


(ذلک الکتاب) کې عظمت د تعریف ته اشاره ده او په دریمه جمله کې (لاریب )تأخیر د ظرف 


دی چې (فيه) دی لپاره د اچتناب د وهم باطل نه چې د باطل وهم پيدانشي په څلورمه جمله کې 
(هدٌی للمتقین) کې حذف د (مبتداء) دی او دمبالغې لپاره توصیف بالمصدردی او هدٌی د 
تعظيم لپاره نکیره راوړلی شوی دي او دا هدایت د متقيانو پورې اص کول په اعتبار د غاتئې دی 
اومتقي نوم کیښودل دي هغه چالره چې تقوی ته مقارب وي په دې کې عظمت د شان د متقی دی. 
څلورنکټې 
تشریح: دلته په خپلو ترکیبونو کې د بلاغت نکتې بیانوي وائې په هره جمله کې د عظمت 
والا نکته دی لکه په اوله جمله کې حذف وو يامبتداء حذف وه یاخبر حذف وه دلته ئې حذف ته 
نکته ویلې دی مالعا خو اص ل کې حذف مقتضي د نکتو دی او بل اشاره دی مقصو د ته مقصود 
لوکدئ اسا اوو د دې نه چې علت ته هم پکې اشاره دی او هغه دا چې ماده د قرآن 
اوماده ستاسو د کلام یو شئ دی بياهم تاسو مقابلله د قرأن نشئ کولي او دوهمهجمله چې ذالک 
الکتاب دی د یکې فخامت ته اشاره دی لکه په تیر درس کې مونږ وویل چې مبتداء او خبر دواړه 
معرفې وي با وګؤره چې کوم پکې ذو اللام دۍ تو ةواللام به مقصوروي ترغیر ذواللام پورې نو دلته 
هم کتاب په اعتبار د کمال سره تر ذلک پورې مقصوردی او په دریمه جمله کې چې لاریب فيه دی د فع 
د ابهام باطل دی په تأخیر د ظرف کې ځکه که لافيها ریب ئې ویلی وائی بیا قصر راتلو او دلته 
قصرغیر صحيح دی څلورمه جمله چې هدی للمتقين دی د یکې یو حذف دی اګرکه حذف نکته نه دی 
خو دې ته نکته ويل مبِالعتًا دي او بل توصیف بالمصدر راغلی دی چې قرأن ین هدایت دی مبالفتا 
یې توصیف بالمصدر وی ځکه قرآن هادي دی لکه زید عدل او بل ئې هدٌی نکره ذکرکه لپاره د 
: تعظيم او بل تخصیص ئې د هداي ترمتقینو پورې کړی دا په اعتبار غائې او انتهاءدی. 
یو ابتداء د هدایت دی بل انتهاء د هدایت دی لکه څنګه چې ابتداء د هدایت ترمتقینو پورې 
خاص ده نو انتهاء ئې هم ورپورې خاص ده او بل تسميه د مشارک الی التقوی ئې وکړه په متقې 


باندې او دا ئې ورته اختيارٌی ويلي دي که داسې ئې ویلی وائې چې «هدٌی مشارک للمتقین» 
په‌ دې کې طوالت راتلو او بل کې اشاره تعظيم د شان د مشارک الی التقوی ته وکړه. 

(الّذِيْنَ ُؤُِْونَ اليب وَيقِيُْنَ الصَنوة وين رَرَْهُميْفقُونَ) '" 

"تقفصیربیضاوي؛ ( الَّذِيْنَ يُؤْمِنُونَ بالْقَيْبِ) ِما قوصولً بِالمُّفِین غلی اتّه صِفه َجِرُورةً 

مُقَيّدةٌ له اٍن فُسرالققوی بترک مَالا يَلبغی مَُرتّبة عَليه ترَبب الځلیة علی التّخلية 

التّصویر عل التَصَقِيل ُومْضعَةٌ ان قُسرِبمايَعُمُ فل ا حسناټ أ وتک السيَّاتٍِ 
لاشتماله عل مَاه و صل الأًعمال وّساس ا محمسنات منّ الايمان وَالصَلوة والصدقة قَانها 
آقهات الاعمَال التفساييّة والعبادّات البّدزيَة والمَالِّةِ المْستَتْبعةَ لِسائرالظاعات 
والتجنب عڼ المّعاصی غَالبَا) 

قرښمه: دا متقین هغه کسان دي چې دوئ ايمان په غیبو راوړی دی یا دا (یؤمنون بالغيب) 
له متقینو سره په دې شرط متصل او ملق دی چې دا صفت مجروره مقيده دی(للمتقین مجروز 
و)کهد تقوی تفسیر پۀترک د مالانیفۍ سره وشي معنۍ د صفت بمرتب شي پهمتقينباندې په 
شاند تر تيب دتحلي په تخلي یالکه ترتب د تصویر په تصقيل (صفاء)| د افت موصعه دی که 
چیرته د متقين عام تفسیر وشي چې فعل د حسناتو او ترک د سَيئٌاتو دی . ځکه چې دا مشتمل دی 
په داسې شيانو چې هغه اصل د اعمالو دی او بنياد دنیکیو دی چې ايمان ء لمونځ اوضدقه ده 
نويقينًّا دا اصول داعمالو نفسانية اوعباداتو بدنيه اومالی وو دي او مستلزم دی ټولو طاعاتو لره 
اوهم دغه شان مستلزم دی له بچ کیدلو د معاصيونه هم غالبا . 

تر يی: دلته قاضي صاحب درې بحتُونه ذکر کوي اول بحث د خبلې دت ئن‫مټمان درم 
٢700000‏ تفصیل متعلق. 


یي يسسسسسس)هب 


(():- سورة السق ۶٠:۰1:‏ 


(وسيضانه تت کی پشتو شرعه وتفسی بيضاوي 
اول بت: په الذین کې دوه احتماله دي یا مفصول دی له متقین څخه یا موصول دی له متقین 
نه که مفصول شي نو الذين یؤمنون مبتداء ده او اوک علی ه دی ورته خبر ده او که موصول ئې 
کې بیا پکې درې احتماله دي یا به مجرور وي يابه منصوب وي یا به مرفوع وي که مجرور ئې کې 
بیاپکې درې احتماله دي یاب صفت موضحه وي يابه صفت موقيده وي يابه صفت مادحه‌وي 

(١)اصقصال‏ دجر: دا درې واړه احتمالات دجر په ترجمه د متقین باندې بناء دي. 

)١(‏ که د متقين ترجمه په ترک مالاينېغی سره وشي یعنې متقین يوازې تارکین شوه عاملین 
پکې رانغله نو په الذين يمون کې ورسره ذکر ډعاملینو وشو چې دا قرآن یوازې هدای تارکینو 
ته نه دی بلکه ورسره عاملینو به هم وي چې دواړه يوزاې شي بياور ته هدایت دی يعنې ترک 
مالاینیځی او عامل په ماینیغی یا داسې ووايه چې د متقین ترجمه په تخلي وکړی نو الذين ورسره 
د تحلی ذکردی او یا دریم تعبير وکړه چې په متقین کې د تصَقيل يیان دی او په الذین کې د تصویر 
بیان دی نو په دې صورت کې الذین صفت مقیده دی. . 

)٢(‏ که د متقین ترجمه په ترک مالاینېغې » عمل ماینبفی . تصقيل . تصویر »تحلی اوتخلی 
سره وشي یعنې په د واړو سره وشي نوالذين يؤمنون به ورت ه صفت موضحه وي. 

سوال: دلته په موصوف متقين کې دوه صفته دي ترک د مالاینبغی اوعمل په ماينبغی تخلي 
اوتحلي تصویر او تصقيل او په صفت کې.خو دواړه نشته يوازې تجلی ده هغه هم په بعضو 
مأموراتو یعنې عمل کول په بعض ماينبغي نو داڅنګه صفت موضحه شو ؟ 

ډواب: دلته اګرکه صراحتٌا ترک د مالاینبغي او عمل په ماینبفي نه دی راغلئ خو التزامٌا 

راغلئ ځکه ماینبغي به ټول یا تعلق د قلب سره لري یا به تعلق د قالب سره لري یا به ئې مال سره 
لري که تعلق د قلب سره لري نو له هغې نه ئې ايمان ذ کرکړو ځکه د قلب په اعمالو کې اصل ايمان 
دی او که تعلق د قالب سره لري له هغې نه صلاة ذ کرکړو ځکه د قالب په اعمالو کې اصل صلاة دی 
اوګه تعلق له مال ښره لري له هغې نه ئې زکوة ذ کرکړو ځکه اصل پکې زکوة دی نو عمل په ټول 
ماينبغي راغلو او عمل په ماينبغي مستلزم ده ترک د مالاينبفي لره. 


(وسيضادي - (له بپفتوش مه وتقسریضاوي) 

(۳) او که چیرته د مخاطب علم وي په متقین باندې او تقید د مخاطب نه وي له الذین 
یؤمنون څخه او نه ‌ئې توضیح وي نو بيا الذین يؤمنون صفت مادحه دی. 

تفسیربیضاوي. ( الآ تٌری لی قوله تعال: (انَ الصَلوة نش عن الفُحشاء والٌنک ١!‏ 

وه رر ة والسلام: الصلوة عِماد التین وَالرَکءُ قِنطرة الاسلام أ أُومَاِحة 

ره : ته د الله جل جلاله ټول ته نه ګورې چې فرمائې يقينٌّا لمونځ منعه کوي بې حيائې او 
بدو کارونوڅخه او دا قول د نبی عليه الصلوة والسلام چې لمونځ د دین ستن ده اوزکات د اسلام 
پول دی او یا صفت مادحه دی په هغه اوصافو سر چې کومو او صافو لره متفین متضمن دي. 

قولیج: ال جِلّ جلاله لمونځ موقوف عليه د فعل حسنات لياره ګرځولی او په حدیث کې 
زکات موقوف عليه د فعل حسنات لپاره ګرځولی شوی دا په دې دلالت کوي چې په مالي عبادت 
کې زکات او په بدني عبادت کي لمونځ اولی دی او داحديث بيهقي به شعيب الايمان کې حضرت 
عمر(رَيَتِفُعَنةُ)نه روایت کړی. 

(قنطره) پول ته وائې لکه اسد الاحناف علامه امام زاهدکوثري رحمه الله فرمائي: 
اللامذهبیة قنطرة اللادینیة. او شیخ صاحب ورسره کبری لګوي والمماتية قنطرة اللامذهبیة 
7 پو | 


-:)١(‏ سورة العنکبؤت په 

():- دا یو حدیث نه دي بلکه دوه احاديثه دي دا لف شر غيرمرتب ده لومړی حديث اخرجه الدیلمي : ٩٧٢٢‏ والطبراني کما امقاصه 
۲ من حدیث علی رضۍ اللهاغته ونکره السخاوي فی ا لقاصدحتٌنه : ٣۳۲‏ ایضا وقال اخرجه البيهقي بسند ضعیف حدیث عکرمه عم 
عمر مرفوعٌا ونقل البيهقی عن شيخه ا حاعتم انّه قال عکرمة لم يسىع من عمر قال : رواه ابن عمر و اورده خاحب الوسیط ولم يقف علیه 
ابن الصلاح فقال فی مشکل الوسیط انّه غیر معروف وقال التووي ‏ التنقیح: منکر . قال السخاوي : ثم رواه ابو نعیم شیخ البخاریفی کتاب 
الصلوة عن حبيب بن سلیم عن بلال ين يح قال جاء رجل ای ال صی ال ليه وسلّم يسئله عن الصلوة فقال: ١‏ لصلوة عمودالدین 
وهو مرسل ورجاله ثقات. وله شواهد (۱) اخرجه الترمدذي: برقم ۹. والنسافی ف الکبری برقم ٩٩٣١‏ . وابن ماجه برقم ۳٩۷۴‏ عم 
معاذبن جبل رضی الله عنه رأأس الامر الاسلام وعموده الصلوة) وقال الترمذی هذا حدیث حسن صحیح. : 
(): - قنطره اوجسر کې فرق دادی چې قنطره هغه پول ته وائې چې په اوبو ټیرشوی وي او جسر عام دی (فروق اللغات ۰ والبروق فی 
انواع الفروق ۱٧۲:‏ 


(وسيفاري تت (ح که پشتو شرعه وتفسی بيضاوي 
فرق په مايین د صفت مادحه او صفت موضحه کې دا دی: په صفت موضحه کې صرف 
وضاحت مقصود وي اوپه مادحه کې صرف مد حه د موصوف مقصود وي. 
تفسیربیضاوي: ( رَتَْصِیص الایمان بالعیب وٍَقَامَةَالصَلاةٍِ وٌايتاء الزَّكاةٍ الد کر اظهار 
|.لفَضَلها کل سَائرتدخل تحت اسم القوی وعل اٌته دح منصوب أومرفُوع بققدير أعنی 
أُوهُم الذِينَ وما مفْصِول عنه مَرفُوع بالابتداء وَخْب (أولىک عَلَ هُدّی) قيکُون الوَقْف 
عل المتّقِين تامٌا) 
قرجمه: اوتخصیص د ايمان بالعِيب او اقامت الصلاة او يتاءالزکاةقیې وکړو په ذکر سره(یوازې 
يې دا ذکر کړل) لپاره د اظهار د فضيلت د دې په نورو ټولو هغو اشياء باندې چې داخلیږي لاندې د اسم 
دتقوی نه او یا «الذین» د للا هغه صرت دشار دا را اویا مرفوع ده په 
تقدیرد هم الذین سره او یا مفصول دی للمتقین نه یعنې څه تعلق ورسره نه لري اومرفوع ده بناء 
برابتدائیتاو خبرئې اولک علی هدی دی نو بیا په للمتقِين باندې وقف تام دی. 
تشريج: تردې ځای پورې د مجرور بحث وو اوس د منصوب اومرفوع احتمالات ذکرکوي. 
(۲) احتمال د نصب: دا «الذین» یا مدح ده لپاره دللمتقِین اومنصوب ده په تقدیر داعنی 
سره دی اى اعنی الذين یؤمنون. : : 
(٢)حتمال‏ درفعې : يامرفوع ده په تقدیر دهم سره نو «هم» مبتّداءالذين یؤمنون ئې خبر. 
: وقف اقسام مونږمخکې بیان کړي دي دلته وقف تام دی ځکه وَقِف تام دې ته وائې چې په 
داسې ځای وف وشي چې مابعد د کلام ماقبل ته محتاج نه وي او دلته همداسې ده. 


پشتو شرهه وتفقسيربيضاوي 


(بحث الايمان) 

تفسیربیضاوي: (وَالايَانُ ‏ اللَغَةٍ عبارۀ عن القصديقِ وهال و 
المْصِدِق أُمن المُْصدَق مِنَ الکذِيب وَالمْحَالَفة وَتَعدته الباء لتضمٌینه معنی الاعتراف 
وقٌد يُطلقُ بمعنی الوُتُوقَ مِن حَيتُ أَنَ الوا صَار ةَا َمْن رشهَم ان از اد 
صُحابة وکلا الَجِهِينٍ حُسُنْ فی يؤمنونَ بالقِيب) 

قوهمه: او ايمان په لت کې له تصدیق څخه عبارت دی او له امن نه مأخوذ دی ګویا چې 
تصدیق کونکی مصدق خپل د تکذیب او مخالفت نه په امن کړو او تعدیت د ايمان په باء سره دی 
ځکه دا متضمن ده معنی د اعتراف لره کله په ايمان باندې د وثوق اطلاق کیږي له دې حیمٌیت چې 
وتوق کونکی هم په امن او مطمئٌن شي او له دې نه «ما امنت» مأخوذ دی ای ماوثقت زما اعتماد 
نه‌وو چې زه به دوستان ومومم (دلته یؤمنون په معنی د یوثقون شو) او دلته په یؤمنون بالغِیب کې 
دواړه وجې حسنې دي (یعترفون اویوتقُون). 

تشريح: دویم بحت: له دې ځايه د ایمان بحث او تحقیق کوي چې ايمان په لفت کې څه ته 
وائې او دا یوه مشکله مسئله ده شيخ الحديت شهید حسن جان رحمه الله به فرماتئل چې زه تر اوسه 
دایمان په معنی نه پوهيږم. 

د وا امن راځي امن اطمینان ټه وائې او دا امن متعدي دی یومفعول ته 
نوچې کله مجرد متعدي وي يو مفعول ته او بیا ته له دې نه ‌صيغه د مزید جوړه وې نو همزه د باب افعال 
به پکې راوړې نو د امن نه به ایمان جوړشي په دې کې بیا دوه کاره کیږي کله داسې کیږي چې دا 
متعدي شي دوه مفعولوته او کله داسې وشي چې دا متعدي لازمي شي؛ نوکه ته دا متعدي یو مفعول 
ته متعدي کړې دوه مفعولو ته نويیابه داسې وائې امنته غیری معنی دا چې د غیرنه مي مطمئٌن کړو 
اوکه لازمې ئې کړي نو بیا به داسې وائې صرت ذا امن زه په خپله مطمتٌن شوم دا یو معنی د ايمان شو 
چې منقول عنه ده. 1 


پشتو شرع ه وتفسي بيضاري 


دوهم مغنی: د وهمه معنی د ایمان تصدیق او وثوق دی او دا مئقول اليه معنی ده بعضو علماء وو 
پکې فرق کړی هغه داسې چې ايمان د امتته غیری نه رائقل کړی شو تصدیق ته او د صرت ذا امن نه 
رانمل کړى شو وتو ته یعنې د تصديق لپاره ملول عن ملعد ی مغلۍ ده اود وثوق لپاره منقول عنه 
لازمي معنی ده اوس ايمان په دې دواړو معناګانو کې استعماليږي اوپه‌ دې دواړو کې استعمال د ايمان 
حقيقت لغُوي ده او که حقيقت عرفي دی ا که مجازد ینو په دې کې د علماء وو اختلاف دی. 

(١)بعضې‏ علماءوائې چې په دې کې ئې استعمال په طريقه د مجاز دی لکن دا صحیع نه قړی ده. 

)٢(‏ رط علماء وائې چې په دې کې ئې استعمال په طريقې دحقيقت عرفي ده او دا صحيح او 
راج ج دی. 

(٣)او‏ د قاضي بیضاوي رحمه الله د عبادت نه دا معلومیږي چې په دې کې کې استعمال حقیقت 
لوي دی خو دا لت په مقابله د مجازکې دی چر چې متناول شي لغوي اوعرفي دو اړو ته کله چې ايمانپه 
معنی دتصدیق وي بيابه دا متعدي بالذات وي اوکله چې متعدي په باء سره وي نوييا به متضمن وي 
معنی د اعتراف لره» او دا دواړه معناګانې چې تصديق او وثوق دی استعمال ئې په یؤمنون بالغِیب کې 
حسن دي لکه و ائې (یصدقون باليب) نو معنۍ به داشي دوی د غیبو په شيانو تصدیق کونکي دي. 
(ویوثقون بالغِيب)نو معنی به داشي دوی دغیبو په شيان اعتماد کونکي دي. 

(په ایمان کې د مذاغبو اختلانی ف) 

تفسیربیضاوي: (وأمًا ف لقع 0و بِالضَرَورةٍ ته ین دیڼ عحمدصل 
الله عليه وسلّم کالتوحِيٌد وَالتبوةٍ والټحث وَالَيَمَاء وََُمُوع القَلاتة مور اعْقَادٍ لل 
والاقٌرار په والمل بمقضاءُ عنْد الجمپُو رالمُحدَئينَ وَالمُعتِلةِ وَالتوارج )١‏ - 

تردمه: يمان په شرع (اصطلاح) کې تصدیق په هغه احکامو او وعقائدو چې کوم بداههۀ 
او و قطعًا معلوم شوي وي چې دا له دین د محمٌد (صَ دل څخه دي لكه توحيد نبوت بعث 


(): - دا مسئله حدثین د ايمان د بساطت اوترکیب ترعنوان لاندې څيړي او همدغه مذاهب پكې دي چې )١(‏ جهمیه )١(‏ مرجیه (۳) 
معتزله اوخوارج )١(‏ امام شافمۍ اومهور حدثین )٥(‏ امام ابوحنیفة اوجمهور متکلمين. 


بشتو شرعه وتفسربيضاري 


بعدالموت او جزاء د اعمالو نو مجموعه د ايمان درې اموردي عقيده په حق او اګرار په حق او په 
مقتضی دحق عمل کول په نزد د جمهورو محدئینو . معتزله'" وواو خوارجو. 

تشریج: ايمان کې ټول دولس مذاهب دي د هغې هسې تفصیل درته په مشکوة کې تيرشوي 
دلته يوازې اجمالاً څو مذاهب ‌بيانوو. 

)١(‏ يمان په اصطلاح کې فقط تصديق قلبي نه مراد دی او اقرار لساني د دنیوي احکامو د 
جاري کولو لپاره ورته شرط دی او دامذهب د محقیقینو دی لکه امام ابو منصور الماتريدي رحمه 
الله امام ابوحنیفه رحمۀ الله هم يو روایت دی او حمهور محققین. 

(٢)یا‏ ايمان په اصطلاح کې عبارت دی له تصدیق قلبي او اقرار لساني دواړو نه دا مذهب 
داکتٌرو احنافو دی لکه شمس الائمه السرخسي فخر الاسلام بزدوي و غيره (بَحَهُالَهُ). 

(۳) یا ايمان په اصطلاح کې عبارت دی له تصدیق قلبي . تصديق لساني اوعمل بالارکان 
درې واړونه او دا مذهب د جمهورو محدثینو » متکلمينو. معتزله اوخوارجو دی . 

مو ع ود وسر ند وره 

(۵) ايمان صرف اعمالو نوم دی هغه کول د یو فعل وي او یاترک د فعل وي 

(۶) يمان عبارت دی یوازې له اعمالو مفْوضه‌و څخه . 

)٧(‏ يمان عبارت دی یوازې له معرفت د الله (جَلَجَلالَه)څخه دا مذهب د ريه و د يوجماعت دی. 


(۸) يمان عبارت له معرفت الهي ا: و له معرفت ماجاء به رسول الله (صََّلَاُعَيِِوَلِ. 


)٨۸ تاج ار‎ :)١( 
ومن فَزفَهُِن ارب رَعَُوا هم اغتوَنوا و اطَّلاََِِنْدَهُأَيِأَهلَ لن ولاعف ولوار الدين يَْتَمرِصُونَ الا قثلاً او‎ 
مَتَاهُمْ په سَيّهُ القَابِِينَ الْحِسَنُ بِنْ ارٍلبِضْرِيء نا اعترلهُ واصِلْ بُنْ عَطاءء وکان من قَبُل يف اه وَكَدًا أَصْحَاه ِنهُم عَمرُو بِنْ‎ 
يي وغه ال أَسُوانةٍ ِن أَسْعوانا الْمَسْجِيا .قم اص يُقَرْرْلْقَوْلَ الك بَْنَ لسن وان صَاحِت الْكَبير لآ مو مُظلَو‎ 

ولا اف مُظَ )مو بب مرلن كجَمَاعَة مِن أَصْحَاب الْحِسن. لال اخسن: اول غا واِلّ فسّمُوا خرن لدللت. وفالت اځوارغ يهر - 
مرککیي الکبابر. واخَنُ هم مُؤُْونَ وان فسَقوا بالبالر 


( ورس بیضاوي ه٢غغتت١۳١٨٩٨٩ې1٩1ل1١د1‏ پشتوشر ‌وتفضيربيفاوي) 
د بالضرورة دوه ترضمي: 

اوله ترجمه: يوه علامه زمحشري رحمه الله کړې هغه دا چې بالضرورة نه هغه احکام مراد دی 
کوم چې مشهوره وي عندالخواص والعوام دا به خواصو اوعوامو ټولو ته معلوم وي او په دې 
معنا او ترجمې سره تصدیق ايمان دی اوعدم تصدیق بیا کفردۍ نو دايمان معنی به داشي په هغو 
احکامو دصدیق کول کوم چې خواصو او عوامو کې مشهوروي. 

سوال: که چیرته یوه مسئله عوامو زا وا51 1 لمانځه او 
اودس فرائضته وې معلوم نوپکار دی چې دا عوا کافرشي ؟ 

هواب: دلته له عوامونه مراد علماء دي اوله خو اصونه مراد مجتهدين دي . 

دوهمه ترهمه: علامه سعدالدين تفتازاني رحمه الله د ماعلم بالضرورة نه مراد هغه چې د هغې 
ثبوت په دیل قطعي سره وي یعنې چې قطمي الثبوت اوقطعي دلالت وي او دا معنی صحيح هم ده. 

قاضي بیضاوي رحمه الله د محقیقینو مذهب غوره کړی دی او دوهم مذهب ئې روسته ذکر 
کړی او دریم مذهب ئې هم دلته ذکر کړی دی چې ايمان مجموعه د دې شيانو ده تصدیق قَلبٍ 
اقر لساني لوعمل بالارکان په دې درې واړو کې دوه اتفاقي دی اویو اختلافي ده. 

تفسیربیضاوي: (قَمنْ أَخُلَ ‏ بالاغتقادِ وَحِدۀ فهُو مُنافِق ومن أخَلً بالاقرار رفَکَافِرٌ 

ومن أخَلَ پالمل قَفاسقُ وَفاقًا و كافِو عندا لتوارج!٧‏ وَخَارج عنڼ الايمَان غَير 
تاخل ‏ الطعُفْرعِندَالمُعقزلة). 

ترجھه: نوچا چې خلل (نقصان) يوازې په اعتقاد کې وکړو دا منافق دی اوچاچې ځلل په 
اقرار کې وکړو دا کافردی اوچاچې ځلل په عمل کې وکړو نو دا فاسق دی اتفامًا او کافردی په نزد 
دخوارجو اوخارج دی له ايمان څخه او دال نه دی په کفرکې په نزد دمعتزله وو. 


( )لتوار . يَقُول رماع وځ ري دارن فلق ور غېرتو کر .همي الأَضل کاو في صَف امام عب رَجّ اللَۀ عَنْهُ 


لفِقلٍ . وَعَرَجُوا عَليهِ لا قَبلَ اشحْكِيم .ُو لم تل حَْ وَيفُول ان عَابِييئ "۳م ََوَْ بي طايپ ریب له عَ 
علی َال بَُِولِ اك وک ٠‏ َُِبُونَ له . وُو دقاهأَغٍ لعل . وَيَْبُونَ اهم وَذرِيُّم لأّهمْ في نظرِممْ ما وَكُر 


کو2ږ- 


لما دنم مَُة. ولا ير مَطْفِيَهٍُ وف يف ين أَغٍ محببټ لما مُتدُونَ . موسوعة الفقهة 


--)- 


ورس بیضاوي دي پس 
تربیج: په اولنیو دوه وو حکمونو (چې منافق او کافر دی) کې اتفاق دی چې اقرار اوعمل ئې 


وي اوتصدیق ئې نه وي دامنافق دی اتفاكٌا دوهم چې تصدیق اوعمل ئې وي خو اقرار ئې نه وي دا 


پشتو شرعه وتفسي ربيضاوي 


کافردی اتفاٌا ده دریم چې اقرار او تصدیق ئې وي خو عمل ئې نه وي د ده په فسق کې اتفاق دی خو 
خوارج ورته بياهم کافر وائې او معتزله خارج من الایمان او غیر دال په کف رکې ورته‌وائې 

خوارج ورته ځکه کافروائې چې دوی وائې چې کفرعبارت له عدم الایمان څخه دی نو د ده ایمان 
هم نشته ځکه کافر دی اومعتزله نه ورته کافر وائې اونه مؤمن ځکه دوئ وائې کفرعبارت دی له 
تکذيب نه په عدم عمل سره وله ايمان نه‌ووت ځوتکذیب ئې لاندی کړی نو په کفرکې نه دی داخل. 

معتزله د خپلې د عوې لپاره دليل وايي: . 

عن أبي هریرة رضي الله عنه قال : قال النېي صل الله عليه وسلم : لا یزني الزاني 
حین یزني وهو مؤمن» ولا يشرب الخمر حین يشرب وهو مؤمن» ولا يسرق حین يسرق 
وهو مؤمن» ولا ينتهب نهبةه يرفع الناس ليه فيها أبصارهم حين ينتهبها وهر مؤمن,!"" 

. کوم کس چې زنا کوي په دغه وت هغه مومن نه وي کوم کس چې غلا کوي په دغه وخت کې 
هغه مومن نه وي . . 

نو له دې حديث څخه ثابته شوه چې دا ووه رق 
شوه چې عمل د ايمان په حقيقت کې دا خل دی 


50-7 - کتاب اللظالم والغصب 
باب النهی بغیر |ٍذن صاحبه - حديك۳٢٣۲‏ احدثنا سعید بن عفیره قال : خُدثني اللیث » حدثنا عقیل » عمن ابن ش باب ؛ عن أبي بطكر بن 
عبد ال رمن » وعن سعیدء وي سلمةء .عن أيي هریرة» عن عن النبي صل الله عليه وسلم مثله لا الهبة - 


پشتو شرعه وتفسی بيضاري 

تفسیربیضاوي: ( والٌذی يدل عل أَنّه التصضديق وحده انه سُبحاته تعالى اضاقًَ 
الايمانَ ال القَلْبٍ قَقَالً (أُولیک كَقَبٍ یی قُنُوْهِم الاڼتان) (۱١‏ (وَقَلبّهُ مُطَيدٌ 
پالایمان)(۲) (وَلَمْتُؤْمِن قُنُوِِْم)(۳) (وتتا يَدخُل الامان ق فُلُوبسمْ (ه'). 

قوښمه: او په دې بره باندې چې ايمان صرف د تصدیق نوم دی دا دلیل دي چې الله جِل جلاله 
د ايمان نسبت او اضافت زړه ته کړی الله تعالی فرمائې '' الله جِلّ جلاله په زړه دمؤمنانو کې 
ایمان کلک کړی وو )١(‏ او زړه د هغه په ايمان باندې مطمئٌن وي (٢)او‏ زړونو د دې څلکو ايمان 
نه دی راوړي (۳) لا تراوسه ايمان په زړونو د دوئ کې نه دی داخل شوی. 

تُريح: دلته مصنف درې قسمه دلائل وړاندې کوې اول د د مذهب د اثبْات لپاره دویم 
دمخالف مذهب د نفي لپاره دریم داړه طرفه جامع دلیل. . 

اول تسم دلابيل : محقیقينو وايي ايمان يوازې تصدیق قلبي دی عمل او اقرار دواړه اع 
دي. ځکه ايمان په زړه کې دی او اقرار اوعمل په زړه کې نشته بلکې په جوارحو سره کيږي او په 
دلیل کې يې څلور ایاتونه پېش کړي له دې پرته نو رهم ګڼ اياتونه شته چې د ايمان نسبت پکې زړه 
ته شوی دی. 

تفسیربیضاوي. (وعطف عَلبه العمل الصَالح ئی مَواضع لٌاتحصی وَقَرَنّه پالتعایی 
قا تعالی(وان طَقََانٍ مِنَ الْمُؤْمِِنَ الو '" (َايهالدِيْن انا کیب عَلَيْحم 
الصَاصَ فی القتلی) " (اذين اَمتُواولمْ يلبسوا انَانهم بي )(۸. 


.)۲۴( وړة امجادلة : آیة‎ -:)١( 
.)۱۰۹( سورة النحل : آية‎ -:)( 
.)١٤( سورة المائدة : آیة‎ -:)۳( 

.)١١( سورة ا حجرات: آیة‎ -:)١( 
سورة۱ حمجرات: آیة (ه).‎ -:)٥( 
.)۹( سورة ا حجرات: آیة‎ -:)١( 
.)۱٧۸( سورة البقرة: آية‎ -:)۷( 
.)٣۳( ورة الانعام: آية‎ -:)( 


بشتر شرع ه وتفسیربیضاري 
قرښهه: او الله جلً جلاله په بې شماره ځای کې عطف د عمل صالح په ايمان کړی دی او الله 
جل جلاله یوځای ذک رکړۍ ايمان د معاصیو سره الله جِلً جلاله فرمائي: که دوه ډلې دمؤمنانو په 


خپل منځ کې سره جنګ کوي. بل ځای فرمائې ای مؤمنانو په تاسو قص اص فرض کړی شوی دی 
په باره د مقتولینوکې کې بل ځای فرمائي: هغه خلک چې ايمان ئې راوړی وي اوظلم سره ئې 
یوځای کړی نه وي. 

تشريح: دلته مصنف رحمه الأه دویم سم دلايل بیانوي او رد کوي په محدثینو خوارجو 
اومعتزله وو هغه داسې که عمل په ايمان کې داځل وائې نو ال جِلّ جلاله عطف د اعمالو ولې؟ په 
ایمان کولو اوپه معطوف او معطوف عليه کې تغیروي دغسې يې له ايمان سره د ګناهونو تذکره 
کړې ده نو معلومه شوه ايمان اوعمل کې تغایر دی او ايمان د ګذاهونو باجود هم باقي پاتې کیدی 
شي لکه په ایاتوونو کې تذکره وشوه. 

قافون: يوحکم دی بل موصوف دی او بل صفت دی نو دا صفت به په موصوف کې په وخت د حکم 
کې وي لکه دلته چې ذوات ذمؤمنانو موصوف دي په صفت د ايمان سره اویو حکم پرې مرتب شو چې 
اقتتلو دی نو داحکم به په وقت الايمان کې پٌرې مرتب وي همدغه شان په دې نورو آیاتوکې نو د دې 
قاعدې د قنال په وخت کې په طائفتان کې ايمانموجود دی اګ رک ه فتل اشد ګناه ده . 

(دلاتل عقتلي) 

تفسیربیضاوي. ِ مُم مَا فیه من قَلَة القَِيبٌر فانه أُقرب ال ی الاأصل وهومُتن الا رَادةٍ 
٤‏ الأَية انَالمعدَی بالباء ءهُوالتقصدیق وَفاقًا) 1 

ترهمه: سره له دينه چې په مذهب دمحقیقینو کې قلت تغیر دی ځکه دا معنی لغوي ته 
ورنزدیده ۲ وا ایمان پۀ معنی د تصدیق متعین الارادة ده ځکه متعدي بالباء تصدیق دی اتفاق. 

تشریح: له دينه مخکې دلائل نقلیه وو اوس دلیل عقلي ذکرکوي او دا دريم قسم دليل دي . 
کوم چې جامع دی دواړو مفهومونو لره هغه داچې دلته په لوي معنی چې وثوق دی او اصطلاحي 
معنی چې التصدیق بماعلم مجئ النبی (صَأَِّلِ)/پالضرورت صرف قیدونه زیات شو نر 


مسوا ټچټې پوفس تلو 
فرق نشته ‌یعنې یو مطلق دی او بل مقید دی او په نورو تعریفونو کې په لغوي او اصطلاحې معنی 
کې صرف قیدونه نه زیاتیږي بلکه ډیر فرقونه راځې ځکه لغوي معنی کې ايمان بسيط دی چې 
يوازې تصديق دی او اصطلاحې معنی کې مرکب کیږي چې التصدیق والاقرار والعمل دی نو په 
دې مذاهب وکې فرق د بساطت اوترکیب دی اوپه اول مذهب کې فرق دمطلق او تقید دی او دمطلق 
اومقید په مایین کې فرق کم وي په نسبت سره بسيط اومرکب ته نو معلومه شوه چې د محققینو 
مِذهب اقرب الیالاصل دی او نور ابعد من الاصل دي او اقرب راجح وي په نسبت سره ابعد ته. 

د معتزله وله دابیل څخه جواب: په حديث کې چې نفي د ايمان راغلي په وخت ګناه کبیرې کې 
هلته له ایمان څخه کامل ايمان مراد دی یعنې زاني په وخت زنا کې کامل مومن نه دی یا له ایمان 
څخه مراد طاعت دی په دغه وخت د ګنام بنده مطیع نه وي یا دا په طور د تشبيه ده یعنې د زنا په 
.وت کې مومن داسې دی لکه‌لامومن.. 

تفسیربیضاوي. ( تُم حتف يی أَنَ كرد التصدیق بالقلْب هل هُوكافٍ لاه المَقَصُود ام 
اب مِنَ اضمام الاقٌرار به لِلمتَمَصن نه وَلعل الق هُوالتا لاته تعالی دَمَ المُعَاید اکثر 
مِن دم لټاهل المُمُِر وَِلمَانعِ ان ِجْعَل الم للانصتار لا لعدم الافُرار لِلمُتمَحقَن منۀ) 

قرجمه: بیا په دې خبره کې اختلاف دی چې یوازې تصديق بالقلب کافي دی لپاره د حصول د 
نجات اوگه ناء ځکه تصدیق قلبي مقصود دی اوکه لابدي ده له انضمام د اقرار نه لپاره دهغه 
چاچې قدرت ئې په اقرار حاصل کړی وي اوکیدی شي چې دا دوهم مذهب حق وي ځکه الله جِلً 
جلاله دمعاند زباف عَلغت کړۍديۍ د مذمت 'دجاهل نه هغه جاهل چې مقصروي او د معاند او 
معترض لپاره داخق شته چې وګرځوي( متوجه کړی) ذم لپاره د وجود د انکارنه لپاره د عدم اقرار 
د چا چې قدرت په اقرار وي. 

تشریح: دا هغه دوهم مذهب دی داکتراحنافو 2 وا اکتراحنافو په مسلک 
کې فرق کوي په دې کې خو د دواړو اتفاق دی چې ايمان عېارت له تصدیق قلبي څخه دی اختلاف 
.په دې کې دی چې اقرار لساني د مجات او خلاصي لپاره ضروري دی او که نا؟ محققِین وايي چې 


( ورس بیضاوي اد پشتو شرعه وتفسیربيضاوي |) 
صرف تصدیق قلبي کافي دي اقرار ضروري نه دی لکه امام غزالي رجمه الله وايي که یو سړی الله 
تعالی په دلایلو سره وپیژني او دومره وخت هم ورته میلاو شي چې اقرار په کې وکړي و ده اقرار 
ونه کړو نو د ده دا عدم اقرار د هغو ګناهونو قايمقام دی کوم چې د ايمان سره له سړي نه صادریږي 
هم دا رنګه په حديث کې راځي چې که د چا په زړه کې د زرې برابر ايمان هم وي هغه به مخلد في 
النار نه وي او اکثر احناف وايي چې اقرارد ايمانرکن زاید دی 

قاضی صیب دويم مسلک ته حق ویلي او دلیل یې دا بیان کړی چې څوک سره له تصدیق 
قلبي اعتراف او اقرار نه کوي هغه معاند دی او الله تعالی د معاند مذمت زیات بیان کړی په 
نسبت سره جاهل ته لکه ال تعالی جاهل ته کلمه د لایعلمون استعمال کړې (ومنهم لایعلمون 
الکتب الا امانيّ وان هم الایظنون) او معاند ته یې کلمه د «ويلً» استعمال کړې ده (فويل للذین 
یکتبونه الکتاب ...)نو مه مومه شوه چې له تصديق قلبي سره د اقرارضرورت شته!" . 


():- په ایمان کې بله اختلافي مسئله دزیادت اونقصان ده : )١(‏ امام ابوحنیفة اوجمهور متکلمین وائې ايمان بسيط دي زیادت اوکمې 
(نقصان) پحكې نشي راتلله » ځکه زیادت اونقصان په هغه څه کې راځي چې مرکب له اجزاء څخه وي. ()) آئسه ثلانه اوجهور حدئین 
وائې ايمان مرب دی اعمال پحكې داخل دي نوپه اعمالو کې زیادت اونقصان راځي ځکه ايمان زیادت اونقصان قبلويء اصل کې دا 
اختلاف یو ظاهري اختلاف دی حقیقي ندی امام ابوحتیفة ره الله چې وائې ايمان زيادت اونقصان نه قبلوي هغه نفس ايمان یادوي 
اوله دینه آئمه ثلاثه هم انحكارنه کوي او آئه ثلانه دزیادت اونقصان قائل دي هغه کمال دايمان يادوي اوله دینه امام ابوحنیفة ره الله 
انعارنه کوي (۳) اختلافي مسئله په ايمان کې هغه نسبتٍ ده په مابین دايمان او اسلام کې په دې مسئله کې څلور قوله دي )١(‏ آئىه 
ثلاثه جمهور حدئين معتزله اوخوارج دوئ وائې د ايمان او اسلام په مايین کې دوجود اومفهوم په اعتبار سره مساوات اوترادف دی )١(‏ 
امام ابوحنیفة رمه الله اوجمهور متکلمين وائې دمفهوم په اعتبارسره جدا جذا دي خو د وجود په اعتبار سره پحکې نسبت دعموم خصوض 
من وجه ده (۳) ملاغلی القاری ره الله وائې د ایمان او اسلام په مابین کې نسبت دعموم خصوص مطلق دی )٤(‏ سیدمرتضی ژبیدي 
ره الله وائې تغاير فی الفهوم تلازم فی الاعتباردۍ (مرقاةالفاتیح :۱۷/۱ وفیض الباری 1٥ /١۰‏ : 


(وسيضادي - سه پفتو شرم ‌وقسیريضاوي 
(بدت دغیب) 

تفسیربیضاوي: ( وَالفيْب مَصدر وُصِف به لِلسُبالِغةٍ کالتّهادة فی قَوله تعا ی (عالم 
اليب وَالقهادة) '" وَالعَرب فُستّی المُطَنَ من الأّرض وَالحمصَةالٌق تل الكُلية عَيبَ)ِ 

تردمه: اوغیب مصدردی او په دې سره ذوات مبالةٌ موصوف کيدای شي لکه شهادت په دې 
قول دانلهتعالی کې الله جل جلاله عالم دی په ښکاره اوپټو شيانو اوعرب ژورې ځمکې ته غيب وائې. 

تشریح: دریم بت : له دې ځای نه د غيب تحقیق کوي په صيغه دغيب کې دوه احتماله دي 
ياصيغه د مصدرده یا صيغه دصفت مشبه ده که مصدر شي معنا به یې د پټېدو وي او دا په ځلورو 
اوزانو سره راځي غيباًء غَيبهٌء غياباً له دینه روسته معنی دغيب ذکرکوو هغه داچې په دې کې 
درې احتماله دي که دا باء د تعدیت لپاره شي نوغیب نه به اشياء اثبه مرادوي اوکه باء 
دمصاحبت لپاره شي نو د غيب نه به مراد خفاءاو غیبوبت وي اوکه باءد الی په معنی شي نو دغیب 
نه قلب مرادوي (۱) که اوله ترجمه شي چې غيب نه اشياء غائبه مرادشي نومعنی به داشي چې 
ددوئ ايمان په اشياء غائبه و یاندې وو توه په دې بيا اعتراض وارديږي . 

اسوال: ته وائې چې ددوئ ايمان دی په اشياء غائبه و باندې وو ايمان خو تصدیق دی اوتصدیق 
علم دی نو د دوئ علم دی په اشياءغائبه باندې وو او علم په غیبو څو دالله جل جلاله خاصه ده ؟ 

جواب: اشياءغائبه په دوه قسمه دي يوهغه اشياء غائبه دي چې دلیل عقلي يانقلي ورباندې 
نه وي اوبل هغه اشياء غائبه دي چې دلیل عقلي اونقلي وربانذې وي نو زمونږ هغه اشياء غائبه 
مراد دي چې دلیل عقلي یاتقلي ورباندې وي لک ه په عذاب قبر پل صراط وغیره. 

سوال: دلته تاله غيب نه اشياء غائبه واخيسته او ييادې پکې تخصیص وکړ چې هغه اشياء 
غائبه مراد دي چې دلیل عقلي یاتقلي ورباندې وي په دغو شیانو به ايمان 


وي نو په دي نورو به: 
ايمان نه وي ؟ 


.)۹٩( سورة التویة : آیة‎ )١( 


جواب: په هغو شيانو چې دلائل نقلي یاعقلي ورباندې نه‌وي په هغوئ ايمان اجمالي دی چې 
( الله یعلم الیب کله) اوپه کومو چې دلائل نقلي ياعقلي وي په هغوئ ايمان تفصيلي دی. )٢(‏ 
اوکه غيب نه غیبوبت اوخفاء واخلې ددې بیا خپله دوه ترجمې دي )١(‏ داده چې مفیب عنه نبی 
عليه الصلوة والسّلام دی )٢(‏ داده چې مغيب عنه مؤمنان دي. که مغیب عنه مؤمنان کړې نو 
ترجمه به داوي چې یؤمنون بالغیب دوئ ايمان لري په حالت دغیبوبت کې یعنې رسول الله 
(صالعَبِِسَن)کۍ مؤمنان سره حاضروي هم ايمان ئې شته اوکه عائب وي هم ايمان ئې شته 
دمنافقانو په شان نه دي. 

اوکه مغیب عنه نبی (َيّالَةُ)کړې نو معنی به داشي یؤمنون بالغیب په حالت دغییوبت 
عن النبی (صَؤنَِِوسَلَ) کې دوئ ايمان لري په دې سره ټول مسلمانان مراد دي له تابعینونه 
ترقيامته پورې چې نیی (عَلّه ال ئې نه دی لیدلی او دوئ پرې ايمان لري (۳) که دغيب نه قلب 
مراد کړې نو ترجمه به دا شي یؤمنون بالغيب دوئ د زړه نه مؤمنان دي په ځوله نه دي لکه منافقان 
نو په دې ټولو ترجموکې کومه ترجمه اول ده د قاضي ييضاوي رحمه الله نه دا معلومیږي چې 
اوله ترجمه اولی ده او صاحب دروح المعانی وائې چې دوهمه اولی ده ځکه په اوله ترجمه دوه 
اعتراضات راغلي وو . دا دنن ورځ دټول درس خلاصه شوه. 


-:)١(‏ امام عبدال رمن بن جوزي رم الله فرمائې چې په غيب کې شپږ اقواله دي )١(‏ ابن عباس او اب جريج رضی الله عنهم وائې له 
غيب نه وحي مراد ده (۲) ابو رزین العقیني او زرین حبيش ‏ رهم الله وائې الله جِلّ جلاله ترینه مراد ده (۳) امام سدي له خپلو شیوخو 
څخه روایت کوي او ابوالعالیة او دقتادة هم دغه رأیه ده دوی وائې چې له غيب نه مراد هغه څه دي چې په قرآن کې ذکردي خوله 
بندګانو څخه پناء دي لکه جنت» جهنم وغیره )٤(‏ امام زهري ‏ ره الله وائې له غيب نه قٌدَر وقار ء جلال» اویا قضاء د الله جِلّ جلاله 
مراد ده (ه) ايمان په رسول الله ترینه مراد ده دهغه چا په حق کې چې لیدلی ئې نه ده عمروبن مرة ره الله فرمائې عبدالله بن مسعود 
رش الله عنه ته خپلو ملګرو وویل څومره خوش نصیبه ئې له رسول الله صق اللّهِ علیه وسل سره دې ناسته او جهادونه کړي عبدالله 
بن مسعود رض الله عنه ورته وویل هو هغه چاچې نی عليه الضَلوة والَّلامٍ لیدلی دهغه مرتبه خو روښانه ده خو زه تعجب هغه چاته 
کوم چې يوازې په یوليکي شوي کتاب به ایمان راوړي اورسول الله صّ الله عليه وسلّم به هیځ لیدی ته وې بیا ئې دا ایت تلاوت کړ 
(الدین یؤمنون بالغيب (زادا مسیر :۱ / ۸.) 


پشتر شرعه وتفسیربيضاوي 
تفسیربیضاوي. أُوفيملْ خُقِف كَفَيً وران به الی الّدی لَايُدړگه امیس 
ولابَفُتَضِيه بدیهة العقل وَمُوفِسمان قم لَادَليلً عَليه وَهوالمُعنی بقوله تعا ی (وَعِنْده 
اع لقَيْب لاي هوا" 
قرښمه: اویا دا فیعل ؤزن دی تخفیف پکې شوی لکه تيل اومراد په غیب سره هغه في شي 
دی چې حس ئې ادراک نه کوي اونه ئې بداهه العقل تقاضا کوي او دا غيب په دره قسمه دی یو 
هغه سم دی ح چې دلیل ورباندې نه وي اوهمدغه مراد دی په دې قول دالله جل جلاله سره چې الله 
ج ل جلاله سره چابیانې دغيبو دي نه پوهیږي پرې بل څوک مګريو الله جل جلاله. 
قشریج: غيب په وزن دفیعل دی په غیب کې خو درې حروف دي اوپه فیعل کې څلور دي نو 
څنګه هم وزنه شوه نو داوائې چې داپه اصل کې غييب دی بيايوه ياء په بله کې مدغمه شوه غِيب 
شو په تشدید سره نوبیا پکې تخفیف وشو يوه یا حذفه شوه نو غيب ترينه جوړشو لکه قیل کې چې 
تخفيف شوی په اصل کې تيل و نو قیل ترينه تخفیفا جوړ شو (والمراد) سنره قاضي صيب دلته دا 
خبره يیانوي چې کوم ځای کې د غيب لفظ راغلي د هغې معنا مراده به هغه شيان وي چې د هغې 
ادراک په حس سره نه کیږي او نه عقلا بديهي وي دا بيا دوه اقٌساموته تقسيموي یو هغه چې 


دلایل ليه ! وعقلیه ورباندې وي او دویم چې دا دلایل ورباندې نه وي 

تفسیربیضاوي. ( وَقسمُ نُصِبٍ عَليه دَلِیل كَالصَايع رات الوم الآخر وَأْحَوَالهِوَهُو 
الْمُرادُ به فی هذو الآيَة) 

ترښمه: دوهم قسم دغيب دادی چې دلیل ورباندې وي لکه وجود د صانع (الله جل جلاله) 
اوصفات د الل جل جلاله‌او ورځآخرنۍ او احوال ددې ورځې او مراد په د ې آیت سره همدغه معنی ده. 

تشريج: نو په دې باندې دلیل عقلي یا نقلي شته چې الله جل جلاله صانع دعالم دی د الله جل 
جلاله ‌صفات شته او ور ځآخرنۍ او دحوال د دې ورځې په دې ټولو دلایل موجود دي. 
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تنسريمضاوي: .هنا اذا جَمَلته د وَأَوتَمْتَه مَوقع المفعول به وانْ خَعَلته 
حَالٌا علی قدِير مُلْتَسِينَ بِالقِيب كانَ بىعنی عَيبَة وَالِفَاء والمّعنی أَنَهم يُؤْمنوْ عَاييين 
عَنحُم لا عَالُنافقین الَّدِينَ ( دا لَفُوالَِيْنَ َمنْا اوا اما واٍذًا خَلَو اِلَ مَيَاطينَهمْ َو 
نا مَعَُمْ "). 

قرښمه: له غيب نه دا معنی(چې دلايل تنقليه یا عقليه ورباندې وي) په هغه صورت کې ده 
چې دا (بالغيب) صله لپاره دایمان شي او دا يؤمنون په ځای د مفعول به کې واقع کړې او که ته دا 
(جار مجرور) حال کړې نو په معنی دغائب والي اوپټ ولي به وي اومعنی به داوي (ترجمه) چې 
دوئ (متقین) ايمان لرونکي وو په دې حال کې چې دوئ له تانه شائب وو .نه په شان دمنافقانو 
(ترجمه) چې کله دمؤٌمنانو سره مخامځ شي نو وائي چې مونږ ايمان راوړی دی اوچې کله دخپلو 
مشرانو د شيطانانو سره مخامخ شي نو وائې چې مونږ له تاسو سره ملګري يو . 

تشریح: په دې ایت کې چې له غيب نه څه مرأد دي د دې باره کې درې اقوال دي او دريواړه 
موقوف دي په تعين د باءد بالغِیب باندې ځکه د باءدرې قسمونه دي اول د صلې لپاره دويم مصاحبت 
او دریم د استعانت لپاره نو که باء لپاره د صلي شي غيب صله د ایمان کړي او واقع ئې کړي په ځای 
دمفعول به یعنې مفعول به غیرصریحې ئې کړي د یؤمنون لپاره کمامرء او که باء لپاره د مصاحبت شی 
نو غيب معنا به پټوالی وي او په دې وخت کې به بالغِیب حال وي د یؤمنون د فاعل لپارهنو معنا به 
. داشي او کوم کسان چې ايمان یې راوړی په داسې حال کې چې هغوی له تاسونه غايب دي داسې لکه 
منافقان. نو له دینه زمونږ عقیده هم روښانه شوه چې دغیبو علم الله جل جلاله سره دی خو هغه يب 
چې په هغې د لیل عقلي | ویا نقلي نه وي نو د دې علم ذاتا / وکل د واړه الله جلّ جلاله سره دي اوبل هغه 
غيب دي چې دلائل پرې قائم دي نقلي اوي ویا عقلي نو دا غيب ثي بندګانو ته ورښودلی دی نو د دې علم 


مونږ سره شته و الله راکړی یعنې جزي دی اواعطائي دی. 
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پشتو شرعه وتفسي بیضاري 

تفسیربیضاډي: ( و عن المُؤْمِن به لعَا روی أنَ ابن مَسِعُود رضی الله عنه قَالَ وَلَّنِی 
لاله عَيره ما أمِنَأُحد َفصَلِ مِن ایتان پقيب ثُمّ قرأْ مده الآیة) ١١‏ . 

قتوښمه: اویا حال شي دمؤمن به (محمد (صَأَانَّنِِولََ) نه لکه روایت کړی شوي د عبدالله 


بن مسعود (رتَََُِْ)چې په هغه الله جلّ جلاله مي دې قسم وي چې دهغه نه بل لائق دعبادت 
نشته ايمان نه دې راوړی هیچا چې افضل دي دهغه چانه چې ايمان ئې په غيبو راوړی بیائې دا 
ایت تلاوت کړيؤمنون بالغيب. 

تريج: کله چې ايمان راوړوتکی غايب شي نو مغيب عنه په څوگ وي مغيب عنه صحابه 
کرام هم کيدلی شي او رسول الله ( نوس هم که صحابه کرام مغيب عنه شي معنا به داشي 
پهاداښېخال کې ايهاد لوي چې هوی غايب دي لدصخایه ګرامونه او که زییول الهِمَغب اون 
شي معنا بهداشي په داسې حال کې ايمان لري چې هغوی غايب دي له رسول الله (صَلَلنَانِِوَََ 
نه او د دې قول تائید دابن مسعود (ََّنِاقول هم کوي چې د غائبینو ایمان له حاضرینو عند 
رس ول الله (صَكُنِِوسََ غوره دی. 

تفسیربیضاوي: ( وَقِيل المُرادُ بالقِيب القَلْبُ وَالتعی يُؤْمنُون بِقُلُويهم لا کم 
َقَولُونَ وام تما لب فی قُلویهم قَالباء تل الاوٌل لیلتعدِيةِ َعل القانی لِلمْصاحَبة 
وَعل القّالت لآلة) 

قوښمه: ازچا دغيب معنی په قلِب سره کړي ده نومعنی به ئې دا وي چې دوی له زړونونه 
ايمان راوړي نه پشان د هغه کسانو چې وائې په خپلو خولو هغه څه چې په زړه کې کې نه وي نو بناء 
په اول باندې باءدتعدیت لپاره ده او په ثانې کې دمصاحبت لپاره ده او په ثالث کې دآلې لپاره ده. 


تع شحج شي په که حصيي 

(-- قال سعيد بن منصور حدثنا ابو معاویة عن الاعمش عم عمارة بن عمیر عن عبدال رمن بن يزید قال کنا عند عبدالله بن مسعود " 
جلوسا فذگرنا اصحاب رسول الله صت الله علیه وسم وما سبقوا به قال: فقال عنبدالله ان امر حمدص الله علیه وسلّم کان- - يبا لن 
رأه والّذدی لااله الا غیره ما امن احد ايمانٌا افضل من ايمان بغیب ئم قراً (المً ذلک الکتاب ال قوله (اذللحون) رواه ا حامّ 
(۲۰۳۳)وصححه وابن مندة فی کتاب الايمان ٠:‏ باسناد صحیح وابن ابي حاتم وفی معنی هذا حدیث رواه ا حمد. 


پشتو شرعه وتفسیربیضاوئ 
تصشریح: دا د باء دريم قسم دی چې دا لپاره د الې شي په دې صورت کې به د غيب نه مراد قلب 


شي نو معنا به داشي چې هغوی له زړو څخه ايمان راوړی د هغو کسانو پشان نه دې چې 


په خولو څه وايي او په زړونو کې یې هیڅنه وي دا درې اقوال دي د اول بنا به د تعدیت لپاره 
وي او دويم د مصاحبت او د دريم د الې لپاره. 
(بدث یمون الوة) 
تفسیربیضاوي. (وَيُِبُّونَ الصَلَة) أی يُعَنَلونَ ُرکاتها وَْقَظونها ِن أَذ يَقعَ زي 
فی أَُفْعَاطا مِنّ العود اِذَا قَوْمهُ او يُواظبُون علًيها من اِقامت السُوق اذا تَّفَقَت أُواَکمتها 
دا جَعَلتها يِف 
ترهمه: او دوئ قائموي لمونځونه ای هررکن دلمانځه برابر اداکوي او حفاظت کوي د 
. نقصان واقع کیدلونه په افعالو دلمانځه کې دا دقام العود څخه مأخوذ ده چې کله زمیندار لرګی 
سیده کړي آو يامعنی داچې په لمونځ باندې دوام کونکي وي او دا د اقامت السوق نه مأخوذ دی 
چې کله بازار رواج شي اوته‌ووائې چې ما بازاررواج کړ. 
تشریح: له دې ځای مصنف دوه بحثونه کوي اول د یقیمون متعلق او دويم د صلاة متعلق د 
يقیمونه معناګانې بیانوي اول تعديل الارکان دويم مواظبت او دريم تشتمرلاداء الصلاة څلورم 
مطلقه ادا کول. : 
اوله مغنا یعدلون دا چې يقیمون د یعدلون ارکانها په معنا ده یعنې د لمانځه ارکان په بغي له 


2 
۱ 


کمې او زیاتي سره ادا کوي او دا اخشتل شوی له اقامت العود څخه عرب دا هغه وخت وايي چې 
کله کوږ لرګی نېغ کړي او استعاره تبعيهده. 

أ اسقعاره ديته وائې چې يو فعل مشاب هکړې له‌یومصدر سره او بياد دې مصدر مشتقي په دې فعل . 
کې مستعمل کړی نو دا استعاره بالتبعيه ده لکه یقیمون الصَلوة معنی ده یعدلون ارکانها یعدلون یو 
فعل دی او دا مشابه کړی شو د اقامت سره او اقامت دریدلو ته وائې یا له قِيام سره چې دریدلو ته وائې 
دائې معنی لغوي ده اومعنی حقيقت عرفې د اقامت تسویت الاجسام سره مشبه به ییا داقامت مصدر 


بشتو شرغه وتفسیربيضاوي 


مشتقي راغلو چې يقیمون ده په دې مشبه چې یعدلوف دی په دې کې ئې مستعمله وو نو دا استعاره 
بالتبعيه شوه (یقیمون الصَلوة) وحه دشٌبه داده چې په یعدلون ارکانها کې تسویت افعال دی اوپه 
مشبه به کې چې اقامت دی تسویت الاجسام دی نوپه دواړو کې تسويه ده. . 

دوسمه مغعنا یواظیون: بله معنا د یقیمون یواظیون ده او دا ال شوې ده له قامت السوق 
څخه دا هغه وخت ویلی شي چې کله بازار رائج شي اقمت السوق هغه وخت ویلی شي چې کله 
بازار رائج کړې په دې معنا سره بله طریقه داستعارې بالتبعيه ده هغه دا چې یواظبون مشبه او 
اقامت په معنی د رواج اسوق(چليدل دبازار) سره اخلو چې دائې بله معنی حقيقت عرفي ده بيا د 
دې مشتقي مو را وا خیستلو چې یقیمون دی په دې فعل (یواظبون) کې مو مستعمل کړو نو دا 
استعاره بالتبعيه شو ځو اوله استعاره قوي ده ځکه هلته‌لو جه د شبه قریبه ده چې دواړه په تضويه 
کې سره شریک وو او دلته وجه دشبه لګ بعيده ده چې حسن ده ځکه په کوم شي چې همیشه والی 
کیږي هغه هم حسن وي ا وکوم, بازار چې چللیږي او رائج وي هغه هم حسن وي. 

تفسیربیضاوي: ( دٌال مت عََالةُ سُوق الضَرَابِ. هل العراقِین حَولَا قَمِيا. 

ترهمه رو و 

تشریح: مصنف دا شعر د دې لپاره ذکر کوي چې اقامت په معنا راج کولو سره ده . 

غزاله دیوې ښځې نوم وو او د دې د څاوند نوم شبیب الخارجي وو نو موړي حجاج قتل کړ 
کله چې د 087 شوه هغه ډېره شُجاعه وه د مقابلې لپاره راغله اوله ځان سره ئې د بصرې 
: اوکوفې لښکر راوست په حجاج باندې یې حمله وکړه په دغه جنګ کې د حجاج سره دېرش زره 
لښکرو او له غزالې سره یوازې زرکسیز لښکرو په ډېره ثابت قدمۍ ورسره پوره یوکال وجنګيده 
اخر حجاج شکست و ځور او غزاله راغله په جامع جومات کې یې د سحارلمونځ ادا ١!‏ 


:)١(‏ - دا د ایمن ابن حزیم د یوې لوئې قصيدې بیت ده قصيده دا ډول ده: 
بې الیناء من اهل العراقۍ س-اعلی الله والتاس الاسقوطا- 
- ايهزيهم مائتا فارسا "د من السافکین ا رام العبيطا 
وخسون من مارقات النساء - 007 


(هسيفالو بس وون پلردسشيينادو 
تفسرساوي: :)و فانه اذا خوفظ عليها ک 57 يَرَعَت وه اذا ضيعت 
کات كَالِكاسِد المَرِعُوب عنْه) 
قرهمه: کله چې دا لمونځ په حفاظت وکړی شي دا پشان د چلیدلي بازاردی هغه چې خلک 
ورته رغبت کوي اوکله چې دا لمونځ ضائعه کړي شي بيا داسي دی لکه کوټه روپۍ بازار کې 
څوک ورته رغبت نه کوي یعلې نه ورځې. 
حل اللغات 


جنګ (قتل قتال) 
یوکال 
کليدوکئ 


تفسیربیضاوي: ( أو َنشمَرُون لاّدائها فن غَيرِ فُُورِ ۲ مِن قولهم قم ال 
َأقَامهُ اذا جَد فِيه 0 وَضدَةُ َد عَن الأمر وتقاعَد او يؤدُونها غغیرعن الّدانهَا 
بِالاقامة لاشتمالهَا عل القَيام کمَاعَبر عَبْها بالُنوت والرٌکوع والسجود َالنّسبِيحِ والاوٌل 
ابرلانه ېرزو 0 77 

ترجمه: اوېډې ئې راوهلي وي لپاره اداء کولو د لمانځه بغیر دسستی او قصورنه او دا 
ماخوذ دی د دې قول نه چې قام بالامر و اقامه لکه فلانی کوشش اوسختي په کارکې کوي د دې 


رأیت الغزالة اذطرحت. - بمکة هو دجها والغبيطا 
سیمت للعراقین من سومهاا - فلاقق العراقان منها البطيطا 
: الا ينقی الله اهل العراق ' - اذا قلدو الغانیات السموطا 
وخیل غزاله تغتاظم - فیقتل کهل ابو فاء الوسیطا 
اقامت غزاله سوق الضراب - لاهل العراقین حولا قمبتا 


(وسيضادويا تت (حوک پشتو شرعه وتفسي ربيضاوي 
ضد قعد عن الامر دی چې فلانی دکار نه کیناست اویا مراد داچې دوئ لمونځ اداکوي لمونځ په 
اقامت مشتمل وي ت ځکه یې د صلاة تعبیر په اقامت سره وکړو لکه څنګه چې د ة نه تعبیرپه 
قنوت رکوع .سجده اوتسبيح سره کیږي او اوله معنی اظهره ده ځکه دا اشهره ده او اقربه ده 


حقيقت ته اوډيره مفیده ده. ؟ 


تشريح. درسمه معفا: دا د یقیمون دریمه معنا ده چې يتشمرون للاٌداء یعنې لمونځ بغیر له 
سستی او کوتاهی نه په ښه راستۍ او بیدارۍ سره ادا کوي دا اخستل شوې له قام الامر واقامه 
څخه دا عرب هغه وخت وايي چې کله یو کار په طاقت او کوښښ سره ادا کوي او د دې په مقابل 
کې قعد عن الامر وتقاعد راځي یقیمون په دې فعنا سره مجاز مرسل دی. 

مجاز مرسل: ديته وائې چې ذکر د ملزوم مراد ترینه لازم یا ذکر دکل مراد ترينه جزء او یاذکر 
دسبب اومراد ترینه مسبب وي چوستي اوچالاکي دا سبب دئ اودريدل (اقامت) ورته مسبب دی 
نو دلته ذ کر د مسبب دی چې يق یقیمون الصلوة دی اومراد ترینه سبب دی چې چستي او چالاکې سره 
لمونځ کول دي نو دا مجازمرسل دی . 

تُلورمه معفا: د یقیمون بله معنا اداکول د لمانځه ده یعنې اقامت سره ادا کول مراد شوې ده 
نو دا هم مجازمرسل دی ځکه ادا کل دي او اقامت ترينه جزء دی. یعنې ذکر د جززدی او مراد ترینه 
کل دی او داسې مثالونه چې ذکر د جزاو مراد ترینه کل وي په قران ډېر زیات دي لکه قنوت یو جز 
دي چې قيام ته و ايي او په قرأن کې ټول لمونځ ترینه مزاد کړی شوی دی لکه فرمايي (وکانت من 
القانتین) بل ځای اللتعالۍ فرمایی (والرکعوا مع الراکعین) دلته هم ذکر د جز دی چې رکوع ده 
مراد ترینه ټول لمونځ ده بل ځای فرمايي (وکن من الساجدين) دلته هم ذکر دسجدې او مراد 
ترین ټول لمونځ دی بل ځای فرمايي (ولو لا انه کان من امسبحین ) دلته هم ذکر د جزدی چې 
تسبيح ده او مراد ترينه ټول لمونځ دی» خو اوله ترجمه چې یعدلون ارکاتها دی اظهره ده ځکه 
اشهره ده اوحقيقي معنۍ ته اقربه ده ځکه د واړه سره شريکې دي په تسويه کې اوډیره مفيده ده. 


ورس بیضاوي له پشتوش رم ه‌وتفسيربيضاري 
تفسیربیضاوی: ( لتقضمٌنه القّنبيه ل ان التقیق بالمدج من رَاعی حُدُودها الطَاهِرة 
مِنَ الفرائض وَالسَننٍ وحقوقها الټاطنة ِن الْشُوع والاقبال پقلبه غل الله تعالی لا 
الُصلٌون( الّدین هُمْ عن صَلَاتِهم سَاهُون '" ولذلِک دکر فی سياق الَدْحٍ (والقیمین 
الصَلوة ") وف مَعرَض الدَّمَ ويل للمصین "٢‏ 
قرښمه: اول معنی ځکه مفيده ده چې متضمنه ده معنی د تنبه لره په‌ دې خبره چې (يقیمون په ځای د 
مدح کې ذکردۍ) لائق د مدحې هر هغه څوک وي چې رعایت د جدودو د لمانځه کوي هسې حدود چې 
له فرائضو او سنتو څځه ظاهروي اوهغه څوک چې دحقوقو باطنه‌وو د لمانځه رعایت کوي چې خشوع 
او په زړه سره الله جل جلاله ته متوجه کیدل دي نه هغه لمونځ ګذار چې خپل لمونځ نه غافل وي له دې وجه 
ن‌یقینون الصلا په سياق د مدح کې ذکردهاو په معرض د ذ مکې فویل للمصلين ذکر د؛ ١!‏ 
درې وښې د ترښیه 
َشُربیج: له دې ځای نه مصنف رحمه الل د اولې معنا چې یعدلون ده درې وجې د ترجيه بیانوي 
او له وجه داده چې یعدلون معنا زیاته مشهوره ده په نسبت سره نورو ته » دویمه وجه دا چې یعدلون 
خپلې خقيقي معنا ته قریبه او نزدې ده په نسبت د نورو معناګانو دريمه وجه د ترجيح دا ده چې یعدلون 
ارکانها زياته مفیده ده په نسبت سره نورو ته؛ ځکه ډیره مفيده ده چې متضمنه دتنبه لره په دې خبره چې 
: لائق په مدحه هغه څوک دی چې رعایت دحدودو کوي ځکه يقيمون الله جل جلاله په مقام دمدحه کې 
ذکرکړی ده حکم چې په مشتقي مرتب شي نومبداء ئې ورته علت وي نوالله جل جلاله چې مدحه د 
یقیمون والاکړۍ ده هغه د تسويت الافعال په وجه ئې کړي تسویت الافعال ورت ه علت دی. 


():- سورة ا ماعون : آیة .)٥(‏ 

():- سورة النساء : آية .)١١١(‏ 

(۳):- سورة الاعون : .)٤(‏ 

-:)١(‏ امام عبدال رمن ابن جوزي رهه الله وائې اقامت کې درې قوله دي )١(‏ ابن عباسّرضی الله عنه او امام جاهد رمه الله وائې 
اقامت نه مراد تماموا ی د ارکانو د مانځه ده په طريقې دمأموربه )١(‏ قتادة اومقاتل ‏ رحمهماالله وائې مراد ترینه ساتنه ا وحافظت د اوقاتو ده" 
د اوداسه » درکوع » اوسجدې ده (۳) ابن کیسان ره الله وائې مراد اقامت نه دوام ده په مانځه (زادالسبر : ۴۸/۱) 


پشتو شرعه وتفسيربيضاوي 


(دصلوة مغنی لغوی اواصطلاضي) 
تفسیربیضادي: ( وَالصلوة فَغْلَ من صَق ادا دَعَا كَالَّكاةِ من زکی كَيَبَتَا بالواو عل 


النفظ المُفَحَمٍ) 
قر‌هه: صلوة د فعلة وزن دی د صلی یصلی نه چې کله دعا وکړی لکه زکوة دزکی نه مأَخوذ 
دی اوپه دې دواړو کي واو د هغه چا د لفت مطابق لیکلي شي څوک چې الف کې تفخيم کوي . 
تشریحج: دویم بهت: مصنف رحمه ال له دې ځايه د لفظ د صلوة تحقیق کوي . 
دهمشورواو علامه زمحشری اتلاف 
هغه داښې چې داصلوة لپارهممني لوي اوممنی شرعي بيانوي )١(‏ معنی شرعي دصلوة 
۱ رکان مخصوصه دي )٢(‏ په معتی لغوي دصلوة کې دوه قوله دي يو د جمهورو ول دی او بل د 
علامه زمحشري قول دی. 
هور وائې چې صلوة په وزن د فعلة دی د دې اصل صِلوَة و واؤ پکې متحرک و ماقبل 
: حر صتيح ساکئ ونود وا وعزرکت ماقبل ته نقل شواو واو په الف سرديدل شر لکه زکوة چې له 
زکوة څخه جوړ شو خو واو په دواڼو کې د تفخيم په بنا لیکلی شي 
د تفخیم درې معناګانې دي (۱) ترک اماله (۲) لام ډک لوستل (۳) وجود اماله او د لته دریمه 
معنی مراد ده یعنې په صلوة کې د لام فتحه او زکوة کې د کاف فتحه ضمې طرفته مایل کولو سر 
لوستل او دا قسم تفخيم هغه وخت کيږي چې کله د فتحې نه پس الف منقلب عن الواو وأقع شي 
نو د صلوة لغوي معنۍ دعاده نو دشرعي او لوي معنی په مايین کې مناسبت د کل اودجزء 
دی چې شرعي مغنی کل ده اولغوي معنی جزءده نو په طریقې د مجاز مرسل سره له دعا څخه 
ارکان مخصوصه واخستل شُو. 
تفسیربیضاوي. ( واّما ستی الع الَخصُوص بها لاشتماله على الدٌعاء ويل أَصلْ 
صلى حرک الصلوین لآَنَ الفُصِقَ يَفعلهُ فی زکوعه وَسُجُوده) 


بشتو شرجه تفسیربیضاوي 

توجمه: اوپه صلاة سره خاص فعل مسسی کړی شوی دی له وجې د اشتمال د دې فعل 
مخصوصه په دعا باندې اوچا ویلي دي چې صلاة اصل کې دکوناټو خوزولوته وائې ځکه چې په 
لمونځ کې هم د افعل په رکوع او سجده کې کولی شي. 

تشريج: په تيل سره د علامه زمحشري مذهب بيانوي او قیل مجهول صيغه د تمریض ده په 
دې کې اشاره ضعف د مذهب ته. 

علامه زمحشري: وائې چې صلوة په معنا لغوي سره د صلا څخه دی اوصلا اسم دی لپاره د 
تحریک الصلوين یعنې اسم دی لپاره دمصدر چې تحریک الصلوين دی نو د ده په نزد د معنی 
لفوي اوشرعي په مابین کې مناسبت د اشتمال دی ځکه ارکان مخصوصه مشتمل دي په تحریک 
. الصلوين دا هم په طريقې د مجاز رسل سره 

تفسیربیضاوي. ( واشتهار هد اللّفظ فی المّعنی التَاٍ مع عَدم اِشټهار ق الأّوّل 
َايقدَځً فی تقلِه عَنهُ واتما ستی الداعی مُصلِيًا تبيه لۀ فی تع بالرًاکع والاجد). 

قرهمه: او په اشتهار د دغه لفظ (صلوة) په معنی ثاني کې سره دعدم اشتهار نه په معنې 
اول کې (تحریک الصلوین) او په نقلولو کې د دې لفظ (صلوة) دمعنی حقيقي نه څه غيب نه شته 
اوسمی کړی شو دعاکونکی پ په مصلي سره له وجې دمشابهت دده په عاجزي. کې له رکوع: 
کونکي اوسجده کونکي سره . 

اقشريح: په دې عبارت یو سوال ده هغه دا 

۰ حؤال: ته وائې چې دا تحریک الصلوين منقول عنه معنی ده او ارکان مخصوصه منقول الیه 

معنی ده اومونږ چې صلوة مطلق ذکرکړنومنقول الیه معنی ترینه فهميږي اومنقول عغه معنی 
خوترينه نه رافهميږي نو دا څنګه منقول عنه شو نو دلته مجا زابتینتات ریاد ایر نن رال 
دا چې حقیقت اعرف وي له مجاز نه؟ 


هواب: دا ورته په دې عبارت سره جواب کوي چې «واشتهارهذا اللفظ» صلوة په معا 
منقول اليه کې مشهوريدل او او منقول عنه کې نه مشهوريدل په منقول عنه کې څه عیب له 
پیداکوي کيدای شي چې نقٌل دومره غالب شي چې اوله معنا بلکل ترک کړی شوي وي. 

وائما سمی سره دفع د اعتراض کوي چې په زمحشري وارد دی. 

سوال: ته وائې چې صلوة تحریک الصلوين ته وائې او ارکان مخصوصه وو ته خو صلوة 
هوان چې هعې کې قم تدتيک الضلوين شنهيو کله کاو وما کرنکي ته هم فضلي وائې په 
دعاکې خو تحریک الصلوين نشته؟ 

جواب: دعا کونکي ته له وجې تشبه نه له ارکان مخصوصه سره په عاجزي کې یعنې 
دعاکونکي ته تشبهًا مصلی ويل کیږي. ثږ 

د علامه زمحشري او د جمهورو په مسلک کې فرق دا دی چې د مصلي استعمال په داعي 
کې په نزه دجمهورو حقيقت دی او په نزد علامه مجاز دی او د علامه زمحشري مذهب پې دوهمه 
مرتبه کې ذکرکوي په دې کې اشاره ده ضعف د ده مذهب ته او دضعف وجهې ئې دا دي اوله وجه 
. داده چې دلته ئې دصلوة لپاره مشتق منه اسم کړو کوم چې غیر معنا حدثي دی او مشتق منه معنا 
حدثي وي او صلاة په وزن فعلة دی ځک هصلاة په اصل کې صَلوَةُ دی واومتحرک ماقبل ساکن نو 
فتحه دواو مو ماقبل ته ورکړه نو واو ساکن ماقبل مفتوح واو مو په الف بدل کړو صلاة شو. 

دویمه وجه د ضعف دا ده چې د صلی ترجمه په تحریک الصلوين سره کوي او صلی فعل 
ماضي ده د باب تفعیل څخه او د تفعیل صيغه په معنا د تحریک سره راتلل نا اشنا دي. 

تفصیربیضاوي. ( وَمِنٌا رَرَقُنَهُم يُنْفِفُوْنَ) 

قِْمه: اوبعضې د هغه مال نه چې مونږ د وئ ته ورکړی په لاره دالله جلً جلاله کې ئې خرچ کوي. 

تَشريح: له دې ځای څخه مصنف درې بحتونه ذکر کوي اول د زرق تحقیق او په دې کې د اهل 
السنة او معتزل و اختلاف دويم د ینفقون تحقیق دريم د ممازرقناهم مراد خو مخکې له دغو درې 
بحتُونو دا خبره واوره په کلمه د «ما» دممّا کې درې احتماله دي (۱) موصو له )٢(‏ موصوفه(٣)‏ 


( ورس بيضاري نن ) حوه نک يشتو شرعه وتفسير بيضاوي ) 
مصد ریه ده. )١(‏ که موصوله شي نو رزقناهم ئې صله ده اوصله اعراب محلي نه لري نوپه دې 
و ترکیب کې اعراب محلی نه شته. 
(۲) که موصوفه شي نو رزناهم ور ته صفت دی اوبيا اعراب محلي لري چې جردی. 
٤ )۳(‏ وکه مصدريه شي نومعنی به داوي من رزقنا ینفقون. 
يو رزق دی اوبل رَزَق دی. 
: مسځٌله درزق 
وَزَق: وائې اعطاءالحظ یعنې دبرخې ورکول په دې کې يوازې دمصدريت احتمٌال دی. 
رزق: په دې کې د اسمیت احتمال هم شته او دمصدریت احتمال هم شته که مصدر شي همغه 


معنی ئې ده چې اعطاءالحظ دی اوکه اسم شي نو بيا په معنی د نصیب یعنې برځې سره دی. 


تفسیربیضاوي. ( أَلرَزِقٌ ف اللْغة اظ قٌال اللۀ تعا ی (وََيْعَلَوْنَ رِزْقَسُمٍ انم 


وو 


نُُدَبوْنَ") وَالعُرف خَصَصَه بِتحصیص الشَئ پا یوان لاتفاع په وَتمَکِینه منه) 

ترضه: رزق په لفت کې خصې ته وائې الله جلً جلاله فرمائې : تاسو د حق تکذيب ځپله 
: حضه ګرځولې. اوعرف رزق خاص کړيده تخصیص دشې ترحيوان پورې یا رزق اص ده ترحیوان 
د نفعي اخستلو پورې اوپه دغه رزق قدرت ورکولو پورې. 

تشریج: اول به : دلته يې رزق دأسمیت په معنی ګرځولی. ‏ , 

(هرام رزق دی اوقه نه) . 

تفسیربیضاوي: ) اَم المُعتزِلةُ لما استحالُوا کل الله تعا ‏ أَنْ يمِنَ مِن الترام لن 
مَنعًِن الائتقَاع به ومر بِالزٌجر عٌنه قالوا ترام لیس برژْق). 

ترښٍمه: هرچې معتزله دي دوئ داخبر محال ګڼلی په الله تعالی باندې چې عبد لره قدرت په 
حرامو ورکړي ځکه الله جلًّ جلاله د دې د نفع حاصلولو نه منع کړيده او امر ئې.په زجر کړی له 


حرامؤ څخه ويلي دي چې حرام رزق نه دی. 


():- سورة الواقعة :آیة (۸۴). 


اوسيضاريا- ت- تت س(لده )اا پشتوشر ع ه‌وتقسیربيضاوي 

تشريح: په رزق کې اختلاف دی چې حرام رزق دی او که نه دی اهل سنت والجماعة وائې 
حرام هم رزق دی اوحلال هم رزق دی او معتزله وائې چې حلال رزق دی او حرام رزق نه دی. 

د معقزله وو دلانٌل: "" دوی درې دلایل وايي : 

اول: دلیل درزق په تعریف کې د تمکین لفظ دی یعنې قدرت او دا دالله جل جلاله په جانب 
کې محاله ده چې چاته تمکين او قدرت په حرامو ورکړی ځکه دا قاعده ده تمکين القبیح قبیح او 
اللانۀ د قبحې نسبت نشي کيدلۍ نو حرام رق هم ته دي او همدغه رنګه اصلح د عبادو په الله 
تعالی باندې واجب ده په نزد د معتزله واو اصلح رزق حلال دی. 

تفسیربیضاوي. ( الا تٌری نه تعا ی اتد الرَّق َهُنا ا ی نَفِيِه ِيدَانًا هم يُفِقونَ 
ا لال المُطِلَقِ قَانَ ِنفاق الحرام لَايُوجب المَدِعَ) 

قوهمه: آیا ته نه ګورئ دلته الله جل جلاله درزق نسبت خپل ځان ته کړیدی په دې خبره باندې 
د تنبه ورکولو لپاره چې حلال او پاک مال څرچ کوئ ځکه چې خرچ کول دمال حرام مدحه نه 
لازموي. ثږ 

تشریج: داده معتزله دوهم دلیل دی هغه داچې الله جلّ جلاله په مَمّاٍ رَزقنهم کې رزق خپل 
ځاتته منسوب کړی او بل دا مقام د مدح دی او مدح په حلال مال کې وي نه په حرام معلومه شوه 
چې حلال رزق دی حرام نه دی 

تفسیربیضاوي. ( وَ دَمَ البُشْرِكِينَ عل ریم بعض مَاررَقهُم الله تعالی پقوله (قُل 
تي قا نل الله لحم مِن رُزقٍ فَجَعلْكُم نه حَرامًا وَحلاْ ") 


-:)١(‏ په اصلح دعبادو کې دمعتزله وو عقیده داده چې اصلح دعبادو په الله جلّ جلاله باندې فرض دی او الله جلّ جلاله ته نبت 
دقبانو نه کیږي د ډیر احتیاط له وجې دوئ معتزله شوه اول به ئې دا ويل چې دګناهونو خالق انسان په خپله دی الله تعالل ته ددې 
نسبت غلط دی باالآخره ئې عام حم وکړ چې خالق دټولو اعمالو دانسان په خپله انسان دی. 

():- سورة یونس : آیة .)٩٥(‏ 


پلوکسوقويمانو) 

قرجفه: او ال جل جلاله مذمت بیان کړی دمشرکينو په حرامولو د بعضې هغه څه چې مارزق 
ورکړی وو دوئ ته په دې قول خپل کې (ترجمه) ته دوئ ته ووايه چې تاسو مالره خبر راکړی دهغه 
رزق چې الله تعالی نازل کړیدی ستاسو لپاره تاسو دهغې نه ګرځوئ حلال او حرام. 

تظريیح: دا دريم دليل دی د معتزله وو هغه داچې مشرکینو درزق تقسیم وکړ حلال او حرام ته نو 
ال جل جلاله‌ئې مذمت يیان کړ نومعلوميږي چې داتقسیم باطل دی ځکه رزق يو ازې حلال دی. 

تفسیربیضاوي. ( وَأَصحابُّنا جَعلُوا الاستاد لِلتعظيم والتحریض عَل الانقَاق وَلدّم 
للتَحريم مَلَم يرم وَاختصَاص مَارَرقُاهمْ پا لال ليِلقړية). 

قرهمه: او اصحابو زمونږ(اهل السنة) دا اسناد د زرق الله جِل جلاله ته د تعظیم اوتیزولو 
لپاره ګرځولی دی او ذم د مشریکینو د دې وجې دی چې حرامول یې هغه شيان چې حرام نه وو 
(دوئ حرامول) او د رزق په حلال پورې خاص کول د قرينې دمقام په وجه ده. 

تشريیح: له دې ځای څخه اهل السنة د معتزله و دلایلو ته ‌جوابو کوي . 

له اول دلیيل نه جواب: معتزله و ویلي و چې دزرق نسبت الله تعالی ځان ته کړۍ نو معلومه 
شوه چې یوازې حلال زرق دی. 

هواب: حرام هم الله جلّ جلاله ته منسوب دي او حلال هم الله جل جلاله ته منسوب دي تمکین 
په حلالو . حرامو الله جل جلاله ورکوي خو دلته چې د رزق نسبت الله خپل ځاتته کړی دا 
اختصاص د زرق تر حلالو پورې نه دی بلکې دا لپاره د تعظيم اوتیزولو په انفاق. 

د ريم دلیل نه هوا : معتزله و ويلي و چې حلال زرق دی ځکه مشرکينو د زرق تقسيم حلال او 
حرام ته وکړ الل‌یې مزمت يیان کړ. 

جواب : مذمت د مشرکینو الله جل جلاله د دوئ د تقسیم درزق په وجه نه دی کړی بلکه په دې 
وجه ئې الله جلّ جلاله مذمت کړی دی چې دوئ حلالوته حرام او حرامو ته خلال ويلي دي له ځان 
څخه یې شارعين جوړ کړي. 


رحس :2 ند 

له دريم دلیل نه ھھا: معتٌزله و ویلي وچې ممازرقناهم په مقام د مدح کې دي او مدح په 
حلال رزق کې . 

ډوانه: په ممَا رزقناهم کې تخصیص د رزق تر حلال پورې دی داله وجې د قرینې د مدحې دی. " 
او یو شی تر بل شي پورې له وجې د قرينې خاص کيدل مسلزم نه دې خبرې لره چې په وخت د 
اطلاق کې به هم د غه شی تر هغه معنا پورې خاص وي. 

تفسیربیضاوي. ( رَنَمّكوا بُِمُول الق لۀ بقوله صً الله عليه وسلّم فی حَدِبث 
عَمروبن قَرّة رضی الله 'عنه لَقَدْ رَزِقُِم الله طِيّبًا فَاخْتَرتِ مَاحَرّم الله عَليِک من 
رزه کان مَأأحلَ الله لك من حَلالو). . 

ترمه: اهل السنةدليل نیولئ دی په شمول درزق حرام لره په دې قول دنبی (عَِّلَلةْ) په حدیث 
د عمرو بن قرة (رَينِمَنُ)کې فرمايي: ال تعالی تاته حلال رزق درکړي دی تاهغه رزق اختيار کړو چې 
کوم الله جل جلاله حرام کړی دی په عوض دهغه کې چې ال تعالی حلال کړی وو ٨۸‏ 

تشريح: داهل السنةُ دلابیل: له دې ځای څخه د اهل السنة لایل بیائوي دوی دوه دلایل 

پيش کوي یو دليل نقلي او بل دلیل عقلي. 

دلییل فقي: صفوان بن امية (رَيَََِ)فرمائې چې مونږ درسول الله (صَتِوسَ)سره 
ناست وو چې عمروبن قرة راغ نوموړي به ساز اوسرود غږولو یعنې ډولکی به ئې وهلو رسول 
الله (نعِِوََ)ته ئې وویل چې په مابدبختي مقررشويده ماته رزق نه حاصليږي مګر د 
ډولکي وغیره څخه نوماله اجازه راکړه چې په ساز او سرود سره ځاتته رزق پیداکړم رسول الله 
(صَؤاتََِوََ)اجازه ورن ورته ئې وویل چې تاته الله جل جلاله حلال رزق درکړی ده اوتا حرام 
اختيارکړی په ځای د حلالو. 


-:)١(‏ ذکر ابن ماجه ا لحديک عن صفوان بن امیة رضی الله عنه قال کنٌا عندرسول الله صقً الله علیه وسلّم اذا جاء عمروین قرة ققال 

یارسول الله انّ الله کنب علی شقوة فلا ارانی ارزق الا من ررى بعفی فأذن لي ق الغناء من غیرفاحش فقال علیه الصَلوهة والسّلام لااتن 

لک ولاکرامة ولانعمة گذبت یاعدوالله لقد رزقک الله .رواه سنن ابن ماجه برقم ١١٢‏ قٌال البوحيري ق الزوائد ی اسناده بشر نسیرالبصري 
! قال قيه يچی القطان: کان رکتٌا من ارکاڼ الکذب ويحي بن العلاء قال ا مد يضع ا حدیت( حاشیة الشهاب )٥٥٣ / ١:١‏ 


ورس بیضاوي سه کا پشتوش رع ‌وتقسي بيضاري) 
نو ګوره رسول الله( )د لته د رزق تقسيم وکړو حلالو او حراموته او دواړه رزق وبلل. 
تف سر بیضاوي . رنه لُولّم بحكن رزقًا لم ين المُتَقَدَی به ظول عُمره مَرُوقًا 
ولیس گُذلک لقوله تعالی (وَمَامِنْ دَآبَة فی الَرْض الا عَل الله رِزْقهَا .)١‏ 

قرښهه: اوکه حرام رزق نه وي د ډیر عمر غذا حاصلونکی د حرامو به دالله جل جلاله مرزوق 
نه شي او حالانکه داسې نه ده له وجې د دې قول د الله تعالی (ترجمه) نشته په زمکه یو 
ګرځیدونکی مګر دهغې رزق په الله تعالی باندې دی. 

تشريح: دلبیل عقلسي: دا په قضيه شرطيه متصله سره ثابتوي هغه داسې (لولم يحکن الحرام 
رزقاً) مقدم (لم یکن امعتذي به طول عمره مرزوقاً) تالي . العا لي باطل فا مقدم مثله. 

که حرام رزق نه شي یو سړي چې پول عمرحرام رزق خوړلی وي لکه سود ځور وغيره نو دا به 
مرزوق نه شي او حال دا چې اهم مرزوق دی اګر که ده حرام خوړلی ځکه په دې ايت کې (وَّمَامِنْ 
ده فی الَرْض : عَلْ الله ِزََّْا) پهډیرتاکید سره دا خبره ثابنه شوه چې هر ساه لرونکی په 
زمکه د الله جل جلاله مرزوق دی د دابة الارض درزق کفیل ال تعالی دی . 

تفسیربیضاوي. (َأَْفَقَ القئ وَأنقَدهُ أَخوانٍ وَلواسْتفْرّیت الألفاظ وَجِذت کُل 

مَاُوافقه فی القَاء والقین دَالاً لی معنی الدّهاب والروج) 

ترهمه: اولفظ د انفق .او انفد دواړه مترادف دي اوکه ته د الفاظو تفتیش وکړئ نوته به 
بيامومي هرهغه لفظ چې له دې سره فاءاوعین کلمه کې موافق وي په معنی د ذهاب او خروج 
باندې به دال وي. : 

تشريحج: دهیم بدت: اوس درته د انفاق تحقیق کوي فرمايي: د انفق او انفد په مایین کې اخوت 
دی یعنې په دوی کې اشتقاق کبیردی ځکه په تفسیرکشاف کې چې د اخوان کلمه راشي له هغې نه 
اشتقاق کبیر مراد وي او اشتقاق کبير ديته وائې چې د دوه لفظونو معنی يوه وي اوپه اکثرو حروفو کې 


.)۹( سورة هود :آیة‎ -:)١( 


هم سره شریک وي نو د دوئ دواړو معنی هم يو ده چې اخراج المال دی او پاکثرو حروفو کې شریک هم 
دی چې نون او فا ء په دو اړو صيعو کې د فاء او عین کلمې په مقابل کې راغلي دي. 
قاعده: دلته یو قاعده ذکرکوي هغه داچې کوم یو فعل کې نون او فاء ذ کر وي په هغه کې به د 
خرچ کیدلو معنا لازم وي لکه نَفٌس دخولې نه ساه بهرکول نفر د یوځای نه خروج کول په تیخته 
نفقاس خروج الدم نۀ نفخ دخولې پ وکي نفل زیاتی کار ویستل. 
(له نظې څخه مراد دي) 
تفسیربیضاوي: ( والظاهر من هَذا لاتفاقِ صرف الال فی سَبيل الَير مِن الفَرض 
وَالقَفلِ ومن فَسَةُ بالرکاة دکر أفضل انُواعه والأٌصل فِيه. أُوحَصٌَصه بها لاقرانه پىا ُو 
قرښهه: او ظاهره داده چې د انفاق نه مراد خرچ کولو دی په لاره د خیرکې فرض وي اوکه نفل وي. 
اوچاچې د ډې تفسیر په زکاة کړی دی نوغوره نوعه او اصل دصدقې ئې مراد کړي دي اویا د آیات 
قق ئې خاص کړی تر زکاة پورې له وجې د اقترا دهرهغه شي سره چې د زک ملګری(صلاة) دی. 
تشريح: دریم بهث: دلته د مِنّا ررَقُنَاهُم ينُْونَمعنا مراده کر کوي ددې په معنی مراده 
کې درې احتماله ذکر کوي. : 
)١(‏ عبدالله بن عباس (بَيََْفِعَنة)ا و حضرت قتادة (مََلعَ)فرمائې چې ددې نه زکاة مراد 
دی ځکه دا مقابل دیقیمون الصلوة دی او هغې نه لمونځ یعنې فرض لمونځ مراد وو نوله دې ته به 
فرض نفقه مراد وي چې زکاة دی ۹٩‏ 
(٢)/مام‏ مجاهداو امام ضحاک رحمهماالله فرماکې: چې له دي نه اعمه معنی مراد ده چې 


نفلي او 


.۳۸ / ۱ تفسیر زادامأسیر:‎ -:)١( 


کل ټی پومسهبيو 

فرضي دواړو ته ورځې "بي په دې احتمال کې دوه وله دي اول دا دی چې عامه معنی مراده 

ده او دا معنا ييا په خپل تغميم پاتي ده دوهم دادی چې عامه معنی ترینه مراد ده خو دلته په ثرينې 
دمقام سره خاصه معنا ترینه مراد ده چې مقابله ده له «صلو ة سره "٢‏ . 

(۳) اعم معنی ترينه مراد ده چې حسي اومعنوي دواړوته ورځې . حسي لکه نفلي او فرضي 
نفقه اومعنوي لکه د علومو نفقلکه تدریس امر بالمعروف او داسې نورو ته شاملیږي (١)(روح‏ 
المعانۍ). : 

نو ترجمه به داشي چې موږ متقیانو په ورکري هغه کدبدني وی با روحاتي په ټولو کې 
هغوی د ال تعالی په لاره کې خرچه کوي. 

تفسيزبیضاوي. ( وَتَقَدِيم المفعول للاهتمام وَلِلمُحافَظةِ عل رُؤُوس الآی وَادْحَال 
ِن التبِيضيّة عليه لِمنع الك عن الاساف الَْف عنۀ) 

قرغه: اوتقديم دمفعول به د اهتمام لپاره دي اولپاره دمحافظت درؤُوس دآياتونو دی او 
ادخال د من تبعیضیه (په مِما رَرَقُنهُم) کې له اسراف نه دخلکو دمنع کولو لپاره دی له کوم نه چې 
منع راغلې ده. 

قشریح: مفعول ممٌا رزقناهم دی اوله ینفقون پورې تعلق لري یعنې تقديم د معمول راغلی پع 
امل باندې او د دې تقديم لپاره دوه جې بیانوي. 

اوله ووجه: تقديم د مفعول لپاره داهتمام دی ځکه تقديم دلالت کوي په تخصیص او حصر 
باندې په انفاق د بعض مال ځکه چې دا من تبعیض دی او دا لپاره دمنع ده له اسراف د مال څخه چې 
ټول مال مه خرچ کوه ځکه بيابه ته خپله سوال کوي خو که چیرته په داسې مرتبه دت وکل کي ئې لکه 


():- تفسير زادامسیر: ۸/۱ 

()- عبدالله بن مسعود او حضرت حذيفة رغی الله عنهما فرمائې چې له دینه نفقه اوخرچه په خپل عیال مراد ده اوځینې مفسرين بیا 
وائې چې له دینه هغه نفقه مراد ده چې له زکوة نه غیر په انسان واجب وي (زادللسیر ٨ /١:‏ اوتفسیر خازن واي چې له دینه نفقه په 
جهادکې مراد ده اوامام قرطي. ره الله په خبل تفسیر احکام القرآن کې فرمائې وََِا رزقنهم ینفقون اى ممّا علمنا هم يعلّمون : هغه 
علم چې مونږ دوئ ته ښود لی دوئ ئې نورو ته ورښه ې٠‏ 


پشتر شرعه وتفسیربیضاوي 
حضرت ابوبکر صد یق (رََْعَ)او عمر (َيَلَُ)بيا ټول مال هم خرچ کولی شي لکه دوئ چې 
په یوه  -‏ اتد )۸ او : 7ا-ننئنننن1577 


"7 در 

دويمه وجه د تقديم: مفعول ځکه په عامل مقٌدم شې چې په دې سره ئې محافظت دسرونو 
دآیاتونو کړی دی چې د سورت بقر ې آیاتونونه په ‌واو ونو اوياءاونون باندې ختم شوي دي نو که 
معتول چي سیردت دې روسته کړی وائ دسروانو داياتوتو مخافط نه راتلي: 

تفسیر بیضاوي. ( وَيحْتمل ان ٌرادپه الانْفاقُ ِن کميع المُعاون!" الق أَناهُم الله ین 
النّعم الظظاهرة وَالباطنة) 

قوجمه: او د دې خبرې احتمال هم لري چې راد شي په دې سره انفاق د ټولو معاونو (شتمنيو) 
هغه چې ال جل جلاله دوئ ته ورکړي له نعمتونو ته چې هغه نعمتونه ظاهري اوباطني دي. 

تسیربیشادو' ( وَيُؤیده قولَه علیه الصّلوة والسّلام (ِنً عِلٌا لَايُقالُْ په كَكَنٍْ 
لَاينْفْق ينه ا "وليه دَمَب من قٌال وَصًِا حَصُصِنا هُم په ِن أنوارالتعرفة يُِيضُون). : 

فُرښمه: : او د دې خبرې تائید د رسول الله( لل ألنِهِولَ)دا قول کوي هغه علم ح چې دهغې نه 
چاته يیان نه کیږي دا پشان دهغې خزانې ده چې دغغې نه خرچ نه کیږي اودې رائې ته ذهاب کړی 
هغه چاچې وائې (ترجمه دآيت ئې داسې کړی ده) بعضې دهغه شيانونه چې مونږ دوئ ورباندې 
خاصرکړی دي د انوارو د معرفت نه دالل‌جل جلاله په لاره کې خرچه(فیضان) کوي. 

تشریح: ؛ نفقه خو په حسې شيانوکې مستعملیږي خو په طريقې دمجاز ترینه حسي او معنوي 
دواړه مراذ دی لکه درسول الله صن )په دې قول کې تشبهًا د نفقې اطلاق دعلم په يیان 


. من حدیث عامرین سعد عن ابيه‎ ٩ رواه البخاری فی کتاب امغازی :0 /۱ برقم‎ -:)١( 
)٣۰/٢ : العاون یزون مساجد جمع معونة وه ميستعان به ویننفع من العون وهوامساعدة وا مظاهرة (حاشیة الشهاب‎ -:)٢( 
اخرجه ابن عساکر من حديث ابن عمر کما ذکرالصتف.‎ -:). 


(حمص که 
شٌوی دی همدا راز رسول الله (صَيانَِِّوََ) فرمائې : مشل العلم الذی يتعلم به ثم لايحدث به 


کمشل الکنز لاینفق منه '" او صوفيان حضرات يې بیا داسې ترجمه کوي (ومما خصصناهم من 


شتو شرعه وتفسیر بيضاري 


انوار المعرفة یفیضون)هغه چې موږ خاص کړي د انوار د معرفت څخه هغه فیضان کوي: 

(وَلَّديْنَ يُؤْمِنُْنَ نا أنَُِ ِلَِک وَمَانَُ مِن قَبِْک وَبالآخِرَة هُمْ يُوْقُِونَ). 

( مراد ومون ) 

تفسیربیضاوي.( والٌذین يُوْمِنُْنَ با أَنْرِلَ الک وَمَا أنزل مِن قَبُْيِکٍ) هُم یؤمنُون 
هل الکِتاپ کُعبډالله بن سلام رضی الله عنه وَأّصُراپه معظوقُون عَل (الَّدِينَ يُؤْمنونَ 
ِالقيبٍ) دَاخِلونَ مَعهمْ فی خُملَة الُتَفِينَ دُخول أَحَصَين تحت أَعَعَ) 

قرهمه: اومتقیان هغه خلک دي چې ايمان لري په هغه کتاب چې په تا نازل شوی دی اوپه 
هغه کتابونو چې تانه مخکې نازل شويدي (تورات انجیل زبور) چې هغه مؤمنان د اهل کتابو دي 
لکه عبد اپله بن سلام (مََِعَ)او د هغه امثال په الذین یؤمنون بالغیب باندې عطف دي داخل 
دي سره د هغوئ نه په جمله دمتقین وکې په شان د دول داخصو لاندې داعم نه. 

: تشریح: مصنف رحمه الد لته درې بحثونه کوي اول د الذِين جملې په عطف او مراد باندې بحث 

کوي ذ ویم د انزال تحقیق او کیفیت دریم ايمان بما انزل الیک وما انزل من قبلک شرعي حيثیت. 

اول بت : د والذين يؤمنون په عطف کې دوه احتماله دي )١(‏ ياعطف دی په المتقین باندې 
)٢(‏ ياعطف دی په مخکې الذین یؤمنون بالغیب باندې که په الذین یؤمنون بالیب باندې ئې 
ووت یټ پکې درې احتماله دي (١)دمخکې‏ الذين او د دې په منځ کې مساوات دی (۲) 
یاتباین دی (۳) عموم خصوص مطلق دی نوټول څلور صورته شوه. 


(:- اخرجه الطبرانی قی الاوسط کما ئی امجمع برقم ٧٧٧‏ من حديث اب هریرة وقال ایشمی ابن یعة وهوضعیف: وق الباب من کتم 
علمًا تلجم بلجام من نار یوم القیامة اخرجه ابوداود برقم ٤٠٣٣‏ والترمذی برقم ٤١٢٢‏ وابن ماجه برقم ۳۹۱ وا حمد : ٢‏ / ۳۹۳ وابن حبان : 
٥‏ رالطیالیسی من حدیث اب هریرة (حاشیة الشهاب : ).۳٣٣‏ 


پشتو شرعه وتفسي بیضاري 

)١(‏ که په متقين ورعطف شي نو د متقين نه مراد متقین عن الشرک دي او د الذين معطوف نه 
ب ههغه خلک مرادوي چې د یو دین نه بل دين ته نقل شوي وي. 

(۲) که په مخکې الذین ورعطف شي يابه پکې مساوات وي نوپه دې صورت اعتراض 
واردیږي. 

سوال: د معطوف اومعطوف عليه په منځ کې خو تغيروي او دلته خو مساوات دی ؟ 

هواب: قاضي رحمه الل‌ورته جواب ورکوي چې تغیر په اعتبار د صلاتو سره دی هلته صله 
جدا ده او دلته حدا ده. 

(۳) که په مخکې الذین ورعطف شي يابه پکې تباین وي نوچې تباین شي د مخکې الذين نه 
به هغه خلک مرادوي چې نوي مسلمان شوي وي اوشرک ئې پریښی وي اوله دينه به هغه خلک 
مراد وي چې دیو دين نه بل دین ته نقل شوي وي. . 

(۴) که په مخکې الذین ورعطف شي بيا به پکې عموم خصوص مطلق وي نوبیا مخکې 
الذین نه عام مسلمانان مراد دي د شرک نه ئي ايمان راوړئ وي اوکه د یو دین نه بل دين ته نقل 
شوي وي او له دې الذين څخه خاص خلک مراد دی هغه چې دیو دین نه بل دين نقل شوي وي. 

تفسیربیضاوي. (ٍذ الُراد أولیک الِّينَأمُوا عَن الكٌرک وَالانْصعار وبهولاًء مُقَابِلُوهم 
فَکانَت الآینان تفصِيلًا (لِتّفين) وهو قُول ِبن عَبّاسِ رضی الله عنه اول السُتقينَ فَکاله 
قال (هُدّی لٌلمتفین ) ولَّدِين اُمنوا من هل الیل ویجحتّمل ان بُرادېيم الأوٌلون پاغانهم 
َؤْط العَاطف ق قُوله لو ی المَِک القَومُ وابن امام ولّيث الْكيَِة ق المُردَحَم). 

ترهمه: ځکه مراد په الذین امنْو سره هغه څوک دي چې ايمان ئې راؤړئ وي له شرک او 
انکار څخه او په دوهم الذین سره مقابلین ددوئ مراد دي (چې دیو دين نه بل دین ته نقل شوي 
وي) نوشوه دواړه آیاتونه تفصیل لپاره مټقیانو او دا قول د ابن عباس (َََِنفْعََُ) دی او یا دا 
عطف دی په متقین باندې ګویا که الله جل جلاله داسې ويلي هدی للمتقین دا قرآن هدایت دی 
متقيانو ته عن الشرک او هغه کسانو ته چې ايمان ئې راوړی وي له اهل مللوته او دا احتمال هم 


اسصوا-- کوچ پلودسهسينان) 
لري چې په دې ايت کې هم هغه خلک مراد شي کوم چې په الذین یومنون بالغیب سره مراد و 
(اولني دواړه په خپله شي) اوپه منځ کې عاطف راوړل شو لکه په دې قول دشاعرکې مونږ بادشاه 
ته‌لاړو چې سردار دخلکو اوصاحب اوهمتونو اوپه وخت دقتل اوقتال کې زمری ددلښکرونو 

ریخ : په دې سره دفع داعتراض ده کوم چې مخکې مونږ په خلاصه د درس کې وویلې 
چې دلته خومساوات دی او حرف عاطف ځولپاره د تغیر راوړلی شي يعنې د معطوف اومعطوف 
عليه په مايین کې تغيروي نو مونږ جواب ورته کړی وه چې دلته تغیرپه اعتبار د صلاتو سره ده 
'صلې کې مغائرې دي یا داسې ووايه چې قضيه په درې قسمه ده 

)١(‏ يوه هغه ده چې موضوع اومحمول ئې دواړه د محسوساتو څخه وي لکه التار حار دا د ما 
نحن فيه څخه نه دی (په دې ايمان راوړل معتبرنه‌دی) 

(۲) هغه قضيه دی چې موضوع اومحمول ئې دو اړه له معقولاتو څخه وي لکه الله موجوۀ الله 
وأْخَبَ 

(۳) هغه قضيه چې په موضوع اومحمول کې ئې یوله محسوساتو څخه وي لکه محمد رسول 
ال صلی الله ليه وسلم نومحمد د محسوساتو څخه دی اورسول الله (صَّنَِِ َسَلََ)دمعقولاتو 
څخه دی نو دذلته تغیر په صلاتوکې دي په مخکنې الذين کې دوهم قسم قضيه مراد ده چې 
موضوع او محمول یې دواړه له معقولاتو څخه ؤي چې هغه ايمان او غيب دی او دا له معقولاتو 
څخه دی ځکه د ايمان غیب مدرک بالحسَ نه وۍ 

اوپه دې الذین ( یو الذین یؤمنون بما أنزل) کې دریم قسم قضيه مراد دي چې انزل (قرآن) له 
مخسوساتو څخه دی اويؤ منون (ايمان) د معقولاتو څخه دی. 

نو خلاصه د جواب دا شوه چې واو په مابین دمعطوف او معطوف عليه کې ځکه راوړلی شو 
چې دلته یې په صلو کې تفیر موجود دي د دې په تائید کې یو شعر پیش کوي چې په دغه ششعر کې 
الملک القرام »ابن الهمام او لیث دي دا ټول په اعتبار د ذات سره متحد دي ځکه ټول د یو ذات 
اوصاف دي خو د مفهوم په اعتبار سره متغایر دي نو ځکه په یو بل باندې ورعطف شول. 


(وسيضادي تت (جحلاا کا . پشتر شرم ه‌وتقسيربيضاوي 
تفسیربیضاوي. ( وَقولهُ هف دَيَابَةَ للحارث ... الصَابحٍ فَالْعَانم فَالائب ١‏ ) 
قرښمه: ای افسوسه د زبابه حارث ته چې سحرکې راغی بيرته غانم لاړو اوبيرته سالم لاړو. 
تشریح: دا د سلمه شعر دی کوم چې د ابن زبابه په نوم باندې مشهور و او د تيم قبيلې سره 
يې تعلق درلود او د جاهلیت له شاعرانو څخه و٠‏ زيابة د شاعر د مور نوم دی او حارث نه مراد 
حارث ابن الهمام ابن مرة الشيباني مراد دی څوکسانو سحر وختي دزیابه په کلي حمله وکړه 
ارټول مال ئې لوټ کړ اوله دې څخه ئې هم دیرش اوښې بوتلي نوپه عربو کې به چې څه حادثه 
پیښه شوه نو دمور په نوم به ئې ورته أواز کولو نو دلته هم د شاعر درې اوصاف ذکر دي اول 
صابح : معنا سحار راتلونکی دویم غانم : معنا مال لوټونکی دريم آئب: معنا روغ رمټ واپېس 
کیدونکی دا درې واړه صفات په اعتبار.د ذات سره یو دي ځکه د یو ذات صفات دي خو په اعتبار 


د مفهوم سره متغایر دي ځکه يو په بل د فاء په ذريعه عطف کړی شو. : 


(- دا شعر د ابن زیابه التیمي ده اصل کې داجواب ده له شعر دحارث بن همام بن مرة بن زهل بن شیبان هغه داسې وو 
یا ابن زيابة ان تلقني ... لاتلقنی ف النعم العازب... وتلقق يشتد بی اجرد .... مشتقة البرکة کالراگب .... 

نوده ورته داسې جواب وکړ... یا ملف زیابة للحارث ... الصابح فالغانم فالآئب ... والله لولا لاقیته حاليّا... 

وانا ابن زيابة ان تدعنی ... آتک واللمن عل الکاذب. : 


اوسيضادي تت (حاست) پشتوش عه‌وتقسيريضاري 
تفسیربیضاوي. ( غَل معنی أَنَهم اللټایعون ټین الايتان بما يُدٍکه العَقل ُملة 
والاتان پىا صدقه مِن العباداټ البدنِبَّة والْمَالةِ وټین الانُمان بما لاطريق اليه 
عَيرالسَع) 
ترښمه: په اې يني چې دانزستانځم کونکي در بر نځ داشان کې بورهنه ته چې 
ادراک ئې عقل کولی شي اجمالٌا (لکه وحدانیت) او راتګ کوي په هرهغه عباداتو بدنيه اومالیه 
وو (صلاة اوزکوة) چې تصدیق د دغه ایمان کوي اوجمع کونکي دي په منځ دهرهغو شیانو کې 
چې هغې لره سوا د سمع (نقل) نه بله طريقه نشته. 
اق ويح: چې دوئ جمع کونکۍ دۍ يه مايین دقضايا وُو کې (آخرين اسام) او د دې قسبم 
قضیې موضوع او محمول دواړه له معقولاتو څخه نه وي بلکې یو نقلي وي او بل عقلي نو 
مومنانو جمع کونکي دي په مايین د هغه ایمان کې چې ادراک یې په عقل سره کیږي لکه وحدانیت 
او په مایین دهغه کې چې تصدیق یې کوي عبادات ماليي او بدني د همدغه دتغیر له وجې يې تر 
منځ حرف عطف راوړل شو چې د یو الذین یومنون صله يب یعنې معقول شوه او د بل الذین 
یومنون صله انزل الیک ده او دا مثقول او محسوس ده 
سوالل: تامخکې وويل چې صلاتو کې تغیردی نوپه موصولاتو کې خو تغیررانغی اومواصول 
ئې ولې مکررذکرکړ؟ ١‏ . 
.هھوا: تفسْربیضاوي: ( وکرٌر الوصُول تَنبِيهٌا عل تغائرالقيیلین وتَبَاین الَبِيلِينِ 
'أُوائفة منهم وهُم مُؤمنٌو هل الکِتاب دَكرّهُم مَصَصينَ عَن الجملة گذکر چبریل 
وميل عمليهما السلام بعد مَلائحعة تَعظيمً لِشأنهم وتَرضِيٌ لاهم ) 
قوهمه: اومکرر ئې کړؤ موضول لپاره دتنبه په تغایر اوتباین ددوه لارو (عقل اونقل) یادا 
الذین هم د اول الذين نه یوطائفة ده چې دا مؤمنان داهل کتابو دي دائې ذکر کړه له نورو مومنانو 
څخه لکه چې څاص کړي یې دی جبریل اومیکائل عليهما السلام روسته له ملائکو نه لپاره 
دتعظيم دشان د دوئ او لپاره دترغيب په اممٌالو د دوئ. 


پشتو شرعه وتفسیربيیضاوي 


تشريح: دا جواب د هغه سوال دی کوم چې په تکرار د موصول وارد شوی وو و ده جواب 
0 چې موصول ځکه مکرر شو چې دلته دې خبرې ته اشاره ده چې د دواړو موصولین صلات 
جدا جدا دي د اول الذین صله یټومنون ده او لاره دعقٌل ده او دویم الذين صله انزل ده او دا لاره د 
سماع او نقٌل ده اوطائفة سر ههغه دريم قسم عطف هم بيانوي. 

ا, دا خبره چې د مومنانو د اهل کتابو ذکر یې په خاص ډول ولې وکړ ؟ 

مصنف رحمه الله وايي چې دا د دوه وجو له امله اوله وجه دا چې د هغو عظمت شان ښکاره 
کول مقصود دي مومنان د اهل کتابو ډېز لوی خلق دي دويم وجه دا ده چې د اهل کتابو د مومنانو 
هم جنسو یعنې هغو خلکو ته چې لا په خپل ايمان ولاړ دي او په نبي عليه السلام یې ايمان نه دی 
راوړی. دې ظرفته ترغیب ورکوي چې که تاسو ايمان راوړ نو داسې غزت به درکولۍ شي چې په 
خاص طور سره به مو تذکره کولۍ شي. 

(دانزال اونزول توپير) 
تفسیربیضاوي. ( والانرلّ تل ال من الغ الی الأَسقَلِ وَغُو اِنَّما يَلْحَقِ المَعَا 


ٍ 
سرت و َ‫ 


بط وه الدّواتِ الحایلة لها لعل تُرول الكب الآلهيٌة عل الرَسل بَانْ يَلتّقَقه لمَنّك 
منَ الله تعالی تَلقفًرُوحانِي اويفطهُ مِن اللّوح المَحِفُوظ فَيْزٍل به قَيْقِيه الی الټسل) 
قهه: انزال وائې نقل دشي اعلی نه اسفل ته او د انزال پیوسته کوي معانيو لره په واسطه د 

پیوستوالې دهغو ذواتو کوم چې حامل وي ددغو معانيوو. او شاید چې نزول دکتب الهية ووپه 
دې طریقه وو چې ملائکو به له الله جلً جلاله ند اخیستنه (زده کړی وي) کړی وي اخستنه په 
روحاني طریقې سره یا به ملائکو د لوح محقوظ نه یاد کړی وي اوهغه به ئې نازل کړل او رسولانو 
ته به ئې ورکړل. : 
٠‏ - قشُریع: دويم بهث: دلته د انزال تحقیق او د هغې کیفیت ذکر کوي . انزال وايي له پورته 
طرفنه ښکته طرف ته یو شی منتقل کول په انزال او نزول فرق دا دی چې انزال انتقال تد ریجا وي او 
په نزول کې اتتقال دفعتآً وي اوس دلته معترض اعتراض کوي. 


سوال: ما انزل الیک نه قرآن مراد دی او قرآتونه دوه دي یو کلام نسي دی بل کلام لفظي دی 
اوپه کلام نفسي کې د الله حل جلاله له خوا انزال نه دی متص ور ځکه انزال حرکت ته وائې دعلوي نه 
سفل ته ځکه کلام نفسي دالله جل جلاله صفت دی نه پکې حرکت بالذات راځې اونه پکې حرکت 
بالتبع (په تبع دالله جل جلاله چې موصوف دی) حرکت بالذات ځکه نشته چې داصفت دی او 


وصف قايم بالذات نه وي اوبالتبع ځکه نشته چې د دې کلام نفسي موصوف ذات باري تعالی دی 
او ذات باري تعالی کې حرکت غیر متصور دی او په کلام لفظي کې هم حرکت نشي راتلی ځکه 
کلام لفظي عرض دی اوپه عرض کې هم حزکت او انتقال نه دې متصور ؟ 

هواب: دلته کلام نه کلام لفظي مراد دی او که ته وايي چې دا خو عرض دی او په کې حرکت 
او اتنقال نه وي نو موږ وایو چې انتقال په دوه قسمه دی اول انتقال بالذات دویم انتقال بالتبخ که 
اتتقال بالذات پکې نسته انتقال بالتبع خو پکې شته چې جیرائل (عَيِْالَاَع) دی ځکه هغه ئې 
حامل دی او په جبرائل عليه السلام کې حرکت شت هنو د حامل په اتتقال سره منتقل شوی دی؟ 

کت دلرزول: 

دقرآن د نزول کفیت دوه قسمه دی: 

)١(‏ ياخو دا سې دی چې ال جِلْ جلاله جبرائل عليه السٌلام راوغوښت يوخاص مقام ته يیائې 
د قرآن د معانپو الهام ورته بیان وکړ بيا ئې ورته قدرت ورکړ په تعبيرد الفاظو له دې معانیو څخه 
نو دته دا الهام او قدرت ورکړی شو نو جبرائل عليه السّلام هغه په مناسبو الفاظو ولیکلو او په 
اسمان د دنیاکې ئې محفوظ کړو بیائې اسمان د دنيانه په رسول الله (صَأَاقَّعِِوََ)باندې په 
درويشتو (۲۳) کالو کې لږلږنازلولو. 

)٢(‏ کیفیت داده چې جبرائل (عَيْوالمَ) ورغی لوح محفوظ ت هلته قرآن لیکلې شوې وه له 
هغې نه ئې ياد کړو یا یې راوړ اسمان د دنیا ته هلته ئې ولیکلو بیائې رسول الل ( َنِم 
ته لړ لږ راوړو. 


تفسیربیضاوي. ( والُراد (بِتا نلک الفرآن سرو وَالقرِيعَة عَن آخرها وانٌما 
عََرمَنه بِلَفظ المَاضی وان کان بمضه مُترقِبًا تَفْلِيبًا للموجود غل مَايُوجد اأُوتنزيلد 
للْمُنْتظر مَنزلة الواقع) 

قرښه: اومراد په بما انزل الیک سره ټول قرآن اوشریعت د اول نه ترآخرپورې دی اوله انزال نه ئې 
تعبیرپه لفظ دماضي سره کړی اګرکه د بعض و آیاتونو ئې انتظا رکیدلی شي تَعْلِيّا دوجې دموجود نه په 
غیرموجود باندې یا نازلول دا اتتظا رکړی شوي کلام دی په ځای د واقع شوی کلام. 

تريج: له انزل څخه ټول قران او شریعت مراد دی اصلاً دا دفع د یو اعتراض ده 

سوال: کمال دادی چې په ټول قرآن دي ايمان وي چې په بعضې وي اوپه بعضې نه وي داکمال 
ندی ځکه دلته دا آيت په محل دمدح کې ذکرشوې اؤمدح په دې کې ده چې په ټول قرآن دي ايمان 
د دلته خو په ماانزل کې صيغه دماضي مستعمله شوه او د دې آيت د و21 

ن نازل شوی وو اونیم نه وو نازل شوی تو ايمان په بعضې قرآن راغلو اوپه بعضې رانغلو او 

دد 

(١)هواب:‏ قرآن دوه حصې وه (۱) متحقق النزول (۲) مترقب النزول متحقق النزول ته صیفه 
دماضي استعمالیده اومترقب النزول ته صيغه داستقبال استعمالیده دلته دواړو ته صیغه د 
ماضي استعمال شوه نو دا بناء دی په استعاره بالتبعيه هغه داسې چې دمترقب النزول اومتحقق 
النزول مشبه اوټول متحقق النزول مشبه به نو د مشبه به صيغه ئې په مشبه کې مستعمله کړه. 

(۲)هواب: : د د ېآیت دنزول وخت کې بعضې قرآن متحقق النزول اوبعضې مترَقب النزول وو 
کوم چې متحقق النزول دی د دې لپاره صيغه دماضې استعماليږي نو دا اسم دجزء چې صيغه 
دماضي ده په کل کې مستعمله کړه نو دا مجاز مرسل دی. 

نو ټول قرآن ياپه طریقې داستعارې ياپّه طريقې دمجاز مرسل مراد دی. 


) ورس بیضاوي ۷ - پشتو شرجه وتفسي بيضاوي | 

تفسیربیضاوي: (وَنظِير قوله تعالی (انا سَرِعُنا کِتابً أنُْلَ مِنْ بَعْ مُوتی ل" فانَ 

وښد خو ور لم کن الکتاب کله مَُرّلا حينئذ) 

قرښمه: د دې مال دا قول د الله جِلً جلاله دی (ترجمه) يقینا مونږ واوريده یوکتاب چې نازل 
شوی روسته د موسی عليه السّلام نه نو جناتو د ټول قرآن نه وه اوریدلی اونه ټول قرآن په دغه 
وخت کې نازل شوی وو . : 

تشریخ: منصف رحمه الله دلته د بما انزل الیک په مال کې پوبل ایت پيش کو ې چې په هعه کې هم 
صيغه د ماضي استعمال شوې ده او مراد ورنه ټول قران دی او په دې ایت کې د هغې واقعې بیان دي 
کومه چې د رسول ال «ضلی الله علیه وسلم له جناتو سره پیښه شوې وه واقعه دا وه چې مله رسول الله 
(صَّبَنَاَِدِوَِ)د طائف نه نا امیده راغلو دطائف خلکو ورته فناه ورنکړه په لاره کې دتنوا په مقام 
تیريدو هلته ئې د سحر لمونځ کولو نو پیریانو د لمانځه تلاوت واوريده نو دوئ وويل انا سَمعنَاکِتَابا 
انزل من بهدموسی نو دلته هم ټول قرآن نه دی نازل شوی بعضې قرآن څخه يې تعبیر وکړو په ټول ران 
تعيب يا تنریگایعنې پ طریقې د استعارې تبعیې اویامجازمرسل. 

تفسیربیضاوي: (رَبَِا ُنزل من قَبِْک) الوراةُ والانجچیل وَسائرالکتب الَابِقَةِ وَالايمَانُ 
بها ځملة فرض عَين ولول دُون القان تفصيلًا مِن حَیث اِنًا مُتعېدُون بتقاصيله قرض 
لسن غل الِكِقَاية لأن جوب عل کل اح ُوجب الحرج وَفسَاةَ العاش) 

قرجهه: اوپه ما انز من قبلک سره تورات انجیل اوټول سابقه اسماني کتابونه مراد ذي اوپه 
دې دواړه قسمونو اجمالي ايمان راوړل فرض عین دی او په اول چې قرآن دی تفصيلي ايمان په دې 
حيثیت چې موږ د دې کتاب د احکاموتفصیلیه مکلف يو دا فرض دی لکن په فرض کفائې سره 
ځکه که په هریو مسلمان باندې فرض عین شي بيا حرج (مشقت) او فساد دمعاش لازموي. 

تشریح: دریم بدث: لومړی په دې خبره ځان پوه کړه چې په کتب الهية باندې ايمان راوړل 


په دوه قسمه دي یو اجمالي او بل تفصيلي ٌ 


0 :- سورة الاحقاب: آية (۳). 


ورس بيضاوي 

ايمان اجمالي معنا دا چې د یو حکم د تشريح او تفصیل نه بغیر ټول کتاب او مجموعه کتاب حق 
اومنلۍ شي او د حق عقيده پرې ونساتلی شي او تفصيلي ايمان دېته وايي چې هر هر حکم سره له تفصيل 
او تشريح منزل من الله او د حق کيدو عقیده وساتلی شي اوس به راشو دریم بحث ته هغه دا چې د قرآن په 
شمول ټولو اسماني کتابونو باندې اجمالي ايمان فرض عین دی او ايمان تفصيلي په تیرو کتابونو نه 
فرض عین دی اونه فرض کفائې أو په قرآن باندې تفصيلي ي ايماڼ فرض کفائې دی او ايمان تفصيلي 
ځکه فرض عین نه دی چې تفصيلي ايمان تفصيلي علم غواړي او په تفصيلي علم کې مشقت دی ځکه 
امور د نیوي ضروري به معطل شي خو دومره ده چې په هرقوم او جماعت کې داسې دداسې کس وجود 
ضروري دي چې هغه په تفصیلي قرأن ايمان لري ورنه ټوله ګناهګار دي'". یعنې د اجمالي ايمان په 
حکم کې قرآن او نورو کتابونو سره بریر دي په تفصيلي ايمان کې یې بیا فرق دی. 

تفسیربیضاوي. (وَبالآخرة هُمْ مْ يُوقنُون) أی ټُوقنُون ایقانٌا زٌال مَعهُ مَاكانُوا عِلَّيه من 
َنَ اح َايَدخَنُها اا مَنْ کانَ هُودًا أُوصاری وأنَ التارلَنْ مهم الا اټاما مَعْدُودة) 

تردمه: دوئ یقین کونکي وو په هسې یقین چې زائله شي د دږئ هغه عقائد چې په کومو 
عقائدو باندې مخکې دوئ وو داچې جنت ته به نه داغلیږي مګر.يهود اونصاری او اور به نه 
رسيږي دوئ لره مګر څو ورځې شمارکړی شؤزي. 

تشریح: مصنف دلته پنځه بحنونه ذکرکوي (۱) د صحت الحصر )٢(‏ دفائدة الحصر. 
(٣)بحث‏ ديقین په وضاحت کې دی څلورم د لفظ د اخرة په تشريح کې دی پنځم بحث د لفظ 
دیونون په تشريح کې دی. 


)١(‏ او دې طرف ته چې په قرأن تفصیلي علم فرض کفايي دي الله په دې ايت کې اشاره کړې ده .وتا کان الوِْمُونَ يهو عفَ ولا تقر 
مِن کل فَرْقَةِ مه ائِفَهُِيََقهُوا في اين وَلينْدِرُوا قَوْمَهُمْ دا رَجَعُوا ليم لََلَّهُمْ يُدَرُونَ ۲١‏ قال في تفسیر الظهري ٣٢٢ /١(‏ 

وما کان الْسُؤِنُونَ لينِْرُوا كَاَةُ نی بمعنی النهی واللام لتأکيد النفي و! وللعنی لا ينفروا کافة عن أوطانهم لطلبَ العلم فانه نل بالعاشی 
ومفضۍ الی الندة قَنَوْلا فهلا نَفَر مِنْ کل فَرْقَةِ مِْهُمْ ای من کل جماعة کثیرة کقبيلة واهل بدة او قریة يق ماعة ده قا 
لي ای لیتکلفوا الطلب الفقاهة ق الدین ويتجشموا المشاق ق ځے. بیا ‏ 


بشتوضره هنس ربيخاري 
مصنف دلته لومړی دریم بحث ذکر کوي ځکه اول بحث باندې پوهېدل موقوف دې په دریم 


بحث باندی 


دریم يت: دابحث ديقين په تعریف کې کوي يقین مصدر دی له باب ضرب يضرب څخه او د 
یقین یوتعریف ده کړی چې اتقان العلم بنفی الشک والشبهة عنه نظرًا واستدلالا . مضبوطول 
دعلم دي په نفی دشک او شبه له دينه نظرًا واستدلالًا په نظر صحيح او استدلال صحيح سره نوله 
دې وجې نه په دې باندې د الله تعالی علم نه موصوف کيږي ځکه علم د ال تعالی نظري او بدهي نه 
دی اونه ورباندې علوم ضروري موصوف کيږي ځکه په علوم ضروري کې نظر او استدلال نه وي 
خلافاً للحکماء ځکه حکماء بديهي ته اجل يقینیات وايي ‏ 

او بعض حضرات يې داسې تعزیف کوي (هو العلم الذي لاحتمل النقیض) یقین هغه علم 
دی چې په هغې کې مخالف طرفته احتمال نه‌وي 

سوال: په منطقو کې خوئې علم یقین تقسیم کړي دی بدهي اونظري ته لکه په شرح عقاېد کې 
چې تاسو وائې په متواتر چې کوم علم مرتب وي هغه علم يقينې ضروري وي اوپه خبرالرسول چې 
کوم علم مرتب وي هغه يقين نظري دی ګوره دلته توصیف ديقين په ضروري اونظري شوي دی ؟ 

چواب: هغه چې یقین موصوف کيږي په بدهي سره هغه توصیف په بل تعریف بناء دی په دې 
تعریف نه دی هغه داسې يقین وائې اعتقاد جازمه ثابته مطابق له واقعې سره په اعتقاد جازمه سره 
ظن خارج شو په ثابت سره تقلید خارج شو په مطابق له واقعې سره جهل مرکب خارح شو 

اول يهث: دابحث په دصحت الحصر کې دی معترض اعتراض کوي. 

سوال: دلته بالآخرة هم یوقنون دا بالآخرت جار او مجرو تریوقنون پورې متعلق دی او هم ئې 
مبتداء ده معنی به داوي دا مومنان داهل کتابو يقين بالآخرت لري نو دا هم فاعل معنوي دی د 
یوقٌنون لپاره او قانون دادی چې فاعل معنوي مقدم شي په فعل باندې په هغه ترکیب کې قصروي 
نو دلته هم قصردی چې یقین بالآخرت مقصور شوی ترمؤمنانو د اهل کتابو پورې متجاوز نشو 


( ورس بيضاروي (حم هی . بشتوشرمدوتة تفسیربيضاوي | 


غیرمؤمنانو داهل کتابو ته حالانکه یقين بالآخرت خو دغیر مومنانو هم وو ځکه په تورات 
اوانجیل کې دآخرت ذکروو نو يقِین تر مومنانو داهل کتابو پورې خاص کول صحيع نه شو؟ 

جواب: تا اوس په دریم بحث کې وویل چې يقین مضبوط علم ته وائي چې په نفی د شک سره 
راغلی وي خو په نظر اواستدلال سره دغه یقين مراد دی او دغه ترمؤمنانو 10 پورې 
مقصور دی او کافران داهل کتابو کې دغه سې یقين نشته بلکه هغوی به وهماً او ت تخمیناً ويل چې 
مونږ به اور ته نه څو مګر څو ورځې. 

تفسیربیضاوي. ( وَاختلائهم فی نَِيم لن اَغُوَ ِن جنس تَعیم الدٌنیا أَوغيره و 
دوامه وانقطاعه) : 

قرهمه: اوبل داچې د دوئ په نعمتونو دجنت کې اختلاف دی چې داجسماني د ي که روحاني 
دي نوکه جسماني وي دابه دجنس دنعمتونو د دنیا څخه وي اوکه نه به وي او په دې کې هم 
اختلاف دی چې دا به هم دائم وي ا وکه منقطع به وي. 

تفسیربیضاوي. (وَفّدِيم الصَلةِ وَبناء يُوقنُون عل هُم تعريضً لمَن عَداهُم مِن أهل 
الاب وَبان اعتِقادهُم فی أُمرالآَخِرة عَيرِمُطابق ولَاصَادَر عن ِیقاڼ) 

قرجمه: په تقديم دصلې (بالاخرة) کې اوبناءد یوقنون په «هُم» باندې په دې کې تعریض دی 
په هغه چاچې څوک سواه د دې مؤمنانو نه چې مؤمنان د نورو اهل کتابو دي » اوپه دې هم تعریض 
دی چې اعتقاد د يهودو اونصاری اوو په امر د آخرت کې دنفس الامر سره غیرمطابق دي اونه دی 
صادردیقين څخځه. ‏ . : 

تشريح: دویم بهث: دلته د زيم بحث ذکرکوي چې فائدة الحصردی. مخکې له بحث نه دا 
خبره زده کړه چې تعریض د اهل معانیو په اصطلاح کې د هغې خبرې نوم دی چې په کلام د يوشي 
په ذکر کولو سره ته غیر مذ کور مراد کړې لکه ځالد او زکریا دواړه تهجد کوي یو څوک او وايي 
خالد هو المخلص في عمله یعنې اخلاص خو د خالد په کار او لمونځ کې دی دلته تعریض دې ته 
دی چې د زگریا په کار کې ریاده. 


-؛-8؛070۵2۸2 

دلته دوه تقديمه او دا دوه حصره دي اوهمدا دوه فائدې دي. 

)١(‏ يودا چې بالآخرة په یوقنون مقٌدم شو تقديم دمعمول په عامل راغلی دی. 

(۲) فاعل معنوي ئې مقدم کړی (هم) په یوقنون باندې. 

اول حصر: دموصوف دی ترصفته پورې او دوهم حصر دصفت دی ترموصوفه پورې اول 
مؤمنانو د اهل کتاب په اعتبار د ایقان مقصور ترآخرت پورې دي د دې رجعه قصر دصفت ته 
کیږي خو په اصل کې قصر د موصوف دی. 

سوال: یقین خوئې مقصورنه دې ترآخرت پورې بلکه په الله (جَبّيَلَال) او رسول الله 
(صَأنَِِ) بعث وغيره ټولو باندې کې یقین دی ؟ 

هواب: دلته فائدةالحصر تعریض دی کفارو د اهل کتابوته. هغه داسې دمؤمنانو داهل 
کتابو یقين فقصوردی ترآخرت واقعې پورې متجاوز نه دی احوالو باطله وو د آخرت ته په خلاف 
کفارو د اهل کتابو د هغوئ یفين په آخرت شته خو په احوالو واقعيه وو نشته. 

دوهم حصر: حصردصفت دی ترموصوف پورې او دا په تقديم د فاعل معنوي کې دی چې هٌم 
دی مقدم شوی په یوقنون باندې دایقين مقصوردۍ ترمؤمنانو داهل کتابو پورې متجاوز نه دی 
کفارو داهل کتابو ته نو د هم یودٌنون معنا به داسې شي : يقين و صرف مومنان د اهل کتابو لري 
دې کې هم تعریض دی کفارو داهل کتابوته په دې خبره چې د چې د نورو اهل کتابو عقیده له یقین 
څخه نه و صادره شوې. . 

تفسیربیضاوي. (والیفین اِتقان الجلم بنفی الک وَالشَِهَةَ عنه نظرًا واستدلالًا 
ولل َابُوصفُ په علم الټاری ولَاغُلوم الضَّرورِية) 

قرهمه: اویقین وائې مظبو طوالي د علم په نفی د شک اوشبه په نظر او استدلال سره له دې 
وجې علم د باري تعالۍ نه موصوف کيږي په يقين اونه علوم ضروريه پرې موصوف کیږي. . 

تشریج: دا د يقین تعريف دی کوم چې مخګې موږ ذکر کړ . ۱ 


ورس بيضارئ ,. -- ته پشترشرمه‌وتفسريضاري 

استدلال: وائې چې ترتيب دامورو معلوهه وو وکړی د دې لپاره چې مجهول درته حاصل شي 
لکه العالم حادث دعوه لان العالم متغیر وکل متغیر حادث فالعالم حادث. 

(آخراوآظر) 

تفسیربیضاوي: ( وَالآَخرَة تيت الآخر صٌّةَ التار بدلیل قو تقالی (يِلٌک التار 
اآخْرۀ "فلت کالدٌنيا ومن تافع اه حَعَفهَا جحْف الهَمزة الَاءْحرکټها غلی اللَام 
ری يُوقنُون بقلب الواو بضمّمَاقبها ِجراء لها تبُری الَضَمُومَة ق وَجُوهِ وَوقَتَتُ). 

قرجمه: اخرة د اخر تأُنيت دی او دا صفت د دار دی(ای دار الاخرة) په دلیل د دې قول دالله 
تعالی (ترجمه) دا جنتوند دا رآخرة دی تَعْليِبًا(") جنتونه په درا مسمی شوه لکه تَعْليبًا دا اسم د 
دنیا ګرځیدلی دي حضرت نافع "نه نقل دي چې تخفیف دهمزې ئې کړی اوحرکتث ئې په لام 
باندې ایښی دی (َِِخرَة) او یوقنون په بدلولو د واو په همزې سره هم لوستلې شوی دی (ِيؤقنُون) 
ځکه چې د واو مائيل مضموم دی لهذا واو د واو مضمومه په ځای جاري شو لکه وجوه او وقتّت. 

تشریح: څلورم بت: دا بحث د لفظ د اخرة منعلق دی آخزة تأنيث داخر په کسرې د خا سره 

یو اخر دی اوبل اعٌر دی په دې دواړو کې دافرق دی چې اخر صيغه د اسم فاعل ده او اخٌر صيغه 
داسم تفضيل ده اوبل اخر روستني ته وائې او اخٌر بل ته وائې نو دا وائې چ ې آخرة تأنيث اخر دی او 
دا صيغه د اسم فاعل صفت دی موصوف غواړي په موصوف کې یې دوه احتماله يړ دا چې 
موصوف ورته الدار مقدر دی » بل دا چې بعض علماءوائې چې موصوف ورته النشأة دی دارهم 
مؤنث سماعي دی او النشأٌة هم مون ده په لفظ کې دواړه ورته موصوف کیدی شي څوک چې . 


)۸۳( مورة القصص :آیة‎ -:)١( 

کو هل اون دو فد اود ند و د 
ل. 

(۳) نافع ( - ٧٧۷‏ ھ) 

نافع اللدني أبو عبد الله مول عبد الله بن عمر بن الخطاب . من أثمة التابعین بالمدینة . ديلي الأصل . جهول النسب . أصابه ابن عمر 

صغیرا في بعض مغازيه . کان علامة قي فقه الدین » متفقا عل ریاسته . أُرسله عمر بن عبد العزیز لل مصر لیعلم أهلها السنن . کان کثیر 

الروایة للحدیث . ولا یعرف له خطأً في جمیع ما رواه. الأعلام للزرکلي ۸ / ۰۳١٣‏ وتهذيب التهذيب ١٢١٢ / ١‏ ووفیات الٌعیان ٠٠٥٥/٢٤‏ 


ورته دار مهدرکوي دهغوئ لپاره دا قول د ال جلًّ جلاله دلیل دی تلک الدار الآخرة اوڅوک چې 
ورته نشأة مقدرکوي هغوئ وائې تلک النشأًة الآخرة. 

دنیا د اصل وضعې په اعتبار سره د اسم تفضيل صيغه ده چې د لغت په اعتبار سره هر قرب 
اونزدې شي ته وائې که له دُونو څخه شي اوکه له دنأة نه شي هر رزیل شي ته وايي تر دې ځایه په 
بالاخرة کې يو قرأت و اوس دویم قرأت ذکر کوي کوم چې له نافع (ََوَقَعَهُ)څخه نل نافع 
. (َولِدُه)څخه پکې تخفیف نقل دی چې همزه لرې کړې او فتحه د همزې لام ته ور کړې نو 
(بِلَخرة) به شي 

يځم بحث: دا بحث د یوقنون په قرأت کې دی په يقنون کې هم يو بل قرأت راغلي دۍ لومړی دا 
خبره زده کړه چې داهل صرفو یو قانون دی چې کله په واو باندې ضمه اصليه وي نوثقل پکې راځې ځکه 
واو خپله له دو ه«ضمو څخه جوړدی نو ضمه ثئې په همزې بد له کړه نو یوقنُون به شي. 

سوال: قانون خو دادی چې واو مضموم وي اوضمه پکې اصليه وي نوبیا پکې ثقل راځې 
دلته خو واو مضموم نه دی بلکه ساکن دی؟ 

چواب: که راو خپله مضموم نه دی ماقبل خوئې مضموم دئ ضمه دماقبل داسې وي لکه دده 
ضمه مال یې .لکه په وجوه او مت کې چې کله ضمه په همزې بد لیږيأجوة| و ٌقتت ويلی شي. 

تفسیربیضاوي..( وَنظِيُ ... للت المُوْقِدانٍ ال مؤسی .. . وَجَعْدَةَلذَ! أضاء مُا 
الؤُقودا') : 

ترجمه: : سم دی چې ځامخا محبت دوه داوربلونکو سره زما دی چې موسی .. .وجعده دی 
چې کله دادواړه رټاکۍ اوربلوي. 


():- عفا النسران بعرك فالوحيد ... لايبقی ليدته جديد... نظرنا نار جعدة هل نراه .. علاها بعد ضوه ام همود . .. لعب المؤقدان ا لی 
موسی ‏ وجعد اذا اضاءهماالوقود. . . تعرضت اهموم لنا فقالت... جعادة اق مرتصل ترید. . . فقلت ها الخلیفة غیرشک ٠.‏ .. هوالهدی 
وا ححکم الرشید. . . هشام املک وا حسم الصفی ... يطيب اذا نزلت به الصعید . (حاشية الشهاب : ٧٠١/٤‏ ) 


(وسيضاديا تت ای پشتو شرعه وتفسي بيضاوي 

تشریح: په یوقنون کې دويم قرأت دا و چې واو په همزې سره بدل کړي شي اوس د دې لپاره 
یو بل مٌال بیانوي چې واو په همزې سره بدل شوی وي لکه په دې شعر کې په لحب کې لام موطنٌه 
للفسم دی اصل غبره په مؤقد ان کې ده دلته کله مؤقدان په ځای د موقدان وويلی شي او د وقود په 
ځ ی کله أقود وویلی شي. دا یو سړی دی چې جریر ئې نوم دی د ځپلو دوه ځامنو صفت کوي چې 
یو موسی دی او جعده دی خوادوه صفته ئې کوي یو دا چې دا دواړه سخیان دي اوبل دا چې 
دادواړه مشهور دي اور بلیدل په سخاوت د دوئ دلالت کوي ځکه چې څوک اور ډیر بلوي هغه 
ډوډۍ ډیره پخوي اوڅوک چې ډوډۍ ډیره پخوي هغه میلمانه ډیرلري اوڅوک چې میلمانه ډیر 
لري هغه سخې وي. 

(أولیک غَلْ هُدٌی فَنْ رَبَهِمْ وشک هُمْالمُفِحُونَ .)١‏ 

( د استساف افسام) 

تفسیربیضاوي: ( وك غل دی من ويم ) أحِمل ی تحل الّفم اِْ جُیل 
حذالمُوصُولٌن مَفصُولا عن التَّقنَ بل اه قیل (هٌُی لِْمُفيَ) ټیل ابا هم 

حصُوا بذلک ؟ فَاجِيب بقوله (الّذین ي يُؤْمِنُون بالفیب ال ی الآخر الآیات)' 

ترښٍمه: دغه موصو فین په دغو صفاتو اربعه وو سره په هدایت دي له چانيه د و 
جمله په محل درفع کې ده که یو له دوه و موصولینو نه (اول الذين یا دوهم الذین) د 0 
اوګرځولی شي نو دا جمله اولتک به خبر دمتقین شي نو شان دادی چې کله داسې وویلی شي 
هد ی للمتقين قرآن دمتفيانو لپار هدیت دی ويلی شي چې دمتقینو څه حال دی چې په هدایت 
باندې خاص کړي شوي دي جواب ورکړی شو چې څوک په دغه صفاتو سره متصف دي هغ پ ته 


1 


هدایت باندې وي. 


-:)١(‏ سورة البقرة : آیة (ه). 


(وسيفضادو ئ0006 (حه کی پشتو شرم ه وتفسيربيضاري) 
تشریح: دې ایت لاندې درې بحتثونه کوي اول أولئک د ترکيب په اعتبار سره او ورسره څو 
فایدې دويم د علی د استعمال معلة او دريم هدی نکره ذ کر کولو متعلق . څو لومړی دا خبره زده 
کړه چې ایتناف څه ته وايي : د اهل معانيو په نزد استناف ويل کیږي: 
الفضل لکون ال حملة جواباً لسوال اقتضیته الا وی يسسی استینافا وا لیملة مستأنفة 
ویطلق علیها الاستیناف ايض 
یعنې که په جمله کې عطف په دې وجه پرېښودل شي چې هغه د سوال مقدر جواب واقع کیږي 
نو د عطف ترک ته استناف ويل کيږي او دې جملې ته مستاأنفه وایلۍ شي او کله نا کله په دې 
جملې هم د استناف اطلاق کيږي بیا په استناف کې دوه تقسيمه دي په يو تقسیم کې په درې سمه 
دی اوپه بل تقسیم کې په دوه قسمه دی . 
جمله مسقأففه : ديته رائې چې په جواب د سوال مقدره کې راغلی وي بيا صاحب د تلخيص 
اود غلامه تفتازاني رحمه الل په مايین کې اختلاف دی صاحب د تلخیص رحمه الله وائې یو منشاً 
د سوال مقد ره دی اوبل جواپ د سوال دی يعنې درې شیان دې دا وائې چې دا سوال مقدره تازل که 
په منزله دسوال موجوده او دا روسته ورته جواب که. 
علامه تفتازاني رحمه الل وائې چې په دې کې تکلیف دی چې سوال مقدره نازل کړی په منزله د 
سوال موجوده بلکه داسې وکړه چې دامنشاً د سوال نازل کړه په منزله د سوال او دا روسته حملدورته 
. جواب کړه بهر تقدیر دا سوال به خالي نه وي يابه د سبب مطلق څخه وي او يابه د سبب خاص څخه وي 
یابه د سبب څخه نه وي یعنې د غیرالسبب څخه به وي نو دا درې اقسام دجملې مستأنفې شوه. 
)١(‏ هغه جمله مستأٌنفه ده چې د داسې سوال په جواب کې راغلي وي چې دا سوال د سبب 
مطلق څخه وي. : 
)٢(‏ هغه جمله مستاٌنفه ده چې د داسې سوال په جواب کې راغلي وي دا سوال د سبب خاص 


څخه وي. 


(وسيضادي ‏ (صرن پفتو شر ‌وتفسيربيضاوي 
)٣(‏ هغه جمله مستاأنفه ده چې د داسې سوال په جواب کې راغلي وي چې دا سوال د 
داول قسم لپاره مثال: قال ي کیف انت قلت علیل... سحر دائم وحزن طویل) 
(ترجمه) ماته یې ويل څنګه ئې ماورته وویل چې مریض يم بي خوبي ده ډيره اوغم اوږد : 
دلته سحر دائم وحزن طويل جمله مستانفه ده . داقلت عليل منشاً د سوال ده چې کله ده وویل 
مريض يم نو یو سوال را پیدا شو او هغه سوال مقدره داده چې ولې مریض ئې اي ماسبب مَرَضک 
دا سوال مقدره نازکه په منزله دسوال مذ کوره یامنشاً د سوال نازله که په منزله د سوال نو چې په 
جواب کې کومه جمله واقع ده هغه مستانفه ده. : 
د دوهم قسم لپاره مشثال چې سوال ددسبب خاص څخه وي لکه یوسف (عََمِلصَآع) وائې وَمَا 
وه 
ابر نفسئ زه خپل نس ته برأت نشم ورکولی سائل سوال مقدرکوي چې ته نفس ته برائت ولې نه 
ورکوي هل النفس الامارة بسوء؟ دا سوال د سبب خاص څخه شو یوسف (عَليَدالشَلةٍ) ورته جواب 
9 7 وئ؟- وخسه ګ ده ۹ په ٍ 
کی وائې اٍنْ انف لامَارة ِسوع. ييشکه نفس امرکونکی دی په سوء باندې نو دا جمله اٍنًَ 
تچه ۶ څه غه 
سبب خاص څخه دي دا وايي هغه داسې چې لته په ایت کې جواب ان او لام تاکید سره موکد دی 
له‌دې نه معلومیږي چې نوره خبره د سایل په زهن کې شته خالي شک او شبه ختموی 
دریم تسم لياره مڅٌال: چې سوال د غیرالسبب څخه وي لکه : ال تعالی فرمایی قالوا سلاماً 
قال سلام دې ایت کې قال سلام جملهمستأنفه ده هغه داسې کله چې ملائکې را ځکته شوي او په 
ابراهيم عليه السلام يې سلام واچولو نو د سایل په زړه کې سوال پیدا شو چې ابراهيم عليه السلام 
په جواب کې څه ورته وویل نو الله تعالی ورته جواب کې وویل چې هغه هم وویل سلام نو دلته 


لپارههیڅ سبب نشته . 


له ک) پشتو شرع د وتفسيربيضاوي 

دوهم تقسیم : په دې تقسیم کې جمله مستأنفه په دوه قسمه ده اوپه جمله مستأنفه کې اعاده 
دمبتداء کیږي دا دا تقسیم په اعتبار د مستأنف عنه سره ده د چا دسوال په جواب کې چې جمله 
مستأنفه ذ کر شي دغه کس ته مستاٌنف عنه الحديث وايي. 

اول قسم: کله اعاده پکې داسم دمستأنف عنه‌وي. 

دوهم قسم: کله اعاده پکې دوصف دمستأنف عنه وي او دا قسم پکې بلیغ دی ځکه په دې کې 
تنويع الدعوی بالبرهان فایده حاصليږي او هغه داسې چې کله په وصف باندې څه حکم مرتب کيږي دا 
وصف به د حکم د ترتب لپاره علت وي مال لکه احسنت الی زيد نو چاءسوال مقدروکړ چې زید لائق 
دنيکۍ ده اوکنه نو؟ ده جواب وکړ زید حقیق بالاحسان یاصدیقک القٌدم حقیق بالاحسان. 

په زید حقيق بالاحسان کې اعاده داسم دمستأنف عنه وشو چې زيد دی اوپه صدیقک القدم 
حقیق بالاحسان کې اعاده دوصف دمستأنف عنه وشو صدیق دی. 

اوبله خبر دا چې کله اعاده د ضمیر وکړي شي په جمله مستاٌنفه کې نو دا به د اول قُسم نه 
حسابولی شي اوکه د دوهم سم نه ؟ نو فرمائې چې دابه داول قسم نه حسابولی شي ګویا که اعاده 
د اسم مستأتف عنه شوې ځکه په ضمیرکېاشاره ذات ته وي صفت ته نه وي اوکه اعاده د اسم 
اشارې وشي هغه به د دوهم قسم نه حسابولی شي ځکه اشاره کې ذات مع الوصف ته اشاره وي. 

اوس به آیات شریف ته راشو أولتٌک عَلی هُدّى يادا دماقبل سره مربوط کړه (وصل) يائې 
دماقبل ته مفصول کړه اول وصل بيانوي هغه د اچې په وصل کې درې احتماله دي. 

اول احفال: الذين يؤمنون بالغیب معطوف عليه و والذين يؤمنون بما انزل الیک معطوف 
معطوف سره معطوف عليه دا مبتداء ولتک علی هدی ورته خبر دا ټوله جمله مستاٌنفه ده داجمله 
مستأنفه په اول تقسیم کې د قسبم اول څخه ده چې سوال دسبب مطلق څخه ده ای مابال المتقین 
اختص بالهدی هغه سبب څه دی چې هدایت له متقینو پورې خاص دی نو الله جل جلاله جواب 
ورکړ چې الذين يؤمنون بالغیب او الذين یؤمنون بما انزل او اولک علی هدی خلاصه ئې دا ده 
چې د دوئ صحیح عقيدي دي اوصحيح اعمال ئي دي. په بالغِیب کې صحيح عقيدې ته اشاره ده 


( ورس بیضاوي حرسی پشتو شرعه وتفسیر بيضاوي ) 
او په یقیمون الصلوة کې صحيح اعمالو ته اشاره ده او په دوهم تقسيم کې هم د قسم ثاني څخه ده 
ځکه دې جمله کستأنفه کې اعاده د اوصافو دمتقينو شوی (اعاده دصفت دمستاٌنف عنه شوی) 
او دا ابلغه ده ځځکه دلته به دا وصف علت کې لپاره د ترتب حکم چې اولٌک دی. 

دوهم احقتمال: چې الذين یؤمنون بما انزل مبتداء شي او اوللک علی هدی ورته خبرشي 
مبتداء سره د خبرنه دا ټوله جمله معطوفه ده په متقین باندې په دې ترکیب دا جمله مستانفه نه ده 
بلکه جمله تعریضيه ده په دې کې تعریض دی کفارو د اهل کتابو ته چې قرآن هد ايت دی متقینو ته 
اومؤمنانو داهل کتابوته اونه دی هدایت کفارو داهل کتابو ته ځکه جمله مستأنفه نه ممصدره 


کيږي په واو عاطفه سره او دلته مصدره ده ځکه تعريضیه ده. ۲ 
سوال: د دې دواړو جملتینو( هدٌی للمتقین او والدين یؤمنون بما انزل...) په مايین کې 
مناسبت څه شئ دی ؟ 


جؤاب: مناسبت کمال دی ځکه په معطوف علیه کې هم کمال د قرآن ۀ کرشو او په معطوف کې 
هم کمال د قران ذکرشو او دا لة تعریض څخه را ووت چې مؤمنان داهل کتاب اومتقين د قرآن په 
وجه مؤمنان دي. 

سوال: ذان جعل احد لرل ومس دوا 77770707-775 و حال دا چې 
په فکانه سره یوازې اول ترکیب ذکرکوي داولې ؟ 

(١)چواب:‏ بعض علماءوو دا جواب کړی چې په ان جعل احدالموصُِولین کې الف لام عهدي 
دی معهود.او مراد هغه اول موصول دی نو اول ترکیب په اجمال کې هم راغی او د اول ترکیب 
تفصیل هم کوي. ! 

(۲)جواب. بعضې علماء وائې په اجمال کې دواړو ترکیبو ته اشاره ده خوپه تفصيل کې ئې یو 
ذکر کړځکه دوهم ترکیب ضعيفه ده اوځکه ضعيفه دی چې کله یو موصول روسته د بل موصول څخه 
راي وماعد سس-د- وص دي بل نه راغلی دی 
او لی ۰ کړی په الذین بلکه په هغه متقین ئې ورعطف کړۍ او بل دا چې په دوهم ترکیب 


پشتو شرعه وتفسیربيیضاوي 


والذین یؤمنون نه مؤمنان داهل کتابو مراد دي نو معنی به داشي دامؤمنان داهل کتابو چې اولک 
علی هدی من ربهم واولتٌک هم المفلحون نو دا دنیوي او اخروي فائده دي مؤمنانو د اهل کتابو ته 
ثابته کړه اومؤمنانو دمشرکانو ته دې ثابته نه کړه او حال دا چې مومنانو د مشرکینو هم په قرآن ايمان 
راوړی اوله شرک څخه ييزاره شوي وو نو په دې کې تو هم د دې نقصان راځې. 
دریم احقمال: چې اولئک د ماقبل نه مفصول کړی شي نو په دې کې بیا یوترکیب دی 
ولتک مبتداء ده علی هدٌی ئې خبردی او اولک مبتداء ده او هم المفلحون ئې خبردی یو په بل 
عطف دي یا عطف د مفرد په مفرد دی یاعطف د جملې دی په جملې باندې نو دا ییا جمله مستأنفه 
په اول تقسیم کې اول قسم هم کيدای شي او دریم قسم هم کيدای شي چې اول څخه شي نو سوال 
شا وي ماسبب اختصاصههم بالهدی او که له دريم قسم څخه شي نو سوال به داوي مافائدة 
. الصفات والاحکام نو جواب کوي اولتک علی هدی من ربهم احکام دادي: چې قرآن کامل دی او 
قرآن هادي دی او صفات دادي: الذين یؤمنون یعنې صحيح عقيده اوصحيح اعمال دي دا ده آول 
سبق خلاصه شوه اوپه دوهم تقسیم کې قسم ثاني ده ځکه دې کې جمله مستأنفه کې اعاده داسم 
اشارې دی اعاده د اسم اشارې اعاده دصف وي. 
تفصیربیضاوي. ( ولا فَانستِناف لال لها فَكَاله نِّيجة الأَّحکام وَالصَفَات المُتَقَدَمة 
أَوجوَاب الََائلٍِ قٌال مَالِلمَوصُوقَين پټذه الصَّفَاتِ اِحْتصُوا پالیسی ؟ وَنظُِ آحسنت الی 
ريد دیقک القدیم حَقیق بالاځسان) 
ترښمه: اوکه داسې نه وه بپاجمله مستأنفه ده اومحل د اعراب ورلره نشته ګویا که داده 
مخکینو احکامو اوصفاتو نتیجه ده اویا جواب دی د سائل د سوال مقدر چې څه ذي دموصوفينو 
د دې صفاتو لره چې خاص کړی شوي دي په هدایت سره اومثال د دې احسنت الی زید صدیقک 
القديم حقیق بالاحسان. اسان دي وکړ زيدسره چې ستا پخوانی دوست دی دا داحسان لائق دی. 
شریح: د استناف نه مراد هغه دریم قسم استناف مراددی او جواب السائل سره اول قسم 
استناف ذکرکوي او ضمير د نظیره (ه) د واړو ته راجع دی په طريقې دبدلیت. : 
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تفسیربیضاوی ( قَانَ الاسمَ اشارَةٍ ههتا كَاعادَة المُوصوفٍ بصفاته المَذَكُورةٍ وهو 
بل منْ ان یستاأنکت باعادة الاسم وحده مافيه مِنْ بیان المُْقتضی وتلخیصه از 
ترَتب ا مححتُم کل الوَصف ایذان باته المُوجب لۀ) 


ترهمه: يیشکه اسم اشاره دلته په شان د اعادې دموصوف سره دصفاتو مذ کوره وو ده او(ا 


)۹سپ 


(اسم ' ناره) ابع ده له دینه چې استناف په اعادې داسم سره شوې وي ځکه چې په دې اسم اشاره 
کې بيان د مقتضي او د اختصار دی بشکه چې په ترتب حکم کې په وصف باندې ددې خبرې 
اعلانوي چې دا وصف دې حکم لره موجب دی. 

تضریج: دلته د اسم اشارې فواید بیانوي هغه داسې چې دا مذکور خلک په صفات مذکوره 
وسره خو بېشماره دي د ټولو نومونه خو نشي اخستل کيدای نو د اختصار لپاره په اولٌک اسم اشارې 
سره ذ کرکړه او بله دا چې په جمله مستأنفه کې اعاده د اسم اشارې داسې ده لکه اعاده د موصوف سا 
له صفاتو او داسې جمله مستأنفه ابلفه وي له هغې نه په کومه کې چې اغاده د اسم د مستأنفه ت 
شرې وي ځکه په اسم اشارې کې د حکم د مقتضی وضاحت کيږي او دا ځکه چې حکم په وصف باندې 
مرتب کول د دې خبرې اعلان کوي چې دا وصف د دې حکم موجب او مقتضي دي. 

(استعاره تمثیلیة) 

تفسیربیضاوي: (وَمعْق الاسُتعلًاء قْ (علّ هُدّی) تيل هم من الهدی واستفرارهم 
عٌليه بحال من اغت الضَئ و رکبه وَقدصَرَح وا به ئی قَوهُمْ امُقطی الټهل وَالقَوی وَاقُتعد 
عَارِب الهٌوی ودک اما فصلً پاستفراغ الفکر و اٍدامة مَة الفظرِ يما تصتٍ مِنَ اليِجَج 
وَالمُواظبة لی محاسبَة الس فی العمل) 

قرهمه: اومعنې د استعلاء په علی هدی کې تمشيل دی د قدرت موندلو د متقيانو په هدایت 
باندې او بر قرار پاتې کیدلو د حال دهغه چاسره (تمثيل دی) چې په کوم شي د پاسه او په هغه شي 
سوروي او په دې تمثيل دوئ تصريح کړي ده په دې قول دعربو کې چې فلانی سړی جهل او 
ګمراهی خپله سوارلی ګرځولي ده او د محاوره چې فلانی د خواهشاتو په ګردن ناست دی دا 
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تکمن په هدايت ئې ځکه دی چې دا دفکر په فارغولو سره (توت نظری) حاصليږي او دوام د نظر 
په هغو دلائلو کې چې کوم دولی شوي دي په قدرت و حدانیت او عظمت شان د رب جِل جلاله 
کې او دا تمکن دهد ايت هميشه په عسل کې د محاسبې دنس سره(قوت عملی) حاصليږي. 
تشریح: دریم بت: مصنف رحمه الله دلته درېم بحث د علی د استعمال متعلق کوي 
داسمعمال مطلب دا دی چې ایا دا علی د حقيقي معنا په اعتبار سره مستعمله ده او که د مجازي 
معنا په اعتبار سره ده. 
لومړی دا خبره زده کړه چې اهل المعاني استعاره په اعثبار د لف مستعار سره په دوه کسمه 
پراراطوخوشه د عها رنه استعاره اصليه ده او که لفظ مستعار 
فعل یا حرف وي دا استعاره تبعيه ده خو دلته درې استعارې زده کړئ يوه استعاره په اسم جنس 
کې چې اصليه ده بله استعاره په فعل اوپه حرف کې چې تبعيه ده ده اوبله استعاره ئې تمشيليه ده. 
(١)استصاره‏ أتعلیيه : 
.يه وائې چې لفظ مستعار اسم جنس وي اسم جنس نه مراد هغه لفظ دی کوم چې د معنی 
(مطابقې اوتضمنې) په اعتبار مستقل بالمفهومیت په دې سره حرف او فعل خارج شول ځکه حرف 
مستقٌل بالمفهومیت نه او فعل په معنی تضمني کې اګر که مستقل وي خو مطابقي کې مستقل 
المفهومیت نه وي لکه لفظ د اسد په واسطې د شجاعت د زید ېره. 
(٢)استغاره‏ شعمه : 
ديته‌وايي چې لفظ مستعار فعل او یا حرف وي . داستعارې بالتبعیة ممٌال په حرف کې یوحدتث 
مشبه ده اومشبه به متعلق د حرف ده ييا دا حرف را واڅله په مشبه کې استعمال که نو دا استعاره بالتبعیه 
ده لکه فرعون ساحرانو ته وائې (لَأصَلَنحكُمْ ‏ جزوع النخل )زه به تاسو رازوړند کړم په شاغونو 
دکجورو کې د شاخونه خو ددوئ (ساحرانو) لپاره ظرف نه وو بلکه دا یا د شاخونو پاسه وو یا ورنه 
لاندې و اودلنه ئې د ظرف صيغه مستعمله کړه. دلته اوس استعلاء چې یو حدث دی دامشبه او متعلق د 
حرف(فی) چې استقرار اوظرفیت دی دائې مشه به دا معنائې متعلق د (فی) کره دهغې خپله معنی ئې 


يب 0و 
نکړه ځکه د (فی) معنی غیرمستقله ده او دا مستقلي معنی ګانې دي اوس دا(فی) دي راو خيست اوه 
استعلاء کې دمستعمل که نو دا استعاره بالتبعيه شوه. 
داستعارې بالتبعيه په افعالو کې مثال چې يو حدث را واخلې اوهغه د یو مصدرسره مشبه 
کې بيا د دې مصدر مشتقي را واخلې او په دې مشبه کې ئې مستعمل کي لکه ( اولمئٌک الذِبز 
شتو والضلالة بالهيدی) دلته اختيار یو حدث دی دامشبه کړه د بېع اوشراء سره (مصدرسره)او 
د دې مصدر(بیعې اوشرا) مشتقي بیا را واخله چې اشتروا دی دا په اختيار کې مستعمل که نو دا 
.استعاره بالتبعيه په افعالو کې شوه. : 
(٣)استعاره‏ تمشلمه: 
دنه وائي: ( تشبيه هيئة منتزعة من امورطتعدة بمثلها) چې له ځینې متعدو امورونه 
يوهیئت منتزع کې اوله ځینې نورو متعددو امورو څخه بل هيئت منتزع کې بيا دا یو هيئت له.) 
سره مشابه کې لکه سيد قریشی بابا رحمه الله به ويل چې په بټ خیله کې يو اخند وه نو د ځوړنه 
پورې هم خيرات وو او دې غاړه هم خيرات وو نو دا اخند به خو ړکې ته او راته کله په خيال کولر 
چې پورې غاړه خیرات وځوره نو هغې خواته به راوان شو بيابه ئې خيال وکړو چې راځه اول دې 
غاړه خيرات اوځوره بيرته به راراون شو نو دلته يو خوړدی بل دغه سړی شو اوبل د ده تلل اوراتلل 
شو نو دامور متعددي اوله دې هيثت منتزعه هغه تحيرد دې سړی دی نو دا هيت مشبه به او یو 
طالب دی بل مد رسه ده او بل د ده تلل راتلل دي) دا یو هيئت منتزع دی نو دغه هيئت (د طالب)له 
هغه هيئت (د اخند ) سره مشابه که دا استعاره تميليه شوه. 
دلته په اولئک علی هدٌی باندې یو اعتراض راځي هغه داسې. 
سوال: علی خو د استعلاء لپاره راځې او په مرکوب ور داخليږي اومرکوب خو جسم وي او 
.لته په ایت کې خو مرکوب هدایت دی او هدایت خو جسم نه دی نو مغلی داد لی هدای دوئ 
سواره دي په هدایت. ارسورلۍ خو په جسم کیږي ؟ 
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ډواب: دلته دا استعاره تبعيه ده هغه داسې تمکن فی الهدایت مشبه او متعلق د حرف :آ 
(علی) چې استقرا اورکوب دی ډامشبه په بيا دا علی رراخله او په تمکن فی الهدایت کې ئې 
مستعمل که نوا دا استعاره بالتبعه ده دلته قاضی صاح بيا ورته دتميل لفظ هم استعمال کړی 


څو دتممُيل نه به استعاره تمشیليه نه وي مراد بلکه تصوير به وي یعنې د معقول لپاره په محسوس 
کې صورت پیش کوي او که له دینه استعاره تمثيله مراد کړی شي بيا به د دې صورت دا وي چې 
یومتقین(مهتدي) دي بل هدایت دي او بل تسکين بالهدایټ دي دا هيمة منتزعه له امور متعدةو 
نه مشبه » او بل طرفته راکب دی او بل مرکوب دی او بل د راکب استعلاء ده په مرکوب دا بل هي 
متزعه دی دا مشبه به او دېته استعاره تمیليه وايي. 
د ظامه تفتازاني او سید انسند ر مشه الله مناظره 
په استعاره تمتيل او تبعيه کې د علامه تفتازاني او سید سندرحمهماالله یوه مشهوره مناظره 
شوي ده هسې خو د دوی دواړو تر مینځ زیات بحثونه شوي دي چې مستقل کتابونه پرې ليکل 
شوي دي خو ترټولو مشهوره يې دا مناظره ده. ِ 
پیښه داسې وه چې علامه تفتازاني رحمه الله د شاه شُجاع بن مظفر به دربار کې ډېر اثر او 
روسوڅ درلود له هغه نه روسته شاه تيمور لنګ کوم چې د مغلو له کورنۍ څخه ؤ په دربار کې 
صدر الصدور مقرر شو» تیمور د علامه صیب ډېر زیات معتقد و او زیات احترام بۀ یې کولو کله 
چې علامه د مطول شره تلخیص المفتاح وليکله نو تيمور فخراً تریوې مياشتې د هرات د د قلعه په 
روازې کې اېښي وه» دغه د حنفي مذهب لوی محقق علامه میر سيد السند رحمه الله هم درپار ته " 
تګراتګ کولو ؛ خو د میر سید السند تعلق له تيمور سره د علامه تفتازاني په واسطې پیدا شو. 
یوه ورځ تيمور سید السند ته وويل چې ته په څه کې مهارت لرې چې همغه کار ته ذې واستوم 
»میر صیب ورته وويل زه و نیښان ويشتونکی يم تیمور ورته وویل بیا خو به دې له وځ د ه 


. سرحداتو ته ولېږم» میر صیب ورته له جيب نه کاغذونه راوباسل ورته یې وویل زه علمي نیښان 
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ويشتونکی يم یعنې مناظر يم» تیمور ورته وويل که دغسې وي يبا له علامه سره مباحتٌه وکړهنو د 
دواړو په دې کې مناظره وکړه چې تميل د ترکیب مستلزم دی او که نه دی ؟ 

علامه ورته وول تمتٌيل د ترکیب مستلزم نه دی او دا کله د استعارې په طريقې هم کيږي لکه 
دا قول د ال تعالی (اولک علی هدٌی من ربهم) 

سيد السند ورته وويل په دژ خبره څه دلیل دی ؟ 

علامه تفتازاني رحمه الله ورته وويل د علامه زمحشري کلام ته وګوره (معنی الاستعلاءفی 
لایة مل تمکنهم من الهدی واستقرار هم عليهو تمسکهم به شبهت حالهم بحال من اعتلی الشي. 
ورکب) یعنې په ايت کې د استعلاء معنا دا ده چې په هدایت باندې د مومنانو ثابت کېدل او 
متمکن کېدل تميل دی چې په دېکې د هغوی حالت د هغه شخص له حالت سره تشبيه کړل شوی 
دی چې په کوم شي باندې سوريږي » علامه طيبي رحمه الله د مذکور قول (مشل تمکنهم ) مراد 
ظاهر کولو کې لیکي چې (یعنې هو استعارة تمثیلیة واقعة علی سبیل التبعیة يدل علیه شبهت 
الحالهم) یعنې د علامه زمحشري د قول مطلب دادی چې په دې ایت کې استعاره تمشيليه ده په 
طريقې د تبعيې سره» د لعل د استعارې په سلسله کې علامه سکاکي هم د دغې مدعی تائید کړی 
ديته ورته نور دلايل هم شته خو هم دا کافي دي. 

میرصيب ورته وويل هوا پ هدې اشکال دی هغ دا چې استعار تمثيليه صرف په مرکباتو کې 
وي او تبعيه صرف په مفرداتو کې وي نو دواړه څنګه ځپلو کې سره جمع کیږي دا خو د اوراو اوبو 
جمعه والی دی؟ 

علامه صیب ورته جواب کوي چې دا څو کوم لوی اشکال نه دی ځکه د استعارې تمثیلې 
مدار په ترکیب باندې نه وي صرف د شبهې وجه یې له متعددو منتزع ده . 

میر صيب پرې اعتراض کوي د شبهې وجه له طرفینو منتزج کیږي او د دې د شبهې وجه کې 
تعدد وي نو په طرفينو کې تعدد ضروري شو همدا ترکیب دی کنه! 


علامه ورته وايي: له متعددو امورو انتزاع په ذات د طرین و کې ترکیب نه لازموي ځکه دا خو 
لهملاهڅخه نا غرژ هی لاق د ظرْرمُعْ 

د دواړو ترمینځ د سوال او جواب سلسله اوږده شو نو د فیصلې کولو(ثالث) لپاره یې حکم 
نعمان معتزلي مقرر کړی و نو نعمان معتزلي د میر سيد السندپه حق کې فیصله وکړه او دا یې د 
څو وجو نه وکړه اول دا چې میر صيب فصيح و په نسبت سره علامه صیب ته دویم دا چې نعمان 
معتزلي له مخکې نه له علامه ‌صیب سره وران و هغه د د عقیدې په بنياد . 

کومه چې مشهو ره ده په مابین دعلماء اوطلباء وو کې مناظره داسې وه چې علامه تفتازاني 

له دې پېښې ورسته علامه صيب سخت غفه شو چې يو خو سيد السند دده په واسطې له 
تیمور سره تعلق پیدا کړو او بل داچې له دینه مخکې ټولو خلکو میر صیب د علامه صیب په 
شاګردانو کې شمارلو او میر صیب به خپله هم دا اقرار کولو چې زه د ده له کتابونو استفاده کوم 
نود دغه حفګان له امله مریض شو او په (٢۲محرم‏ په کال ٧٩٧‏ ه )کې په سمرقند کې وفات شو !" 

له دې نه وروسته علامه الوسي رحمه الله صاحب د تفسیر روح المعاني يوه رساله وليکله په 
نامه د (الاجوبة العراقیة عن الاسئلة الایرانیة )دا رساله د علامه تفتازاني رحمه الله دفاع او 
د میر سید السند رحمه ال سوالونو ته جواب دی . د دې رسالې خلاصه داده استعاره تبعيه په 
نفرداتوکې راتللن شی نکد لته چې هیدنامفره دی وما امورمتده دی اومشبه او ځیه به 
دواړه مفردين دي او کله مشبه او مشبه به دواوه مرکيین وي نو داسې استعاره تمشيليه له 
استعارې تبعيه سره جمعه کیدلی شي . 

دغه راز علامه صبان یو کتاب لیکلی د الرسالة البیانية په نامه په دې کتاب کې هم د دې 
مناظرې تفصيلي تذکره شته په یو بل کناب چې په دې مناظره لیکل شوی په نامه د مسالک 
الخلاص فی مهالک الو اص او په کتاب الانصاف فی مشاجرة الاسلاف کې هم د يادې مناظرې 


پل کره شه 


٢٢١١٢٢١: ظفر افلحصلین‎ )١( 


تفسیربیضاوي. ( نر هدٌی لِلتمظيم مَکانه رید به صَرب لَايبالَمْ مهه ولایقاذر 
قر ونظیره قول الهُدَقٍ . '" . فلا وای الظظیر السْرِية بالح.. علی الد لد وقعَت علی 
لم .. ود تُعظيته ان الله تعالی مانځه وَالمُوفق له) 

قوښمه: هد ئې د تعظيم لپاره نکره ذ کر کړ ګویا چې له ها.ایت سره د زدابت ددږ رغه ار 
ده چې دهغې نهايت ته رسیدل نشي کیدلی او د هغې مقدار او اندازه کیدلی نشي اومشال ددې د 


هذلي شاعردا قول دی (ترجمه) په پلارانو (اصول) د مرغانو دې زما تسم وي چې د څاښت په 
وخت کې راښکته کیدونکی وو په خالد باندې په تحقیق سره په یوه غوښه عظیمه واقع کیدل. 

تشریح: دریم بمث: دا دريم بحْث دی چې هدٌی یې ولې نکره ذکرکړ نو دی وايي چې د هدٌی 
د نکارت مصد د هدایت عظمت او لویی لپاره . 1 

تنکیر کله لپاره دتحقیروي! کله لپاره د تعظيم وي چې د تعظیم لپاره وي هغۀ دا سې چې ته 
مخاطب ته دا په ذهن کې ورکوي چې د دې په ټعریف او په دې احاطه کول د عظمت او مرتبې له 
امله ممکنه ځکه تعریف غو احاطه علمي غواړي او دلته د عظمت الشان له وجې احاطه نشي 
کیدلی نو د تعریف په ځای اسم مبهم او نکره ذ کر کړي ترڅو په تعظيم دال شي . 

سوال: په هدٌی کې دا تنکیر د تعظيم لپاره شو نو من ربهم ته يیاڅه ضرورت دی دا څو نه دی 
مګر تحصيل د حاصل دی ځکه دلته من رتهم په تعظيم د هدایت دلالت کوي چې دا د ال تعالی له 
طرفه دی نو د من ربهم ذ کر کولو ته «ضرورت نه نشته دا ځکه چې دلالت په دوه قسمه دی یو ارائت 


الطریق د عردبرنع ورد يی دوو وه 


-:)١(‏ د هذلی خپل نوم 2 خویند بن مرة امذلی وو نوموړی له فرسان العرب خخ هدول کیده رایز فصیح شاعزوو دلا 
دعوت ته ئې لبیک وایه بیادعمر فاروق رغ الله په زمانه کې وفات شو هذلی دغه شعر به د خالد بن زهیر اذلی مرثيه کې ویلي نور 
بیتونه ئې داسې دي : لعمر اب الطیر امریة غدوة ... کل خالد لقد وقعت عل الحم.. . فلا وای تاکل کې الطیر مثله .. . غشیة امسي لایبین 
من امسلم . . واک لو ابصرت مصرع خالد ... ججنب الشازبین ابرق فا حزم . . لايقنت الېکر غیر رذیة. . . ولاالناب لاضمت یدک علی. 
غنم (نواغد الایحکار وحاشیقا لشبهاب :. : ثږ 


سوک کې پورنسسد 
دی ځکه دا سوا د الله تعالی نه بل څوک نشي کولی او ارائت الطريق د ومره عظيم نه دی ځکه هغه 
انسان هم کولی شي نو دلته هدایت نه دلالت موصله الی المطلوب مراد دی او دا پخپله په عظمت 
دال دی نو من ربهم ذ کر کولو ته څه ضرورت وو؟ 

هواب: دا من ربهم لپاره دتاکید دی. 

فلا وايی الطیر سره مصنف په منٌال کې یو شعر پیش کوي چې په هغې کې تنکیر په تعظیم 
دال دی هغه داسې چې په دې شعر کې لفظ د «لحم» تکیره ذکر شوی دی لپاره د تعظیم د غوښې 
په فلا وابئ الطیر» کې درې ترکيبه دي 

)١(‏ يو دا چې (فاء)او(لا)او(ابی)زائد کی نو والطیرپاتي شو معنی دا قسم دی په مرغانو. 

() یا داسې ترکیب وکړه چېې لا د مخکې کلام لپاره نفي کړه او اي په اصل کې ایین دی 
نومعلئ داشوه فلا داسې نه ده وابي الطیر په اصولو دمرغانو مي دي قسم وي په ابي کې 
«نون» په اضافت سره ساقط شو. 

 وناغرم بي په خپل حال پريږده نومعنی به داشي قسم دی په ملازم د‎ )٣( 

تفسیربیضاوي. ( و َد أدښمٌت التُونُ ق الزاء بِغُنة وَبقیر غُنََ) 

ټوجمه: اومدغم کړی شوانون په راء کې سره له غنې او بل قرأت کې بغیر دغنې . 

قشريج: اوس دلته قرائنونه ذکرکوي خلاصه دا ده چې د زیاتو قاریانو په دې اتفاق دی چې 
ن ربهم کې نون په راء کې مدغم کول واجب دی البته قالون او يعقوب د ادغام د وجوپ قایل نه 
ی بیا په دې کې اختلاف دی چې له ادغام سره غنه ضروري ده او که نه جمهور د غنې انکار کوي 
'ونوریې اقرار کوي نو د تجوید په اعټبار پکې درې قرائته‌دي: 

)١(‏ په اظهار د نون سره په من ربهم کې. 

(٢)ادغابغیر‏ غنة . 


(۳)٧دغام‏ مع الغنة .١١‏ 


():- عبدالله بن عباس رض الله عنه فرمائې :ولک عل هدٌی ) ای علی ارشاد وقال ابن قتیبة عل نور استقامة (زادافسیر:١/٢ )۳‏ 


7 


( ورس‌بیضاوي 0 ايشتوش شرجه وظْسیم بيضاوي) 

تفسراوي: ( ّ هُمُ الْمُفْلِحُونَ) کزر فيه اسم الاشارَة تَنبيها 7 : 
ِنَصَاقَهم نلک الصّفات يَقتضی کل َاحدة من الْرَِينِ وان گلا مِنهُما کاف ق تمیزهم 
بهاعٌن عَيرٍِ هم) 

قرهمه: په ولک هُمُ المُفِلِحِونَ کې الله جِل جلاله اشاره مکرر کړې ده لپاره د تنبه په دې خبره 
باندې چې په دغو اوصافو مذکوره وو باندې متصف کیدل دهریو د دغه دوه اثرو ( یعنې دمابه 
الامتیاز (۱) مستعلی علی الهدایة )٢(‏ فلاح اخروي) تقاضاکوي اوبله فائده د تکرار داده چې 
هریو د دغو دواړو نهذ متقيانو په تميز کې کافي دی په سبب د دغو صفاتو ذغیرنة. 

تریج: په دې ایت کې مصنف پنځه بحثونه کوي اول ه اولثک تکرار او په مینځ یې حرف 
عطف راوړل دويم د «هم» د لفظ تحقیق دريم د مقلح د لفظ تحقیق څلورم د تنيبه تشريح پنکُم؛ 


اول بحث. 

سوال: څه حکمت او ضرورت دی چې اولئک ئې مکرر ذکرکه او حال دا چې د دواړو 
مصداق یو دی چې هغه متقین دي اوموصوف دي په هغه تیرو صفاتو بِغير له اږلک څخه به یې 
هم المفلحون پرې ور عطف کړی وای؟ 

ډواب: په تکراره اولک کې دوه حکمته دي 

)١(‏ حکمت: اشاره ده دې خبرې ته چې دا دواړ (اسم اشارې) معلولین مستقلین دي یعنې 
استقلال د معلولینو ته ئې اشاره وکړه اواستقلال ته ئې په دې کې اشاره وکړه چې مونږ ويلي وو 
چې په اسم اشاره کې ذات اوصفاتو دواړو ته اشاره راځي او په دې کې فائده داوي چې کله ذات 
اوصفاتوته اشاره راشي نو هغه صفتات به علت ږي لپاره د ترتب د جکم په موصوف؛ نو چې 
مِتقینو ته سره د دې صفاتو (چې کامل فلاح او مستقر علی الهدایت کیدل دي) اشاره راغله نو دا 
صفات مستقل علت شوه لپاره د علی هدی او دا صفات مستقل علت شو لپاره د هم المفلحوننو په يو 
اوک کې یو ځلي علت ذکر شو اوبل اوک کې بل ځلې علت ذکرشو .تکرار د علت او استقلال 


ورس بیضاوي و پشتو شرعه وتفسیر بيضاري 
دعلت تقاضا دتگرار دمعلول او استتقلال دمعلول کري.اء که اکتفاء ئې په یو اولتک کړې وای یعنې 
په طريقې د عطف یې ذک ر کر یو ای نوييا به معی داوه چې داصفات د مجموعې لپاره علت دي او د یو 
يو لپاره مسل علت نه د ي یعنې مجموعه پرې ثابتيږي اویو یو پرې نه ثابکیږي. 

(۲) مت : په دې کې دې نکتې ته اشاره ده چې دا هرمعلول مستقل ما به الامتياز دی لپاره 
دمتقینو یعنې متقي دغیرستقي په علی دی هم راجدا کولی شي او په هم المفلحون ئې هم راجدا 
کولی شي. 

سوال: په هُمُّ المُفْلِحُوْنَ سره امتیاز صحيح دی ځکه چې کله مسند او مسنداليه دواړه 
معرفې وي نو هلته به مسند أو خر تر مسندد الیه پورې منحصر وی او دلته هم افلاح» 
مقصوردی تر اولٌک پورې یعنې فلاح تر متقینو پورې مقصوره ده اوغیرمتفینو ته متجاوزه نه ده 
لکن استقرار علی الهدایت وصف امتیاز کیدل په اوللک علی هدٌی من ربهم ترکیب کې نه دی 
صعیع. ځکه اولئک علی هدای من ربهم ترکیب أسې نه دی یعنې دلته هدایت تر اوللک 
(متةینو) پورې مقصورنه دی نو هدایت په متقینو اوغیرمتقینو دواړه کې راغی نو په دې سره به 
څنګه امنیاز راشي؟ 

جواب: په هم المفلحون کې قصر په تعریف دمسندینو دی خو په علی هدٌی کې قصر په 
اعتبار د تخصیص د علت دی چې صفات مذکوره دي . علت څاص دی تر متقینو پورې نو علی 
هدٌی به هم خاص وي تر متقینو پورې قانون دادی چې علت چاپورې خاص وي معلول هم هغه 
پورې خاص وي. 

تفسیربیضاوي: (وَرَسّط العاطف لاختلاف مفهُوم الیْملتین مَهُنابخلاف قوله 
(أولمک کلانعام بَلْ هُم اَل وأُولدک هُم لون" قَنًَ التسچيل بالقَفلَةَ ِتشېبه 
بالهائم ئ وَاحدُ فَکانٌت ليُمُلة التَاِية مُقررة لل وی قَلاتتاسب العطف) 


)۱٧۹( سوړة الاعراف : آیة‎ -:)١( 


( ورس ‌بيیضاري - تت (علالک) نب (ح هک پشتوشر ‏ ه‌وتقسيربيضاوي) 

ترهنه: او حرف عاطف ئې واسطه کړی دی (په کايین د دواړو اسم اشارو کې) له وجې د 
اختلاف د مفهوم د جملتینو په خلاف د دې قول د الله جلّ جلاله چې (أُولک هُمُ الَافُِونَ) که 
د دوئ په عُفلت باندې حکم کول او بهائمو سره تشمبه ورکول پکې یو شي دی نو دا د وهمه جمله به 
داولې جملې مثرره اوم ؤکده وي نو دلته عطف مناسب نه دی. 


تشريیح: دا د اول بحث جز دی چې حرف عطف یې ولې په مابین داشارو کې راوړ او دلته‌هم 
طلب دحکمت کیږي. 


سډال: څه حکمت دی چې په دې آیت کې هم تکرار د اوللک راغلی چې یو( اولىک کالانعام 
بل هم اضل ) او بل (أولک هُمُ الْقَافلَونَ) دی او حال دا چې دیکې واو حرف عاطف نه دی 
راوړلی شوي لکه څنګه چې هلته کوم محکوم عليه د اولې جملې همغه د وهمې جملې هم دی دغسې 
دلته هم اتحاد دی په محکوم عليه کې نو هلته به دې هم واو عاطفه نه راوړ لکه لته چې نشته؟ 

هواب: دلته په اوک کالانعام کې د دواړو جملتینو په مايينْ کې کمال اتصال دی په مسندالیه 
ګانو کې اتحاد دی او د مسندینو مضمُون يو دی د یو اولئٌک مضمون کالانعام دی او د بل غافلون دی 
غافل او انعامیو شي وي او هلته د ولک علی هدٌی او د اولتک هم المفلحون د مسند اليه ګانو په مینځ 
کې خو اتحاد دی چې متقين موصوفين په صفاتو مذگوره سره دي خو د مسندينو په مینځ په اعتبار د 
وجود اومقهوم سره فرق دی فرق په اعتباره وجود دادی چې اول مسند علۍ هدی په دنیاکې موجود دۍ 
د دوهم مسند هم المفلحون دابه په اخرت کې موجوديږي اوبل دمفهوم په اعتبار سره هم په کې رق دی د 
هدایت مفهوم ځاتته دى چې الدلالة علۍ,ما یوصل الی المطلوب یا دلالة موصلة الی المطلوب او د 
فلاح مفهوم ځاتته دی چې الفوذ بالمطلوب دی نو من وجه اتصال ده اومن وجه انقطاع ده نو دې قسم 
جملو کې عطف جائز دب نوځکه په مینځ ې حرف عاطف راوړ. ٍ 

:002007027202420 2-000 سره ورکړل شوې ده او وچه د شپه یې مفلت 

دی ګویا چې تشبيه ورکولو سره د غفلت معنا پيدا کول مقصود.ده او په أ ولتک هُمُ الْعَافْلُو نّ کې 


خو صراغتا د غُفلت اثبات شوی دی چې کله تشبيه بالبهائم او غفلت یو شی وګرځېد ېو دویمه 
جمله ذکر کول به محض تاکید وي. 

تفصیربیضاوي. (و هُم تُصلٌ بَفصل التبر عن الصََقَة يود النْسبَةَ ويْفِيدُ اختصاص 
لمُسَد بالسند اليه رتا ءوامقلحرن حخئ شه خبرارلیى) 

همه ره صَمير فصل دی جداکوي صفت له خبرنه اوه مسبت تاکید کوي (وتصيص 
دمسند په مسندالیه پورې فائده کوي اویا دلته هم مبتداء (ثاني) ده اومفلحون ئې خبرده 
(بيامبتداء ثانی سره د خبرنه) دا جمله خبرداولثک دی. 

تشریح: دهیم بحت: «دلته‌دويم یحشد ُممتعلق ذ 5 رکوي په دې باندې د ټولو تحاتو اتفاق دۍ چې 
لفظ د هم فاصل دی په مايین د صفتُاو خب رکې يعنې خب رل ‌صفت څخه جدا کوي خو په دې کې اختلاف 
دی چې دا اسم دی | و که حرف دی بعضې بصریان ورته حرف وائې اونور نحات ورته اسم وائې () 
څوک چې ورته اسم و ائې دې کې دوه مذهبه دي (۱) څوک ورته اسم ملغی ای لامحل لها من ارعراب 
وائې(۲)اوڅوک ورته اعراب محلي راوړي یعنې مبتداء ده محل د اعراب یې رفع ده. 

خو راجج دا دی چې دا اسم دی چې اسم شي په دې کې بيادوه ترکیبه دي )١(‏ که اعراب 
محلي ورته پیداکوي نو هم مبتدا-ثاني اومفلخون سره دخبر دا خبر دمبتداء اولې. 

)١(‏ اوکه چیرته اعراب محلي نه ورته راوړي نو اوک مبتداء اومفلحون خبر دا (هُم) پکې 
هسې رابط دی اودې ته ضمیر فصل وائې , ځکه دا فصل راولي په مايین د خبر او صفت کې او په 
مابین د مبتداء ٠‏ اوموصوف کې نوکه (ُم) پکې نه وي راغلي نو متوهم به داوهم کولو چې دامفلجون د 
اول ئک صفت دی او دا صفت نه صحيح کیږي ځکه فصل په اجنبي سره راځې په مایین د موصوفااو 
صفت کې اوک ه د مجموعې لپاره ئې صفت کوې نو والضمیرلایوصف ولایوصف به. 

هغه څوک چې ضمیر فصل ته حرف وايي د هغوی دلیل هم دادی یعنې چې د ضمیر فصل د 
راوړلو مقصد دا دی چې مخاطب په دې خبره پوهه وي چې له ‌ضمیر فصل نه ورسته کلمه خبر دی او 


پشتو شرعه وتفسي بيضاري 


صفت نه دی ځکه که صفت یې اومنې نويابه مفلحون او هم ضمیر فصل هم ورسره صفت منې او یا به 
يې نه منې که منې يې ضمیر دی صفت کړو او دا غیر صحيح ده او نه یې منې فصل په اجنبې راځي . 

او څوک چې ضمیر فصل ته اسم وايي هغو وايي چې دا ځکه اسم دی چې اک علمَاء ورته 
اسم وايي. 

نوکه ضمیر فصل اسم شي او محل د اعراب هم ور لره نه وي نو په دې تقدیر سره بيا درې 
فایدې لرې اوله دا چې د خپل مابعد خبریت ښکاره کول او د صفت احتمال ختمول دویمه فايده 
تاکید النسبة کوک نسبت چې د د خبر مبتدا طرفته کېږي هغه مظبو طوي دريمه فايده تخصیص 
اق اسان 

سوال: اختصاص و په تعریف د مسندینو سره راځی په دې(ضمیر فصل) سره خو نه راځي 
ځکه عموما ضمیر فصل هغه وخت راوړلی شي چې مسندين معرفه وي؟ 

جواب: د دې مطلب دا نه دی چې ضمیر اختصاص او انحصار پیدا کوي بلکې مقصد دادی 
چې کوم اختصاص د خبره تعریف په وجه پیدا شوی ضمیر فصل د هغې تاکید کوي. 

تفصیربیضاوي. ( والمُفلِح بالتاء والپیم الفَائز پالظلوب کانه الٌدی اِنقَتحَت لۀ وُجِو 
الطْفرٍ وهَذا التَرَكِيب وما بُاړکه ئی القَاء والقین ځحو فلق وقلٌذ وَقَق يل عل الق 
والفٌتح وتعریف المُفْلحین للدلٌالة غل أَن المُتَّفين هُم الناس الّدين بلک اهم 
المُغلځُون ف الآخرة او الاارة الی فَايَعرِفهُ کُل أحدٍ ِن حقيقة المُفلجین رام 

قرښهه: او مفلح په حاء سره او په جيم سره (مفلج) هرهغه چاته وائې چې په خپل مطلوب کې 
کامیاب وي ګویا مفلح هغه څوک دی چې د .هغه لپاره طریقې د کامیابۍ ټولې خلاصي وي دا 
ترکيب او هرهغه لفظ چې د ده سره په فاء اوعین کې شریک (مشابه) وي لکه فلق فُلَ د و لی دا په 
شق او په فتح دلالت کوي دا تعريف د مفلحين په دې خبر دلالت کوي چې متقين هم هغه خلک د ي 
چې تاته ئې خبره رسیدلی ده چې هم دوئ په آخرت کې کامیاب دي اویاپه دې الف لام کې ديته 
اشاره ده چې ټول خلک حقيقت اوخصوصيات دمفلحینو پیژني. 


تشريح: دریم بدث: د لته مصنف د مفلح لغوي تحقیق کوي هغه داسې د مفلح اومفلج په حاء 
سره وي او که جیم سره وي د دواړو معنی ده فائز بالمطلوب اصل معنی خو د مفلج داده چې 
شونډه ئې شکیدلي وي خو چې سړی اصل مطلوب ته ورسيږي نو ټول مشفتونه اوتکلیفونه ئې 
شکيږي او هرهغه ترکیبونه چې په فاء اوعین کلمه کې له مفلح سره شریک وي لک فُلَقَ فُلذ او 
كَُی ټول په شق او فتح دلالت کوي. 

فتعرف المفلدون: مفلحون معرفه بالام ئې ذکر کړو ځکه د لته داخبره زده کړه چې شيخ عبدالقادر 
جرجاني رحمه الله وايي که یو سړي طرفته د انطلاق تسبت کوي نو دا دوه صورتونه لري .زید منطلق 
هم ویلی شي بغیر له الف لام نه اوزید المنطلق هم ویلی شي په دواړؤ کې د زيد صفت انطلاق دی په 
دې کې دواړه مسٌالونه‌متفق متفق دي خو اختلاف په نوعیت کې دی اول مال به هغه سړی مخاطب وي بلکل 
له ‌صفت د انطلاق نه بې خبره وي او د دویم مثال مخاطب هغه سړی وي چې په دې خو پوهیږي چې 
صدورد انطلاق خو شوی خو په دې نه‌وي خبر چې له چا څخه شوی. 

نو دلته الله جلّ جلاله المفلحون معرفه بالام ذکرکړو ځکه که نکره (بغیر الف لام) ئې ذکر 
کړی وائې نومونږ به دلته نه په فلاح خبر وای اونه به ئې په صدور نسبت خبر وائې چې څوک 
مفلحين دي نو چې معرفه ئې ذکرکړو نومعلومه شوه چې په فلاح خبریو ځکه په آخرت کې دوه 
ډلې دي يوه د فلاح والا ده اوبله د غيرفلاح والا ده خو په اتتساب نه یو خبر چې د ! ده فلاح والا ډله 
چاته منسوبه ده نو الله جلّ جلاله په دې انتساب پوهه کړو چې اولتک ته منسوبه ده ای موصوفین 
بصفات مذ کوره خو داپه هغه صورت کې چې الف لام عهدي څارجي شي اوکه الف لام جنسي شي 
بیا به اشاره وي هغه څه ته چې هرسړی ئې پيژنې له حقيقت دمفلحينو نه اوله خصوصياتو 
دمصلحينونه یعنې جنس معلومه او حقيقت معلومه طرفته به اشاره شي 


ورس بیضاوي ۳۹٣‏ پشتو شرعه وتفسي بیضاوي | 


(راعتصاص د هداست او فلاح تر متْقَمِنو) 
تفسربیضاوي: ( تنبه! هس تعا ی عل اختصاص المْتّقَينِ پټيل مَا 


ايَنالۀ کی أُحد د مٌن وُجِوو شی وربا بکرم غَلی اسم الاشارَةٍ لتعليل مَ الاِتجّاز وتَمَفُرِيره 
وتعریف الخبر وَتَوسَط الفعل لاظهار کُدرهم َالتَرغِيب ف اقتفاء أثرهم وقد تشبت به 
لوَيدية فی ځُلود الفُسَاق مِن اهل القبلة ئی العدَاب وَرَةَ بانّ المراد بالمُفلحين الکامپین 
القلاج ويلزمُه عٌدم کمَالٍ القلاح لن لیس کل صِقٌنهم لا عَدم القلاح لۀ رأُسَا). 
ترجه : خبردار مخاطبه!: ته فکر وکړه څنګه الله جِلً جلاله تنبه ورکړې ده په خاص کولو دمتقینو 
.په رسیدلو د نعمت هغې حصې ته (چې علی هدٌی او المفلحون) چې هغې حصې ته هيڅوک نشي 
رسیدلي په مختلفو طریقو سره (هغه مختلفې طریقې دادي) چې بناء دکلا. م کې په اسم اشارې سره 
کړي ده سره د اختصاص نه لپاره د تعلیل اوتکرار د اسم اشارې اوخبر (المفلحون) د ئې معرفه بالام 
رس مس سر د متقینو او د دوئ په نقش قدم باندې 
د روانیدلو د شوق ورکولو لپاره او وعیدیه ! " فرقې په دې دلیل نیولی چې فاسقان د اهل قبلې به 
هميشه په عذاب کې وي د دوئ د استدلال په دې طريقې رد کړی شوي دی چې په مفلحینو سره کامل 
کی الفلاح مراد دي او په انتفاءد یو وصف سره دکمال فلاج عدم لازميږي د هغه چا لپاره چې په دې 
ټولوصفاتو سره متصف وي عدم فلاح بالکلية و رلره نه لازمیږي. 
تشریح: :ورم بت : : په دې آیت مبارک کې د تاکیذ او حصر مختلف کلمات استعمال شوي 
دي دا په دې خبره خبر داری دی چې کوم نعمتونه په دنیا او اخرت کې تر متقينو پورې خاص شوي 
دي لکه هدایت په دنیاکې ترمتقینو پورې خاص کړی شوی او و فلاح په آخرت کې ترمتقینو پورې 
خاص کړی شوه هغې ته بل هيڅوک نشي رسېدلی او د دې اختصاص لپاره درې څلور ذرايع دي 
(١)ذْرییمه‏ : :بناءد کلام په اسم اشارې باندې وشوه علی هدٌی ئې مرتب کړو په او کاو هُمْ 


-:)١(‏ وعيديه نه مراد معقزله اوخوارج مراد دي او دوئ ته حشویه هم وائې او وعیدپه ورته ځکه وا واي چې دوی په وعيداتو کې له فراط,| 
نه کار اخلي مرتصکب د کبيرې ته کار او مخلد فی النار وايي 


پشتو شرعه وتفسير بيضاري 

المفلحون ئې مرتب کړو په اولئک نو اوک علت ترمتقینو پورې خاص دی نو معلول به هم 
ترمتفینو پورې خاص وي ځکه مونږ مخکې ويلي وو چې په اولئلک اسم اشاره کې ذات معم 
الوصف ته اشاره ده نو دا وصف علت لپاره دحکم نو صفات مذکوره علت او هدایت دنيوي او 
فلاح اخروي معلول علت او معلول دواړه ترمتقینو خاص شول. 

(٢)ذْريعه‏ : چې اولک ئې مکرر ذکرکړه تکرار دعلت په تکرار دمعلول دلالت کوي نو هر 
معلول مسقل مستقل ترمتقینو پورې خاص شو. 

(٢)ذريیهه‏ : په منځ کې ئې هُمْضمیر فصل راوړي اوخبرئې معرفهراوړي قائدې د اختصاص 
دوه دي (١)لاظهار‏ قد رهم )٢(‏ والترغیب فی اقتفاء ءاثرهم 

(۴)ذربیعه : : خبريې معرفه بالام ذکر کړی او داسې خبر انحصار په مبتداء ء«باندې وي. 

يم بدث: وقٌد دشبت به الوَعِيديَة : په دې پنځم بحث ذکر کوي هغه داسې چې په ٢‏ 
کې اغتصاص او انحصار د متفین په هدایت باندې دي نو معلومه شوه چې غیرمتقین په 
تام د وو 
الشیء «علی الشيء مستلزم وي نفي د ماعدا لره په دې دلیل استدلال کړی معتزله او خوارجو چې 
فاسقان هد اهل قبله به هميشه په جهنم کې وي ځکه له فلاح نه جنت مراد دی او دا اص دی تز متقيانو 
پورې .فاضي صيب د دوي دا دلیل رد کړی دی هغه داسې چې دلته له مفلحینونه کاملین مراد دي او 
کاملهکامیابي دا ده چې دخول اولي ئې جنت ته وشي | رلازم له دې سره داده چې کامله فلاح فاسقٌانو 
لر نشت هټو دخول اولي ورلرهنشتهاو دا هده لازمه چې بلکل فلاح ورلرهنشته. 

(ن الدين عَفَرُوا سَوَآء ليم انْدَرْتَهُمْ لم تُندِْهُ لَايُؤْمِنونَ) ١‏ . 

تفیربیضاوي. ان الِيْنَ صَقَرْوا) لما دَكَر خاصَةعِبّاده وَخُلاصَةٍ َولِيائه بصفاتهم 
لی ٌهلتم الهسدی والقلاجٍ عَقبهم باضْدًادهم العا المََدَةَ الّدِین لَاينْقُمَ في فيهم الپٌدی 
ولَايغنی عَنْهُم الآیات والتُدُر 

ترهمه: 7-7 ث ته -ھ٢دگګگ‏ ثك تک ٣٢‏ 
صفاتو سره په کومو صفاتو ئې چې دوئ اهل د هدايت ګرځولی وو نو د هي نه روسته ئې د دوئ 


():- سورة البقرة : آیة )٩(‏ 


( ورس بيضاوي ٍ (حر سا پشتوش مه وتقسيربيضاري) 
ند خلک ذکر کړل چې سرکش اوحد نه تیریدونکې د هغه خلک چې هغوئ ته هدایت نفع ,نه 
رسوله ا وآیاتونو اوویره ونکو رسولانو فائده دوئ لره نه ورکوله ‏ 

تشریح: په دې ایت کې مصنف پنځه بحله کوي )١(‏ بيان د مناسبت (۲) د ان د عامل کیدلو 
حيثیت (۳) د الذين د مراد متعلق (۴) د کفر حقيقت (۵) د معتزله و استدلال. 

اول به : بیان د مناسبت دادی چې مخکې اِللتعالی د خړلو خاصو بند ګانو تذ کره وکړه کوم 
ې په کامل هدایت او کامله فلاح موصوف و له هغې روسته یې د هغوی مقابل خلک ذکر کړل د 
کرمو په باره کې چې وايي داسې سرکشه او ؛ څیر نه لري دي چې نه ورته هدایت فايده ور کوي نه 
د الله جل جلاله وعيدات نو دلته مناسبت بذ کر الاضداد دی او دا په دې خاطر ذکر کوي چې د 
مومنانو حال روښانه ځکه فرمايي وبضدها تنبين الاشياء 

سوال: په دې عبارت کې قاضي صیب خاصتعباده ولې په خلاصة او لیائه باندې مخکې کړه ؟ 

جواب: مخکې جمله په اعتبار د طرفینو یعنې مضاف او مضاف اليه باندې اشرفه ویو 
طرقته مخصواض والۍ ده اوبل طرفته عبادوالۍ د په روسشنۍ جمله کې يو طرنته مخلص وؤالئ ده 
اوبل طرفتة اولياته والئ ده نومتْصؤص زالی پهنسښت یره مخلصۍوالی ته اشرف دی ځکه د 
مخصوص والي نسبت الله جِلْ جلاله ته کیږي او د مخلص والي تسبت عبادو ته کیږي اوبل طرف 
عبادوالئْ اشرف دی په نسبت اوليائه والي ته ځکه عبادوالی د رسول الله (صأنَّةَ عَِمَِاَب 
صفاتو کې راځې لکه (سبحن ال یی يِعَبٍه) او ولایت اګرکه د نب علیه السٌلام صفت کې هم 
دی نو الله جِلْ جلاله ئې دابراهيم ( عَليْهالِ )په صفات و کې ذکرکوي ابراهيم ځلیل الله . خليل ولي 
سر ابراهيم عليه السلام مرتبه هم له نبي عليه السلام نه ښکته ده او بل په غبدیت کې 

ښکته والی دی او انسان چې څومره ځانته ښکته وائې هغومره اوچته مرتبه لري او په الله جل 

جلاُله کې اوچت والی دی نو په عبدکې لوۍ والی تقصان دی او په الله لً جلاله کې ښکته والۍ 
نقصان دی نو ځکه یې خاصة العباد په خلاصة الالياءمقدم کړ. 

مقاة: عتاة جمع د عاتي ده او عاتي اسم فاعل د عتو دی او عتو د باب نصر يلصر څخه په 
معنا د تغیان سره دی . 

هردة: مرده جمع د مارد ده او مارد په معا د مالایعلق بخیر اص یعنې هغه کس چې له غیر 
سره يي یڅ تعلق نه وي ّ 


- دعطلف ) 


تفس سیضاوی: :(ولم عطف قَصَ قَصَتِهم عل قَصّه المُؤْمنِينَ کمَاعٌطف فی قوله تعا ی (ٍنً 
ارو مَورنرز )لیصفت 
کرالکتاب وَبِيانٍ شأنه خر مَسُوقة ! لشرح تَمرٌدهم وَانهُماکهم فی الظلال) 

تر ښمه: او عطف ئې نکړه قصه د دوئ په قصه دم نانو لکه څنګه چې عطف شوی په دې 
قول د ال تعالی کې (ترجمه) بیشکه نيکان به په نعمتونو کې اوا فاجران به جهنم کې وي له وجې د , 
تباین د دوئ په غرض کې ځکه دا اولنۍ جملې سیاق (چلول) لپاره ذکر دکتاب اولپاره ديیان 
دشان دکتاب شوی دی او دروستنۍ جملې سوق لپاره دوضاحت دسرکشۍ اوتمرد اوپه ګمراهۍ 
کې د انهماک (دخول) د کافرانو لپاره شوی. 

سوال: دا آیت ئې په مخکې آیت ولې ورعطف نکړو اوحال داچې په دواړوکې صفات د 
رجالو ذکر کیږي چې مخکې دمؤمنانو صفات وو اوروسته د کافرانو صفات دي نو دواړو په منځٌ 
کې تضاد دیا وپه مختصرالمعاني کې تاسو ؤيلي په باب فصل او وصل کې چې ددوه جملو په 
منځ کې تضاد راس شي او تضاد جامع وهمي وي چې یو ضد دې ذهن ته راشي نو بل ضد خامخا ذهن 
ته راځې لکه بوش دې چې ذهن ته راشي نو ملامحمد عمر رحمه الله خاسخا ذهن ته راځې په دې 
'ځای کې خلک عطف کوي لکه الله جِلً جلاله فرمائي: (اِنَ رارف نَعِيْم ون الْفّارنَْ 
جَحيْم) په دې ججل وکې تضاددی اودا تضاد جامع وهمي دی اوګوره عطف پکې وشو. 

چواب : دلته عطف ځکه ونشو چې د دې جملې له ما قبل سره کمال انقطاع ده او په کمال 
انقطاع کې فصل يعنې عدم عطف متعين دی او و کمال انقطاع په دې ډول ده چې د ماقبل قصې 
غرض کتاب او د هغې د اوصافو تذکره ده او د دې روستنۍ قصې غرض د کفارو | و د هغوی د 
اوصافو تذکره ده نو د تباین فی الاغراض په وجه کمال انقطاع پیدا شو شوه 


5 / 
():- سوړةالانفطار: آیة )۱١(‏ 
() کمال قال السکاي : ویترک العطف للانقطاع وان کان بينهما جامع لا لتفت اليه لبعد القام عنه ومن هذا 'ك بل قطع ان الذین 
صکفروا لکون ماقبله حديثا عن القرأن وان ماشانه کیت ولیت وهذا حدیث عن الکفار و تصحبهم فی صكفر (توضيح ا حاوي) 


پشتو شرعه وتفسيربيضاوي 
او بل داآیت په ان الابرار لفي نعیم باندې مه قیاس کوه ځکه دا قیاس مع الفارق دی. 
عطف الْقَصة علی القصه دې ته وايي چې د متعددو جملو عطف په متعددو جملو باندزٍ 
وشی خو هغه وخت چې ټولې جملې په خپلو کې په غرض کې سره متحدې او متفقې وي. 
تقابل : د تقابل په اقسامو کې تقابل د تضاد او تقابل د عدم والملکه هم شامل دی. 
تقایل تضاد: دې ته وایی : کیدل د دوه وجودي متقابلو شيانو په داسې شان سره چې تعلَل, 


احدهما مستلزم اخر لره نه وي لکه سواد او ییاض(چې يو ذکر شي بل دې ځامخا ذهن ته راشي)" 

تقابل عدم والملته : دېته وايي : کیدل د دوو شبالو په واښې شان سره چې وجوه داحدهې 
مستلزم وي عدم داخر لره لکه عمي او بصر.؟" 

اوس په دې کې اختلاف دی چې د کفر او ايمان په مابین کې تقابل تضاد دی او تقابل له 
والملکه دی بعض د تقابل تضاد قایل دي او بعض د تقابل عدم والملکه. په دې د ټولو اتفاق: 
چې ايمان عبارت دی له تصدیق قلبي بما جاء به النبي (صَنِِوسََ) لکن د کفر په تعریف رم 
'اختلاف دی بعض يې داسې تعریف کوي عدم بما جاء به النبي ( تنعل نو د دوۍ په نزه 
دکفرا و ایمان په مايین کې تقابل د عدم والملکه دی او بعض یې داسې تعریف کوي جهود الق , 
بما جاء به النبي (صَّنَعَِهِ َد دوی په نزد بیا تقابل دتضاه دی . ٠‏ 


() دستور العلماء - جامع العلوم في اصطلاحات الفنون )۲٣۰/١(‏ 

تقابل التضاد: گُون الشَيّنِ الوجوديين مُتَقَابلن بخَيْتُ لا یون تعقل کل مِنهُما ايا لی الآخر سَواء ان ټبنهمٌا عَايَةِ المد لاف 
کالسواد وَالتيّاض ولا کا حمرة والسېواد وَيقَاَلِ هم الضدان الشهوریان. وقد يشترط في الضدين ان يحکون ټينهتا ځابة البعه وفلف 
ويسميان بالضدین ا حقیقيين کالسواد وَاليَاض 

تقابل التضایف: کون القَيَِنِ الوجوديين مُتَقابلین بِجَيْتُ یحکون تعقل کل مِنْهُمَا بالنَسْبَِ ال الآخر کالأبوة والینوة التقابلتين بِنْيِار 

وجودهما في الُارج في تحمل وَاحِد في زمَان وَاجد من جِهة وَاحِدَة علی مَذْهَب من قَالَ بِوؤْجُود الاضافات قي التَارحٍ وما عل مَذْهب من فل 
بمدمهىا مُطلقًا النقابل بینهمًا اعْتِبّار اتصاف افُحل بهما في الّقَاړم. 

تقابل يقاب والسٌلب: گُون النسبتین متقابلتين بََيُْ يحکون |حدَاهمَا ابجابیة ری . سلبیة مثل زید نان وٌزید لََّْ نان 

() دستور العلماء - چامع العلوم في اصطلاحات الفنون (/۴۳۰) 

تقابل الم والللکة: گون الشَيقِِنيْتُ یحقون أُحدهمَا عدم الآخر عٌن مَوْضُوع قابل للوجودي کالسی وار قٍن ای عدم الم 
عَمَامن قأنهاً آن يون بصيرًا. 


شتو شر مه وتفسيربيضاري) 
( بت د انڼَ) 

تفسیربیضاوي. ( و اٍن) من اروف ال تَشابهه الفعل فی عّدد الحروف والیناء لی 
الفتح َالرُوم الأستاه وا عطار مهانيه وَاُتمدى عَاصة ق د خولها کل اسمین ولذلک 
أعملت عمله الفُرعی وشو نن أ مءالاوٌل ورَفعً القَان ایذانٌا أنه فرع فی العمل 
دخيل فيه) 

ترښمه: او ان د هغې حروفو څخه دی چې په عده دحروفو کې » په فُتحې سره مبلی کیدلو 
کې» اسمآء وو سره د لزوم له وجې او دفعل معاني اسم ته ورکولو کي له فعل سره مشابه ده اوله 
فعل متعدي سره مشابه ده خاص کر په دخول د دې حروفو په دوه اسمونو له دې وجې عمل فرعي 
ورکړی شو اوهغه داول جزء ته نصب او دوهم جزء رفع ده په دې کې د دې خبري خبرداری دی چې 
دا حروف په عمل کې فرع دي خو د فعل سره په عمل کې دځل لري." 

تشریح: دویم بدت: دادويم بحث ذکرکوي چې بحث دان دی :په دې د ټولو نحاتو اتفاق دی 
چې حروف مشبه بالفعل په دوه اسمونو داخلیږي اول ته نصب او دوهم ته رفع ورکوي او په دې کې 
هم اتفاق دی چې اول جز ته نصب د همدې حروف په وجه حاصل دي خو اختلاف په دې کې دی چې 
دویم جزته رفعه دې حروفو ورکړې او که نه؟ 

ان اسم ته نصب ورکوي او خبرته رفع ورکوي دا عکس دفعل ماضي متعدي (فعل) دی ځکه 
ماضي متعدي (فعل) اول اسم ته رفع ورکوي او دوهم اسم ته نصب ورکوي وجه داده چې اٍن 
دفعل سره مشابه ده په عده دحروفو کې ماضي کله ثلاثي وي کله رباعي وي او کله غکاسي وي 
دغه سې حروف مشبه بالفعل هم کله ثلاثي وي لکه انْ کله رباعي ږي لکه لعل اولکه غماسي وي 
لکه لکن دغه سې بنا علی الفتحه کې هم له ماضي سره مشابه دی ماضي هم مبنی په فتحې سره 
وي او داحروف هم مبني دي په فتحې سره وي دغه سې په دخول علی الاسمين کې هم د فعل ماضي 
متعدي سره مشابه دی نو د دې مشابهت له وجې عمل د فعل ماضي ورکړی شو خو دومره ده عمل 


٢‏ مهم و 
د فعل ماضي اصلي دی او حروفو مشبه بالفعل ته مو عمل فرعي ورکړو چې اسم اول ته ‌نصب او 
اسم ثاني ته رفع ځکه مشبه په مرتبه ې کم وي له مشبه به نه چې فرق راشي د فرع له اصل سره. 

تفسیربیضاوي: ) (وقال لکوفون اپ قز نویا ان مرفوعًا بالخبِرِيّة وه بَعد بَاقِية 
مُفْتِضِية للرفع فَضَيَةٌ للاستصحاب فَلايَرِفعهُ امحرف وَأْجِيب بأَنَ اقتضاء الََرِيَة لرّفم 

مَشرُوظ بالتجرد امه عنها فی الَبَبرگان وَقد رٌال بدخولها فتَعَمَ فتَعَټن أعمالْ اخحروف) 

ترښمه: کوفیان و ائې چې خبر مخکې د دول د ان نه په سبب د خبریت مرفوع وو او دا روسته 
پورې په رفع باقي دی او د رفعي تقاضا کونکی دی د استصحاب (هو ابقاء الشئ علی ماکان) 
الحال د تقاضا له وجې نه نو دا خبر دغه حرف اٍنَ نه دی مرفوع کړی دوئ ته داجواب ورکولئ شي چې 
تقاضا دخبریت درفع په تجريد باندې مشروطه ده(چې دا خبر به خالي وي له عواملو لفظيه و څخه) او 
بل د وجې تخلف او مخالفت د دغې رفع د دغه خبریت نه په خبر د کان کې او دا رفع په د څول دکانًَ 
ختمه شوي(که رفع ذاتي وای په خبر نو په خبر د کان به باقي پاتې وه )ده نوعمل د حرف متعين شو. 

قشريع: دلته په عمل د اٍن کې هغه اختلافي بحث کوي. په عمل داٍنّ کې اختلاف دی یو 
دبصرينو مذهب دی اوبل د کوفینو دۍ. 

)١(‏ بصصريين:وائې چې په اٍنَ زيدً قَانُمُ کې زید ته نصْبٍ او قائم ته رفع ان (حروف مشبه 
بالفعل)ورکړې ده. 

بصرين دليل دا وايي چې دا حروف له فعل ماضي سره مشابهت لري مشابهت عامه او خاصه 
واړه عامۀ مشابهت خو دادی چې فعل ثلاثي. رباعي.او خماسي راځي دعسې حروف مشبه 
بالفعل هم راځي ماضي مبني بر فتحه وي دا حروف هم مبني بر فتحه وي او مشابهت خاصه دادی 
چې فعل ماضي متعدي په دوه اسمونو باندې داخلیږي یو فاعل وي بل مفعول دغسې دا حروف 
هم په دوه اسمونو داخلیږي چې اسم او خبر وزته ویلۍ شي » نو د فعل متعدي دوه عمله و یو اصلي 
او بل فرعي اصلي دا دی چې او سم مرفوع او دویم منصوب فرعي دادی چې اول اسم منصوب او 


ج اا 


دویم مرفوع نو فعل اصل و ځکه مشبه به و نو عمل مو هم اص لي ورکړو او دا حروف فرعه و ځکه 


مشبه و نو عمل موهم فرعه ورکړ. 
(۲) کوفِين: رائې چې په ان زيدقَائمُ کې زید ته نصب ان ورکړن خو رفعه په قَائمُ کې ذاتي ده 
ان نه ده ورکړي. 


کوفین دلیل دا وايي چې دا خبر مخکې له دڅول د دې حروفو نه مرفوع بنا برخبریت و کله چې 
داحروف ورباندې داخل شول با یې هم خبریت باقي دی او تقاضا د رفعې کوي او دا ځکه چې 
'اصل په اشياءو کې استصحاب الحال (شی په خپل حالت پاتي کیدل دي) نو دا خبر مرفوع په 
عامل معنوي دی نه په دې حروفو. 

څو مصنٌف دبصرينو مذهب ته ترجيح ورکوي او دکوفینو دلیل رد کوي هغه داسې چې 
تقاضا دخبریت درفع هغه مشروطه ده په تجرید او خلوي دعوملو لفظيه وو نه لکه مونږ وایو 
مبتداء اوخبر مرفوع دي په عامل معنوي سره چې هغه خلوه ده له عواملو لفظيه وو نه اوبل که په 
دې خُب ر کې رفع ذاتي وائې نو خبر د کان به بیا ترینه نه مخالف کيده او هغه منصوب وي نومعلومه 
شوه چې دا په دي عامل لفظي سره مرفوع دی. 

( بعث فاتٌده د اڼَ) 

تفسیربیضاوي:. (وّفائدتها تَاکِيدْ اليِسبة وتحقيقهَا ولذلک يتَلی ها القّسم 
ويصَدَربها الأْجَوِبة وتٌذکر فی معرض الفٌک مثل قوله تعا ىا ) د عَنْ دی 
القَرَْيْنِ قُْ سَأتنُوا عََيُْمْ مَنْهُ ذِكُر ان مکُتا فی الارض ") وَقَالَ مُوَْی يَفْرْعَوْن اٍنیْ 
سو رب الْعَلَمِيْنَ") 

ترجهه: او فائده د انتاکید د نسبت دی اوتحقیق د نسبت دی له دې وجې نه په اٍنَ سره جواب 
قسم یوځای کيږي اوعام جوابونه هم په ان سره مصدرکیدلی شي اوکله په مقام د شک کې هم : 


)۸۳( سورة الکهف : آیة‎ -:)١( 
)٧۰١(ةیآ سورة الاعراف:‎ -:)0 


ذکرکيږي لکه دا قول د الله تعالی (ترجمه) اوله تانه پوښتنه کوي دا يهو دایان په باره دذولقرنے.(١‏ 
کې ته ورته ووايه چې زرده چې زه څه اولولم تاسوته د ده بیان نه يقينًا مونږده ته په زمکه کې طاقت 
ورکړي وو اوهم دغه سې دا قول دالله جل جلاله (ترجمه) او ویلي وو موسی (عَلَِلمَع) اي 
فرعون بیشکه زه درب العالمین له لوري رسول يم. 

تشريح: دلته د د ان فایدې بیانوي. 

یوله دغو فوائدونه تاکید النلسبة لکن تاکید مراد تاکيد اصطلاحي نه دی بلکې تاکید په 


توابعو کې دی یعنې تاکید لغوي چې تحقيق النسبة دی 

تاکید وائې: التاکید یکون بتکرير اللفظ الاول بیا تاکید په دوه قسمه دی (۱) لفظي )٢(‏ 
معنوي تاکید. لفظي په تکریر دلفظ اول سره راځې لکه زید زید اوتاکید معنوي په الفاظو 
معدودو محصوره وو سره راځې هغه الفاظ دادي نفس؛ عین» کلاء وکلتاء اجمعو. اکتع. ابتع؛ 
ابصع» اوس ان سره هم تاکید راځې خو تاکید لفظي وی نه تاکید معنوي. 

او بله فائده دا ده چې ان په هغه ځای کې مستعمليږي چې ستا د مخاطب شکي وي نوته ئې 
ورته په کلام کې د تاکید لپاره راوړې یا ستا مخاطب منکر دی نوته ورته په کلام کې ان راوړې نو 
کلمه د ان لپاره د ازالې د شک اوتردد ده اوهم لپاره دازالې دانکاردی. له دې وجې نه په جوابونو د 
سوالاتو کې راوړلی شي ددې لپاره د مال ذکر کړی (رَيِْتَلوْنَک عَنْ دی الْقَرْتَمْن) او په مقام 
د شک کې راوړلی شي مشال لکه(وقلَ موی يَفِرْعَون ِي رَسُولُ من رټ الْعلَِيْنُ) 

تفصیربیضاي. ( قال الُبَد قولک عبدالله قَائم أخبارٌ عن قيامه وَانَ عبدالله قائم 
جواب سائل عِنْ قيايه وان عبدالله لقائم چواب منکر لقيامه) 


():- ذوالقرفين : خپل نوم ئي اسکندر اعظم دی د اسکندر په نوم دوه بادشاهان تيرشوي (۱) اسکندر روي )١(‏ اسکندر یوناني په قرآن 
کې د یوناني ذکردی ذوالفرئین ورته ځکه وانځې چې ده مشرق اومغرب لیدلی وو یا دده په تاج کې دوه ښکرونه وو او دا له هغې ملې 
څخه دی چې په ټوله دنيا لې بادشاهي کړي ده په ټوله دنیا څلورو کسانو بادشاهي کړې دوه مسلمانان (۱) سلیمان عليه السلام )١(‏ 
ذولقرنین او دوه کافرانو )١(‏ نمرود )٢(‏ بخت نصر. 


(وسيضادي ‏ (حا کت شتو شرعه وتفسير بيضاري | 


ترهفه: مبرد ویلي دي چې دا قول ستا چې عبدالله قائم دی د' د عبدالله د قيام نه خبرورکول 
دی او ان عبدالله قائم په جواب د سوال دساکل کې دی له قيام نه او ان عبدالله لِقَائم په جواب د 
منکر د قيام دعبد الله کې دی. 

ریج: دلته د امام مبرد په قول د دې لپاره نقلوي چې په دې خبره استدلال وکړي چې انَ 
لپاره د تاکید النسبة مستعمليږي . مبرد رحمه الله وائې چې نفس اغبار عبدالله قائم خالی الذهن 
مخاطب ته ويل کیږي او ان عبدالله قائم دا په سوال دمخاطب کې ويل کیږي چې آیا عبداللهئاست 
دی که ولاړ دی نوته دده تردد په دې سره زائل کې او ان عبد الله لقائم دا لپاره د مخاطب منکر ویلي 
شي لکه ی وکس ووائې چې عبدالله بازارته تللی اوتاپه مسجد کې لیدلی وي نوته به دده انکار په 
دې زائله کوي چې ان او لام تاکید به دواړه ورته راوړې » نوچې څومره شکوک زیاتيږي دومره به 
تواکید زیاتیږي. 

ابوالعباس کیندي!گ یوفلسفي وو ده یوه ورځ مبرد ته وویل چې زه په کلام د عربوکنې حشوه 
"پيداکوم هغه دا چې کله وائې زيدقائم او کله زید لقائم او کله ان زید قائم اوکله ان زید لقائم اوکله 
.الله ان زا يد لقائم نو دټولو یو مطلب دی خو په څوجملو ئې اداکوي نو واللهاو اناو لام درپواړه لغوه 
شوه. امام مبرد صاحب د مفصل ورته وويل چې په کلام د عربوکې حشوه نشته د دې هرې جملې خپل 
خپل ځای دی لکه زید قائم خالی الذهن مخاطب ته ويل کیږی او ان زید قائم شکي مخاطب ته ويل 
کيږي استحبابًا اومنکر ته و جوبٌا ييا چې څومره انکار زیاتیږي دومره تواکید زیاتیږي. 

تفسیربیضاوي: ( وَتَمرِيف العَوصول اما ِلعهد والُراد به ناس بأعياڼهم کأبی مب 
وای جهل والولید بن مغیرة واأخباراليهُود أوللْچنس متتارلا من صَمم عل العفر 
وغًیرهم فَحُْصَ ملهم غًیر المُصِرّين بنّاأسندالیه) 


():- ابو العباس ا مد ین اسحاق ا لجرمقي نوموړی د فلسفي کاتب دی کوم چې فلسفه په یوناني څخه دمأنون الرشید په امر عربي ژي ته 


نقل کړه 


(وسيضادي -- (جوکک) پشتوشر ‏ ه‌وتقسيربيضاوي 
: قرهغه: په (الذین کفروا) کې الف لام تعریفي يا لپاره د عهد دی اومراد په دې سره خاص 
خلک دي لکه ابولهب ابو جهل اووليّدبن مغيره او اخبار د يهودو اویا الف لام لپاره دجنس دی 
متناول اوشامل دی هغه چاته چې په کفر ئې دوام کړی دی او هغه چالره هم متناول دی چې دوام 
ئې نه دی کړی اوخاص کړی شو له دوئ نه غیرمصرين په هغه الفاظو کوم چې دې موصول 
(الذين) ته مسند شوي. 

تشریح: دریم بت دلته دريم بحث د الذین موصول متعلق کوي. 

درو بافَادَاَاوَداتریف ار اتفبالاتو رجه رکې د مرک نالام په کان دی لام ترفن 
کله د جنس لپاره وي کله داستغراق اوکله دعهدذهني اوکله عهدخارجي نو دغسې موصول هم 
وي اوس دلته کوم قسم مراد دی دا واتئې چې جنس نه دې مراد ځکه جنس کې اشاره وي حقيقت 
ته او دلئه د اروسته حکمونه د حقيقت د کفرسره تعلق نه لري او عهدذهني هم نه دی مراد ځکه په 
عهدذهني کې فرد مبهم مراد وي اوتقبيح د فرد مبهم عبث وي نو یا لپاره دعهد خارجي دی چې 
معهود کفار ترینه مراد دي لکه ابولهب ابوجهل ولیدبن مره اوعلماءديهودو. 

اویا لپاره د جنس دی دجنس نه مراد استغراق دی یعنې په ضمن دټولو افرادو کې به مرادوي 
چې چا دوام په کفرکړی ا وکه چا دو ام پرې نه وي کړی ټول به ترینه مرادوي. 

سوال: ته وائې چې دواړو ته و رشامليږي چې دوام علی الکفر ئې کړی وي اوکه نه ئې وي 
کړی له دوئ نه خو ډیرو بیا روسته ايمان راوړی وو لکه حضرت عَمِرَ(رَّ ٣‏ يََلتَفُعَهُ)و غيره له هغوی 
سره څه کوې ؟ 

جواب : وخص منهم غيرمُصِرَين یوازې مُصرين پکې پاتي شو. 

سوال: خضصً چې په خپل حقيقت پاتي شي نومٌُصر مستشناء کړی شو غیر مصر پکې پاتي شو 
ځکه څوک چې خاص کړی شي نور به ترینه مسٌشناء کوي اوحال داچې د لته مُصر پاتي دي؟ 


ډوان: 571ګد795ثف77نتث تت 00557 5د ارا نو 


ترینه غیر مُصر قرینه ورته بما اسنداليه یعنې (بمَا) په هغه خبرچې (سَوَاءُ عَنَيْهِمْ نْدَرْتَهُم) 
مسند شوی دی موصول (الَّذین) ته !8 . 

تفسیربیضاوي: ( وَالفر لغ ستز التعمة وأصله الحتَفْر بالفتج وهُو السٌتر وٌمنه 
بل للْراع ولِليُل کافرٌ ولِکمام الثّمرة کقُور وفی الع نار مَاعَلمٍ بالضََرورة جئ 
لسول الله صق الله علیه وسلّم به واتمَا غد منه بس الغيٌار وق الرّنار ونحوهما 
صفرًا لها تدُلّ عل الکذیب فانَ من صَدٌَقٍ الرسول صّ الله عليه وسلّم يْترئ 
عليٌها ظاهرًا لا اتها عفر ف اننسها) 

ترجه : اوکفر په لغت کې د نعمت پټولو ته وائې او اصل دکفر دکقٌرانه مأخوذ دی په فتح 
دکان سره ود استرنرالې ارلدې رجې ندزمتدار ار شي ړن کانر ويل کيړي اواله دې رې 
نه غلاف دميوې ته کافور ویلي شي او په شریعت کې له هر هغه شي نه انکار چې رسول الل‌صلی 
ال عليه وسم راتک ورباندې کړی وي معلوم بالبداهة (بالقطعَ والیقین) وي او دغيار اخستل او 
یازنارتړلاو په شان د دې علامات د کفر شمارکړی شوي دي ځکه دا هم په تکذيب د حق دلیل دی 
ځکه څوک چې د رسول الله (صَتّكعَِِلََاتصديق کوي نو ښکاره په علاماتو د کفر جرأت نه 
کوي دا کفر حقيقت فی نفسها نه دی . 


خږ 


():-' عبد ال رمن بن جوزي رحه الله فرمائې: د دې آیات په نزول کې څلور اقوال دي (۱) ابو العالیة فرمائې له دینه د احزاب قائدین او 
مشران مراد دي (؟) امام ضحاک فرمائنې له دینه ابرجهل او د ده کورنۍ پنځه کسان مراد دي(۳) ابن السائب فرمائې له دینه دیهودو. 
یوټولۍ مراد دي له هغوی نه یو حې بن اخطب دی امام مقاتل فرمائې له دینه مراد دعربو مشرکین دي کومو چې ايمان نه دی راوړۍ 
لکه ابوجهل ابوطالب ابوطب وغيره (زادالسیر: )۳٢ / ١‏ دغه راز حافظ ابن کشیر له عل بن لبی طلحه هغه ابن عخباس اوهغه له رسول الله . 
صلً الله علیه وسلّم څخه روایت کوي فزمائې چې رسول الله صّ الله عليه وسلٌم په دې کې ډیر حریص وو چې ټول خلگ ايمان 
راوړي اوتل په هسدې کوشش کې وو تو الله جلّ جلاله خبرورکړ ايمان به هغه څوک راوړي چې الله خکې په ازل مؤمن لیکل وي 
. اوهغه څوک ايمان نشي راوړی چې په ازل کې الله شقي ليک وي (تفسیر ابن کشیر: )٠٥/‏ 


(وس‌يبضادي - " (سص یک پشتوش ع ه وتقسيربضاري 
د کذرتخریف : 

تشريح: څلورم بث: دا بحث د کفر متعلق دی کفر په دوه قسمه دی: يیو حقيقت لغوي.اوبل 
حقيقت شرعي. حقيقت لغوي نعمت پټولو ته وايي د حقيقت شرعي يو تعریف امام غزالي رحمه 
الله کړی فرمايي : د کفر حقيقت شرعي تعریف تکذیب الرسول فی ما جاءبه النبی (َليْوِلصَ)او 
د ايمان تعریف په تصدیق باندې کوي ای تصدیق الرسول فی ما جاء به النبی عليه السّلام لکن دا 
. تعريف مورد د اعتراض دی ځکه دلته منزله او واسطه يين الايمان والکفر ثابتيږي او د اهل الستة 
خلاف ده هغه داسې . 

ايیمان تصدیق شو اوکفر تکذيب شو او شک نه تصدیق دی اونه تکذیب دی یعنې نه کفزدی اونه 
ایمان دی نو په دې تعریف کې واسطه راغله په مايین د کفر او ايمان کې نوله‌دې وجې قاضي رحمه الله 
دکفر تعریف په تکذیب ونکړو بلکه په انکار سره ئې وکړو که په تکذیب سره ئې د کفر تعریف کړی 
وائي نو د کفراو ايمان په مايين کې تقابل د تضاد راتلو او انکار اوجحود جهل ته ورځې. 

قاضي صیب یې داسې تعریف کوي: انکار ما علم بالضرورة مجئ الرسول صلی الله علیه 
وسلم یعنې له هغو شيانو بې خبري او انکار کول موم چې نبي عليه السلام راوړي وينو په دې 
تعریف کې منزله نه ثابتیږي . 

خو شيخ عبد الحکیم سيالکوټي رحمه الله وايي چې د قاضي صيب په تعریف کې هم منزله 
ثابتیږي هغه داسې چې یو سړی دی هغه ته دالله او رسول الله (صََاََُِِ) معرفت حاصل دی 
خو تصدیق یې نه دی کړی لکه د يهودو عالمان نو ذوی هم مومنان نه دي ځکه تصديق یې نه دی 
کړی او کافران هم نه دی ځکه انکار یې هم ڼه دی کړۍ نو دا منزله شوه بین الکفر والايمان د 
عبدالحکیم سیالکوټي صيب په نزد د امام عزالي رحمه ال تعریف اختيارول پکار دي. 

او پاتې شول شکي او غیر تصدیق کونکي هغوي په کفر کې داخل دی ځکه د دوی په اقرار 
لساني قدرت شته بي بې هم نه کوي. : 


او کفر په لغت کې پټولوته وائې او داضد د شکر دی » کفر په اصل کې په فتحې د کاف سره و 
چې دا بیا مطلق ستر ته وايي بضم الکاف فرعه د بفتح الکاف ده دا ځکه چې ضم الکاف کفر یو 
خاص قسم سر دی نو بفتح الکاف کفر عام دی او بضم الکاف خاص دی او دا قاعده ده چې خاص 
مقید فرع وي د عام مطلق اوله همدې وجې نه زمیندا راو شپې ته هم کافروائې ځکه زمیندار تخم 
پټوي او شپه خلک پټوي نو کافر تههم ځکه کافروائې چې دا هم حق پټو ي. 

سوال: یوسړی دی هغه انکارنه کوي بلکه تصدیق کوي ځو زنار ئې زوړند کړی یعلې 
ديهودو شعارثئې اچولی دا خو باید مسلمان شي ځکه تصدیق یط موجود دی او حال دا چې دا 
کافردی ؟ 

هوا : که ده انکارنه دی کړی و دا زنار وغيره شارع علامې دا نکار ګرځولي دي 

غيار: علامه د اهَلَالدْمَةَدِه 

تفسیربیضاوي: ( وَاحتَّت حتجٌت المُعتزلة بىا جاء فی القرآن بِلفظ المُّضِيئ عل حُدُوثه 
لاستدعائه سَابِقَةٌ امخبرعنه ایتا باته مُقَتقَی التعلُقَ وخُودثه لايستلزم حدوثه کما 
ق العلم) 

قرجمه: اواستدلال کړئ دی معتزله وو په هغو جملو چې په قرآن کې په لفظ د ماضي راغلي 
دي له وجې دتقاضا د لفظ ماضي نه سابق مخبرعنه لره د دې جواب داسې ورکړل شوي ده چې دا 
تقاضا (سبقیت) دمخبرعنه مقتضی دتعلق ده اوحدوث د متعلق حدوث دکلام لره مستلزم نه ده 
لېپ عا کې 

تشریح: پنځم بحث: دلته اوس دعلم کلام مسئله ذکرکوي کومه چې د معتزله و د استدلال 
متعلق دی خو لومړی دا خبره واونه چې قديم او حادك هریو په دوه قستبوتو مشتمل دی قدیم 
بالذات او قدیم بالزمان حادث بالذات او حادث بالزمان . قديم بالذات هغه ته ‌وايي چې مسبوق 

. بالغیر بحسب الذات نه وي یعنې غیر له د نه ذاتا مقدم نه وي ديم بالزمان هغه ته وايي: چې 
مسبوق بالفیر بحسب الزمان نه وي یعنې غیر ترینه زمانا مقدم نه وي ذات واجب قدیم بالذات 


اسو کې پودسهيين 


وي او صفات واجب بالزمان قديم بالزمان وي. او حادث بالذات هغه دی چې مسبوق بالفیر 


بحسب الذات وي او حادث بالزمانهغه دی چې مسبوق بالفیر بحسب الزمان وي. 

معتزله وائې قرآن حادث دی ځبکه په قرآن کې جمله خبريه ذکر شوه (انَ اين طَفَرُوا)اوه 
جمله خبريه حکايت دم ی اوحکايت محکي عنه غو اړي اومحکي عنه د ابوجهل افعال دي اوتصمیم دي 
په کفر او افعال دابوجهل اوتصميم ئې په کفر حادث دی نو حکايت خو بعدالمحکي عنه وي نو دا بدپه 
طريقه اولی سره حادث وي يعنې حدوث د محکي عنه مستلزم دی حدوث د حکایت لره. 

له‌ دې نه مونږ جواب کوو چې دا سبقیت دمخبرعنه دا د جملو خبریو تقاضا نه ده بلکه دا د دوئ د 
تعلق تقاضاده یو جملې خبر ئنې دي اوبل د دوئ تعلق دی خپله جمله خبريه قديمه ده خوتعلق کې حادث 
دی یو د الله جلّ جلاله کلام ازلّي دی او بل ئې تعلق دی کلام ازلي قدیم دی خو تعلق ئې حادث دی 
ځکه مخبرعنه حادث دی او حدوث د تعلق مستلزم نه ده حدوث دکلام لره لکه علم» علم د الله تعالی. 
متعلق غواړي اومت ئې حادث دی اوعلم د الله جل جلال ه صفت دی او قديم دی. 

او اما م ابوالحسن اشعري رحمه الله وايي چې تر کومه پورې دا کلام تر ذات باري تعالی 
پورې قايم و هغه وخت زمانې نه وي ځکه دا ټولې زمانې ال تعالی ته برابرې دي او دا ماضي او 
استقبال يوازې د ممخاطب د پوهي لپاره راوړل شوي دي. 


بشتو شرع ه وتفسير بيضاري 
(د استّواء ترتيب او سوال او جوات) 
تفسیربیضاوي. (سَوَةُ عَنَيْهمْ آنْدَرْتَهُمْ اَم لَم فُندرْهُم) خبر ان و سواء اسم بیعنی 
الاستواء نُعت به کما نعت بالتصادر کما قال الله تعالی (تَعَالَو ال كَيِمَةٍ سَوَآءٍ يَْتَنَا 
۰ (١)ر.‏ 


وَبيْنُمُ '" رَفعَ نه خبر ان وَمابَعدۀ مُرتفعُ به عل الفَاعلِيةُ کاله قیل ان الَِّينَ صعقروا 
مستو عليْهم اِنذارک وعدمه أُوبأنه مب لِمابعده ښقیاناري وعدمه سَيّادِ علیهم) 
ترښمه: (سوآء عليهم) د ان خبردی او سواء اسم د ان په معنی د استواء سره نعت لوي دي 
او په دې سره بل شي نعت (موصوف) کیدلی شي لکه په نورو مصادر سٌُره نعت کیدلی شي لکه 
الله تعالی فرمایلي دي (ترجمه) راشئ داسې کلمې ته چې زمونږ اوستاسې په مایین کې برابرده 
(دلته) کلمه موصوف او سوآء ئې صفت دی سوآء سره مرفوع دی په دې وجه چې دا د ان خبردی 
'اومابعد د سوآء (اآندَرْتهِم اَم لَمْتُنذْرِهِم) دا په وآءسره مرفوع دی بناء برفاعلیت ګوياچې الله 
جِلْ جلاله داسې فرمايلي دي : اٍنَ لین صََفروا مستو علیهم انذارک وعدم انذارک او یا 
سواءد ما بعد خبردی په دې معئی سره چې انّالّذِين کفروا انذا رک وعدم انذا رک سيان علیهم. 
سريحج تشريح: دلته مصنف رحمه الله دوه بحئه ذ کر کوي اول د جملې ترکيب دویم د انذار تحقیق 
اول بهث: په دې کې دو؛ ترکیبه قاضي بيضاوي رحمه الله کوي. 
(١)ترکيبټ:‏ موا مد نر تادی خو اتنو د مصدر دی چې استواء ده هغه استواء په معنی د 
مستو اومستو صُيغه د اسم فاعل ده آنذرتهم آَم . دُنذرهم په تأویل د مصدرچې انذارک 
اوعدم انذارک دی دا ئې فاعل اسم فاعل سره د خپل فاعل نه د اخبر لپاره د ان الذين کفروا خو دا 


.ترکیب په مذهب د هغه چا دی چې څوک .د عمل د اسم فاعل لپاره اعتماد شرط نه ګڼي په دي . 


ترکيب کې یو نقصان دا دی (چې اسم فاعل بفیر له اعتماده شو )او بل نقصان پکې دا دی چې دلته 
ترکيب خپله په سوآء کې ونشو بلکه سواء دي ورته فاعل کړو اوبله جمله فعليه دي مسند اليه کړه. 


م‫ 
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ً 


لح اک 


(۲) ترقیب: سوآء خبر مقدم دی أَأَنذرْتَهُمْ اَم لم ُنْدِرْهُمْ ئې مبتداء مو خره ده مبتداء سره له 


پشتو شرعه وتفسير بيضاوي |۰ 


خبر نه دا جمله اسميه خبر يه بیا ټول جمله خبر د انّ. 

په‌دې دواړو ترکیبو باندې درې مشترک اعتراضونه وادر دي . 

(١)سوال:‏ أندَرَْهُمُ ام لم تُنْرْهُمْ دا خو جمله فعلیه ده دا دې څنګه مسند اليه کړي اول خو 
جمله مسندالیه شي کیدی بيا خو فعليه بلکل په طريقه اولی نشي کيدي؟ 

جواب: فعل په په دوه معناګانو سره دی يو په معنی مطابقي سره دی او بل په معنی تضمني 
سره دی په اعتبار د معنی مطابقي غیرمستقل دی په دې اعتبارسره مسندالیه نشي واقع کیدی 
اونه هم مبتداء و اقع کیدی شي لکه په دې ترکیب کې اونه فاعل واقع کیدی شي لکه په اول ترکیب 
کې ځکه مسنداليه مستقل وي. اوهرچې دلته ورته مونږ مسنداليه (مبتداء يا فاعل) وايو نو داپه 
معنۍ تضمني سره اومعنی تضمني د فعل مستقله ده کله کله پکې يوازې معنی تضمني مقصود 
وي اونسبت پکې مقصود نه وي لکه همدلته. 

()سوال. ند رَْهُمَْمْلَمْتُّنْذِرُْمُ کې همزه د استفهام دی او همزه تقاضا د صدارت د کلام 
کوي او دلته په دواړو ترکیبونو کې د دې صدارت فوت شو دی په اول ترکیب کې لفظًا اورتبتا 
دواړه فوت شو . ځکه فاعل په لفظ اورتبه دواړوکې روسته وي اؤ په دوهم ترکیب کې لفظًا فوت 
شو اګر که رتبتٌا نه دې فوت شوی ځکه لفظًا دلته مبتداءموٌخره د خو په رتبه کې دا مقدمه وي. 

(۳)سوال: دا همزه او اَم لپاره د استفهام د تعين د احدالامرین راځې سره د علم نه د مخاطب 
په احد الامرین لکه په کوټه کې څوک غېيږي زه ووايم زيد فی الغرفة ام عمرٌ دلته زما علم په 
وجود د یوکس شته خو طلب د تعین کوم چې څوک دی نو په دې کې احدالامرین راغله او سوآء په 
متعدد ورداخليږي اوپه احدالامرین کې خو تعدد نشته؟ 

سوال: ته وائي چې سوآء په معنۍ د استواء ده او دا خو مصدرده تا دا خبر واقع که او 


خبرخوحمل وي اومصدرنه حملیږي؟ 


يخي جسون پفترشرم وقعیريضاوي) 

هواب: نُعتَ به: دلته سوآء په معنا د استوا مصدر سره اخستل شوی څنګه چې مصدر لره 
نعت لغوي او نحوي جوړولی شې دغسې سوآء لره هم نعت لوي او نحوي جوړولی شې د نعت 
نحوي مال (تعالوا ا لی کلمة سواء بيننا دمه رد ٢‏ د8 
نعت نحوي دی .دنعت لغوي مال (سوا نره م اَم لم تُنِْرْهُمُ) دلته سواء خبر واقع د د ان 
لپاره او خبرقايم تر مبتداء وي او هرې معنۍ قايم بالغیر ته په لفت کې نعت وا سي 

انذارک وعدمه باندې اعتراض وارديږي هغه دا 

سوال: په مبتداء کې تعد د راغی او په خبرکې افراد دی ؟ 

جواكتب: سنپان عليهم: په مصدرکې تلليه او جفع یو برابررولي دا په معنی کې تلليده. 

تفسربیضاوي: (والفعل انّما ُمتنع الأُخَبَار عنه ادا أريدبه مام وضع له اما لواطلقَ 
و اللّفْظ اومُطلق الدث المدلول ليه ضمتنا علی الاشاع قهوکالاسم قی الاصَافَةٍ 


سور ره 


والاسُنادِ الیه ؟ تعا ی (وذًا قِيْلً لَهُمْ اَمِنُوا) وقوله (يَوْمَ يَنْقُمُ مُ الصَادِقِئْنَ صِذْفُهُمْ 
")وقوهم تَسْمَعَ بالیعیدی خير مٌن اَنْ تراۀ) 

ترښمه: او د 00 4 
مراد کړی شي (معنی مطابقي) او که چيرته اطلاق د فعل وشي او له دینه لفظ مراد شي یامطلق 
حدثي معنی د فعل مراد شي چې مدلول عليه ضمنٌاوي بناپه فراخي په اصطلاحات و کې نو با فعل 
په اضافت او اسناد کې په شان د اسم دی لکه داقول دال تعالی (وَذًا قِيْلًّ لَهُمُ)۱ و(بَوُمَ يَنْقُم ‏ 
الصَادقِيْنَ) لته یوم مضاف او ينفع مضاف اليه واقع شوی ده او داقول د عربو چې د معيدي 
اشعار اوريدل ستالپاره د معيدي د لیدلو نه بهتردی. 


شسشسسسسسسسمم۰۹۹۸۰۹۹ممیییسلد 
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رس يفارو - 
تَطُریج: دا دفع د اعتراض ده کوم چې وارد ووبه اول تنذرهم باندې چې جمله فعلیه 
دې مسنداليه واقع کړي دا غیر صحيح ده ؟ دا ورته جواب کوي چې جمله فعليه په اعتبار دمعنی 
مطابقي مسند اليه نشي واقع کیدلی خو په اعتبار د معنی تضمني واقع يدای شي کمامر. 
اود دې لپاره څو ممثالونه ذکر کوي چې فعل په معنی تضمني سره مسند اليه واقع شوی وي 
اول مال لکه الله تعالی فرمايي: واذا قیل لهم امنوا دلته د امنوا فعل خالي د لفظ د امنوا مراد 
دی نو ځکه نائب فاعل واقع شوی د قیل فعل مجهول لپاره دويم مال لکه الله نسالی فرمايي : يوم 
ينفع الصادقین صدقهم . دلته هم ينفع فعل څخه مطلقاً معنی حدثي مراد دنو ځکه مضاف الیه 
واقع شوی ده دريم مال د معيدي شعردی پوره شعر داسې دی. : 
تسمع باللعیدی خير من ان تراه... ستعرف قدره ان فتح فاه 
فرجمه: د معيدي اشعارستا لپاره د معيدي د کتلونه بهتردي زرده چې قدربه ئې وپیژني کله 
. چې معيدي خوله خلاصه کړه. 
دلته هم تسمع فعل نه معنا تضمني مراد ده ځکه مسند الیه اقع شوی دی اى سماعکم 
بالمعیدي. 
معيدي: هغه چاته وائې چې ظاهرًا ئې اوازه د خوش اخلاقي تللي وي خوچې ورشي ډیربد 
اخلاقه وي بعض علماء ئې دا معنی لغوي مراد وي او بعض علماء وائې چې دایو سړی وو چې 
نعمان بن منذار لومړی دده په اړه دا شعروويلو ځکه یاخو د ده اوازه د خوش اخلاقی تللي وه اوپه 
حقيقت کې ډیر بد اخلاقه وو یا د ده نه چا د لطائفو اوحکمتونو ډک شعرونه نقل کړي وو پوره 
راي ده. و 
تفسیربیضاوي: ( وانّما عٌدل هَهنا عن الَصِدر ا لی الفعل لما يه من ايُْهام اِلتّجِدد 
'وحسن دُخول الهُمزة وَمْ ليه لققریرمٌعنی الاسټواء وتاکیده قَائهما جُرٌدتا عن مع 
الاستقهام لُجرذ الاستواء دما جُردت اليداء عن الب لمُجرد الّخصیص ف قولم . 
التهَ اغفرلنا ایتها الیص, ) 


لح لا کک) پشتوش مه ‌وتقفيربيضاري) 
قوهمه: او عدول ئې کړی د لته د ذکر دمصدر نه فعل ته د هغو فائدو له وجې چې کومې په فعل کې 


دي چې د تجد د دوهم پيداشي او حسن د دخول دهمزې او د مه دې فعل باندې د دې لپاره چې معی 


داسسّوانابته اوموکده کړي د نو يقَينًا دا حرف د استواءد معنی لپاره مجردکړی شويدي لکه چې حروف 
نداء د طلب نه مجرد کړی شوي دي دا حروف لپاره د تخصیص مجرد کړی شوي دي لکه په دې قول 
دعربوکې چې اي الله جِل جلاله ته زمونږیځښنه وکړي اوخاصکر دازمونږډلې ته. 

تشرییخ: په دې سره افع د اعتراض ده هغه دا 

سوال: د اآندَرْتَهُُ نه دي معنی مطابقي مراد نه کړه بلکه تضمني معنا دې ترینه مراد کړه 
يعې مصدر دی ترينه مرادکړو خو بيا به دې مصدر ذکرکړۍ وو کنه سَوَاء علَيُهِمْ انذارک 
وعدم انذارک؟ 

هواب: له مصدر نه یې عدول د فعل صيغې ته په دې وجه وکړ چې ايهام تجد د فايده وکړي 
او دا فايده له فعل نه حاصليږي نؤ ځکه یې د فعل صيغه استعمال کړه : 

ييا تجدد په دوه معناګانو سره راځي اوله معنا مطل حدوث یعنې یوځل کیدل بیا ختمیدل او 
دامعنا په هر فعل کي شته ځکه دا له اقتران د زمان څخه حاصليږي . 

دويمه معنا حدوث فی المستقبل او ديته استمرار د تجدد وايي او د معنا يوازې په مضارع 
کې وي او دلته له تجدد نه اوله معنا مراد ده بعض وايي چې دويمه معنا مراد ده. 

سوال: دلته َأنذرتهم ا لم قُذ رهم دواړه صیغې دفعل مضارع دي اوپه فعل مضارع کې 

خوعين تجد د دی ايهام دتجدد څوپکې نشت هنو د ايهام کلمه دي ولې پکې راوړه؟ 

(١)جواب:‏ حاشیې ورته جواب کړي چې دې کې رسول الله( نو ته تسلي ده که ته 
بیابیا هم انذار وکړې دوئ ايمان نه راوړي. 

(٢)جواب:‏ یا دا چې موږ وویل چې تجدد په مضارع کې راځې او دلته څو مو انسلاخ د 
زماني نه کړي خالي او مطلق حدث مو ترينه مراد کړی چې انذارک اوعدم انذازک دی 


نومضارعیت پکې نشته نو چې مضارعیت پکې نشته نوتجد د هم پکې نشته نو ايهام دتجد د پکې 
راغلۍ دی یعنې تجد د د مضارع په معنی مطابقي کې وي او دلته معنی تضمني ده. 

وحسن دځول الهمزة: سره دفعه دوهم اعتراض کوي 

سوال: چې همزه خوتقاضا دصدارت کوي او د لته صدارت فوت شوی کما مر. 

جواب: ستا اعتراض به هلته و ارد و چې دا موږ په خپله معنا سره استعمال کړي وای بلکې دلته 
پکې تجريد شوی دی له احد الامرین څخه لکه څنګه چې حرف ندا کې تجرید شوی او په خپله معنا 
کې نه ده استعمال شوي مثال : اللَّهعَ اغف رلنا ایتها العصابة. دلته هم تجرید د حرف ندا راغلی له 
طلب د اقبال د منادي څخه صرف د حرف تخصیص په معنا استعمال شوې ده قرينه پرې داده چې 
عصابه دې مقوله نه منادی نه ده ځکه د قایل مقصود دا نه دی چې عصابه ځان طرفته متوجه کړي 
بلکې مقصود د ادی چې د عصابې لپاره له ال تعالی نه خاص طور سره مغفرت وغواړي. 

تفسیربیضاوي (والانذاز القخويف اريد به القویف'" ين عَدَابٍ الله واتّما اِقْتصَ 
عليه دونَ البّشارة لته أُوقعُ ق القلب وأَشدَ تيا بر النّفُس من حيتُ اٍن دَفع الصِّرام 
ِن جَلب التفع فادً لم َنفع فيهم کانٌت البشارۀ بعدم الع اوبی) 

رښځٌه: انذار مطلق یرولو ته وائې دلته مراد یرول د عذاب د اللتعالی څخه دي او اقتصار 
په انذار شوی دي نه په شارت ځکه چې انذار په زړه کې زیات اثرکوي او اشد دی په تابعه د 
نفسون وکې د دې حيثيت نه چې جلب د منفعت نه دفع دضرر اهم ده نو هرکله چې انذ ار په دوئ کې 
فائده ورن هنو بشارت په عدمیت دنفع کې ډیر اولی ده. 

تشریح: دویم بحث: دلته دویم بحث شروع کوي کوم چې د لفظ د انذار متعلق دی . انذار 
مصدر دی د اباب افعال څخه په لفت کې یرولو ته وايي او په اصطلاح د مفسرينو کې د ګناه د 


ارتکاب په وجه د الله د عذاب نه ویرول. 


٩٢/١ قال الامام ابن ا بوزي ره الله الانذار اعلام مغ التخویف وتناذر بنوفلان هذا لامر اذا خوفه بعضهم بمطٌا (زادالسیر:‎ -:)١( 


(وسيفاؤ ---- دام پشتوشرم وتقميربیضاوي 

په دې عبارت يو اعتراض دی هغه دا 

سوال: لکه څنګه چې انذار او عدم انذار په عدم نفع کې برابر کړی شو دغسې تبشیر او عدم 
تبشیر هم برابرول پکار و دا سې ويل پکارو سواء عليهم أأتذرتهم ام لم تنذرهموبشرهم ام لم 
تبشرهم او تا دلته تخصیص په ذکر د انذار کړی دی اوبشارت دې نه دۍ ذکرکړی اوحال دا چې په 
عام ځايونوکې بشارت او انذاریوځای دک رکيږي ؟ 

(١)جواب:‏ انذار ابلغ دی ځکه انذ ار کې تخلي ده او ابشار کې تحلی ده اوتخلي اهم ‌ هم وي 
او اوقع هم وي. 

(؟)هواب: ابشارپه دوه قسمه دي (۱)بشارت کامله دی (٢)نفس‏ بشنارت دی او انذارهم په وه 
قسمه دی (١)نذار‏ کامله دی (۲) نفس انذار دی. نو بشارت کامله په کامل ايمان سره دی اونفس ‏ 
بشارت په مطلق ايمان دی او انذا رکامله په کفرباندې دی اونفس انذار په معصیت دی نو دلته انذار 
کامله مراد دي چې دا کافرانوته وي که بشارت ئې ذکرکړي وائ نو د تقابل له وجې به له بشارت نه 
بشارت کامله مراد وائې اوبشارت کامله مؤمنانوته کیږي کفارو ته خو نه کیږي ځکه دکفارو نفس 
ایمان نه وي اوکفار اول په نفس ايمان مکلف دي په کامل ايمان بیا روسته مکلف کیږي. 

(په اأنذْرتهُم کې اوه قرأته ) 

تفسیربیضاوي: (وقرئ (أندَرتهُم) پحقیق اهمزنّین وتخفیف القَانِیة بَينَ بین وقَلبَّهَا 

النَّا وهو لن لأنَ المُّتحرَکةٍ لاتقلب ولانه ودی الی جمیع الّاکنین کل غیرحّدو 
پتوسيط الف بينهما عُققتین ویتوسیطها القانِیةٍ بین بین وبجحذفيٍ الاښتفهاميَةَ 

وبحذفها والقاء حرکتها عل الَاصن قبلها) 

قرجمه: اولوستلۍ شوی دی (اَذرتَهُم) په تحقیق(ثابت ساتلو) دهمزتینو سره او په تخفیف 
د دوهنې همزې سره لوستل »د دوهمې همزې په الف سره بدلول خطا دي ځکه همزه متحرکه نه 
بدلیږي اوځکه دا مفضي دی التقاء الساکنین علی غيرحده ته هم او په مابین دهمزتینو محققتینو 
کې الف راوړل او یا په مايین کې الف راوړل او دوهمه همزه په یین يین قريب سره اداکول (اول 


امسيفاه  -‏ سب بپفتوشم وقسيريفاريا 
همزي سره الف اودوهمي سره پین یین) اوبل قرائت په همزې د استفهام (او له همزه ) سره اویا په 
حذف د حرف استفهام او غورځول د حرکت په مخکې ساکن باندې. 

تشریح: دلته اوس د همزتینو د قرأت متعلق بحث کوي او په دې کې اوه قرائته ذکرکوي. 

(١)قداقت:‏ بتحقیق الهمزتین چې دواړه همزې د آََندَرَْهُمُ پل عال پريخودل شي دا 
قرأت د کوفيانو او د ذکوان د روایت په اعتبار سره ابن عامر ته منسوب دی . 

(۲)قراقت: وتخفیف الانية یین يین چې دا دوهمه همزه په بین يین کې اداکړې (چې دوهمه 
همزه کې تسهيل وکړې دا قرأت ابن کثیر ته منسوب دی). 

تسهیل: وائې چې حرف اداکړی شي په مایین د مخرج خپل اومخرج د هغه حرف کې چې د 
دې د حرکت سره موافق وي لکه د لته دوهم‌همزه باندې فتحه د الف سره مناسب ده او هغه الف 

د دوه فُتحونه جوړدی نو دا همزه په مخرج دهمزې او مُخرج دالف کې اداکړې. 

(۳)قرائت: وکلبها الفّا: چې دوهمه همزه په الف بدله کړې دا لحڼ دی یعنې غلط دی لح 
وائې خروج عن کلام العرب ته ځکه د وهمه همزه متحرکه ده متحرکه همزه په الف ته بد لیږي البنه 
ساکنه همزه په الف بدلیدی شي کله جوازًا اوکله وجوبٌا او بل مفصي کيږي التقاء د ساکنينو راغله 
علی غيرحده لره دا قرأت نافع طرفته منسوب دی . 

. (۴)قواقت: وبتوسط الف بينهما محققین: چې دواړه همزې په خپل حال پریځو دل شي خوپه 


ّ‫ 
ء‫ 


و اوخاه راخ ناشوی کي 
(ه)قرائت: وبتوسيطها والثانیة بین یین: دا چې په منځ د همزتین و کې لف راوړل شي خو په 
دوهمه همزه کې تسهيل وکړل شي دا قرأت د ابو عمرو او د قالون او نافع قرأت هم دی. 
(ء)قوافت: وبحذف الاستفهامیة یعنې په حذف د أولی همزې سره دا قرأت ابن جني ابن 
محصن ته منسوب کړی. : 
(۷)قرائت: وبحذفها والقاء حرکتها عل ساحمن ماقبلها: اوله همزه حذفه کړه اوحرکت 
ئې ماقبل ساکن (میم) ته ورکړه يمهم 


بشتو شرع ه وتفسي بيضاري 


پین بين په دوه کسمه دی: )١(‏ ین بين ریب (۲) پین پین بعيد . 

بین يین قریب: چې يو خرف اداکړی شي په مايین دمخرج خپل او د مخرج د هغه حرف کې 
چې د دې حرکت سره موافق (له جنسه ) وي او دلته ریب مراد دی. 

بین بيین بعيد : چې يو حرف د خپل مخرج او په منځ د مخرج دهغه حرف کې چې حرکت ئې له ماقبل 
سره موافق وې اداکړی شي لکه الف ددوو فتحو واو د دوو ضمو اویاءد دوو کسرو نه جوړه ده. 

(التفاء الساتنین) 

التقاءالساکنين په دوه کسمه ده )١(‏ علی حده(۲)علی غيرحده. 

)١(‏ لس هده: اول حرف ساکن مده او دوهم حرف ساکن مدغم وي لکه دآبةاو احمار. 

(۲) لی فیرهده: اول «رف ساکن مده او دوهم حرف ساکن غیرمدغم وي او دا ناجائزده 
یعنې دعلی حده عکس دی . 

(په ايؤْنون کې څلور ترقَيبه) 

تفسیربیضاوي. ( لَايُؤْمُِونَ) مل مُفسرةً لاجمال مَاقبلها فِيمَا فيه الاستوآء قلاحل 
ما أُوحالُ مؤکٌدة أوبدل عٌنه اوخبز اِنَ وَا مِملة قبلها اعقراض بِمَا هُو عِلَّة ا شسعم) 

قرښمه: دا (لَايَؤْمنونَ) جمله مفسره ده لپاره د ماقبل اجمال په هغه شي کې چې په کوم کې 
پرایروالی ده نودې جملې لره لره محل داعراب نشته اویا دا حال مؤکده ده اویا دمخکې جملې نه 
بدل ده اویا خبر د ان دی اومخکې جمله معترضه شوه چې هغه علت دحکم دی. 

تشریج: مصنف د لته دوه بحتونه کوي ال بحث ترکيبي دی او دويم بحث استدلالي دي. 

اول بهت: په دې کې څو ترکیبه کوي. 

(١)ټر5يب:‏ دا چې دا جمله مفسره ده لپاره د اجمال د ماقبل دا اجمال په اعتبار د مافیه 
الاستواء سره مخکې يې وويل: سواآء علَيُهِم درم آمْ لم ُندِرْهُمْ يعنې ستا انذار اوعدم 
انذار یو برابردي په څه کې يو برابردي نو جمله کې ابهام نو په لايؤمنون سره یې د هغې تفسيير 


( ورس بيضاري . 
وکړو چې مافيه الاستواء عدم ايمان دی یعنې په انذار او عدم انذار کې برابر دي» مخکې د عدم 
ایمان ذکرنه وو شوی اوس دلته مافيه الاستواء چې عدم ايمان دی بیان وشو نو په دې اعتبار سره 
یاد دې جملې لپاره اعراب محلې نه وې. . 

(۲) تركِب: یا دا حال مؤکده دی لپاره د مضمون د جملې اسمې په دې کې د ې نکتې ته اشاره 
ده چې مخکې د وه ترکیبه تیر شوه يو داوه چې سواء دال دی په استواء» استواء په معنی د مستوي 
صيهه د اسم فاعل انذارک وعدم انذارک ئې فاعل د اټو له جمله نه ده بلگه شبه جمله ده یعنې په 


شرجه وتف‌ يی ربیضاوئ 


حکم دمۀرد کې ده او دوهم ترکیب داوو چې سواء خبر مقدم او آأنذرتهم او لم تنذرهم مبتداء 
مؤخره نو په دې ترکیب باندې دا جمله ده نو دا به حال مؤکده دجملې اسمې څخه وي اوتاکید به 
داسې وي چې مخکې د استواء ذکر شوی وه خومافیه الاستواء ئې نه وو ذکرکړی نوپه دې کې د 
مافيه الاستواءيیان او ذکر وشو. 

(٢)ترکيب:‏ یا دا لايؤمنون بدل دی غو په بدل کې بدل الکل نه دی ځکه په بدل الکل کې د 
بدل اومېدل منه مصداق يووي اوبدل البعض هم نه دی ځکه بدل البعض جز د مبدل منه څخه وي 
بلکه دا بډل الاشتمال دی بدل اشتمال ديته وائې چې بدل متعلق د مبدل مله وي خو تعلق د کل او 
دجزه نه وي نو دلته اوس د دې تعلق د ماقبل سره دادی چې مخکې دمافيه الاستو اء ذکرنه وشوی 
اوس ئې ذکروشو.. : 

(۴)قرکيب: يادا لَايؤمنون خبر د اٍن دی اوپه منځ کې دا جمله سواء عَلِيهم الخ معترضه ده 
چې علت دی لپاره دد حکم د لايؤمنون یعنې برهان لمي دی لکه ختم الله برهان | ينې دی. ٢‏ 

خو دا ترکیب هغه وخت صحيح دی کله چې سوا علیهم کې د مبتداء ماو خبر ترکیب وکړل شي 
خو له سواء صيغه د اسم فاعل په تاويل سره واخستل شي بيا دأ ثرکیب نه صحيح کیږي. ۱ 

تفسیربیضاوی .ول ما احُتج به مِن جوٌز لیف مالَايٌطاق فاته سبُحانه 
أخبرعنهم بأنتهم لايؤمنون وَامرهم بالایمان قٌلو أَمنوا ِنقنب خَبره کذبًا اول ايٌمانهم 
الایمان باتّهم لايؤیِنون قَیجتّمع الضدان) 


1 011|؛"٩‏ 0۹ پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 
ترښعه: اوآيت له هغې جملې څخه دی چې په دغه آيت باندې هغه چا استدلال کړی دی چې 
هغوئ جواز وکړي تکلیف بما لايطاق ته داسې چې يِقينٌا الله تعالی د دوئ نه خبر د لايؤمنون 
ذکرکړی دی او بیائې ورته حکم د ايمان راوړلو هم کړۍ دی نو که چيرته دوئ مؤمنان شوي وائې 
نو خبر د الله جل جلاله په کذب ګرځیدلی وائی او د دوئ ايمان شامل دی ايمان لره په دې چې 
لایؤمنون دی (چې دوئ به ايمان راوړي په‌لايؤمنون) نوجمع شوه ضدان. 
تشریح: دویم بهث: دلنه ويم بحث د استدلال متعلق ذ کر کوي. 
ممتنع په دوه سمه دی يو ممتنع لذاته او بل ممتنع لغيره. 
ممتفع اذاته: هغې ته وايي چې د هغې په ذت کې داسې معنا وموندل شي چې د هغې له 
وجې پرې د امتناع حکم ولګول شي لکه اجتماع د نقیضينو او ارتفاع د نقیضينو . 
ممتنع لفیره: هغه دی چې ئي نفسه ممکن وي خو لکن د یو عارض له وجې پرې د امتناع 
حکم ولګول شي لکه کتابت فی نفسه ممکن دی ځو د عدم اله په وجه ممتنع دی او دا خبره چې په 
ممتنع باندۍ بنده مکلف دی او که نه؟ 
)١(‏ تطظیف په ممتفع لذاته: دې کې اختلاف دی جمهور اومعتزله وائې چې په ممتنع لذاته 
: باندې الله جل جلاله عید نه مکلف کوي لکه الله جل جلاله تانه مکلف کوي په اجتماع دنقیضینو 
او ارتفاع د نقیضينو اوپه شریک الباري باندې . د اشعريه و يوه ډلې په نزد باندې دممتنع لذاته 
تکلیف جائزدی خو واقع نه دی 
(٢)تلیف‏ په ممتفع لغيره: په دې سره تکليف جائز هم دی او واقع هم دی اتفافٌا. 
ممتنع لغیره دا وي لکه الله جِلّ جلاله خبرورکړی وو چې دا کارونه کیږي فی نفسه دا کار 
ممکن وي یا د الله جلً جلاله علم ورپورې متعلق شوی وي چې دا کار نه کیږي اوس که هغه کار 
وشي نو د الله جل جلاله په خبرکې کذب راځې نو د دې له وجې دا ممتنع شوي وي. 


(۳)دغسې هغه شیان چې الله تعالی د هغې باره کې د عدم خبر ورکړی وي د هغې د تکلیف 
هم ټول حضرات قايل دي.کوم خلک چې د ممتنع لذاته د تکلیف قايل دي هغوي له ایت نه په دوه 
طریقو سره استدلال کوي. ھ 

اوله طریقه د اسقدلال: چې اٍنَ الَِّين صَرُوا مونږ وويل چې دا موصول يا لپاره د عهد دی 
معهود کافران ترينه مراد دي لکه ابوجهل ابولهب وغيره نو الله جل جلاله خبر ورکړ چې دا معهود 
کافران ايمان نه راوړي ځک الله تعالی خبر ورکړی چې دوی به ايمان نه راوړي لکن د دې باوجود 
هم دوی مکلف په ايمان شول»نو د دوئ ايمان راوړل ممتنع شو . ځکه ايمان راوړي بیاڅو کذب په 
ثایتیږي په خبر د الله تعالی کې او کذب په جانب د الله تعالی کې محال دی او مستلزم محال لره 
محال وي نو ايمان د ابوجهل محال نو صابته شوه چې ايمان بالممتنع واقع دی. 

دويمه طرىته د استدلال: د ابو جهل وغیره ايمان ممتنع لذاته دی هغه داسې دوئ مکلف . 
دي په ايمان چې په قرآن به ايمان راوړي نوچې په قرآن ئې يمان راوړو په قرآن کې خو دغه آيت هم 
دي چې لايؤمنون په دي به هم ايمان راوړي ايمان په لايؤمنون مستلزم ده عدم ايمان لره نو ايمان په 
عدم ايمان دا عدم ايمان وي نو دوئ کلف شوه په عدم ايمان او بل طرفته دوئ مکلف دي په 
ايمان نو ايمان او عدم ايمان اجتماع د نقیضينو ده نو مجلومه شوه چې دوی په اجتماع النقیضین 
مکلف دی او اجتماع القیضين ممتنع لذاته دی دا ثابنه شوه چې تکلیف بالممتنع صرف جایز نه 
بلکې واقع دی . : . 

تفسیربیضاوي. ( وَالَقٌ ان تطخلیف بِلمُمتِع لذاته وان جاز عَقلَا من حّیث ان 
لأٌحکام لایستدعی عَرضًَا سَيّما الامټثال لٌکنه غیر واقع لِلاستقراء والاٌخبار پوقوع 
الّى اوعدٌمه اینفی القٌدرة ليه کاخباره تعا ی عَمّا يټفعله هو او العبد باختياره) 

قرجهه: اوحق خبزه داده چې اګرکه تکلیف په ممتنع لذاته عقلاجائز دی له دې حيثیت نه چې 
دا احکام د کوم غرض تقاضانه کوي او خاص کر د عمل کولو څو تقاضا نه کوي لکن تفتیش سره 


دا تکلیف واقع شوي نه دې او اخبار په وقوع ياعدم وقوع د یو شي قدرت په دغه شي نه منع کوي 


ورس بیضاوي پشتو شرعه وتفسي بيضاري 
لکه د الله تعالی په خپل اختيار اخبار ورکول د هغه څه نه چې الله تعالی ئې فعل کونکی وي 


اویائې بنده فعل کونکی وي. 

تشريح: دلته قاضي صیب محاکمه کوي وائې چې حق دا ده چې تکلیف په ممتنع لذاته 
اګرکه عقَلَا جائز دی له دې حیثيته چې د الله جِلً جلاله احکام اغراض نه غواړي بیا خاص کر 
امتثال یعنې چې الله جِل جلاله یو سړی مکلف کړي .نو د الله تعالی افعال معلل بالاغراض نه دي 
یو په اغراض وکېامتتال دی نو د الله جل جلاله غرض دا نه وي چې داکاردي دا سړی وکړي بلکه د 
دې لپاره ئې مکلف کوي چې نور فوائد پرې مرتب کړي نو جائز دی عقلاً خو واقع نه دی شرعاً او 
بل دا چې نوتکلیف بمالايطاق نشته پاتې خو لاداچې تکلیف به ممتنع لذ اته باندې وشي. 

والاخباربوقوع: سره دفعه د اعتراض کوي کوم چې مخکې تیرشوی. 

سوال: تا وویل چې د دوئ ايمان یا ممتنع لذاته دی په يوتقدير او په بل تقدیرممتنع لغیره 
دی نو دا خو تکلیف نشو؟ 

هواب: دا ورته جواب کوي چې د الله خبر تابع د حکم د الله خلً جلاله دی او د الله جل جلاله 
حکم د الله جل جلاله د ارادې تابع دی او د الله جل جلاله اراده د الله جل جلاله د علم تابع دی او د 
الله جِل جلاله علم د دې معلوم تابع دی هلته معلوم داسې وي چې دوئ ايمان نه راوړي یعنې 
مطلب دوئ ايمان نه راوړي په دې د الله جلً جلاله علم راشي دعلم مطابق د الله جِل جلاله اراده 
راشي د رادې مطابق الله جل جلاله حکم وکړي دکم مطابق چې مونږته خبرراکړي نو خبر تابع 
دحکم شو حکم تابع د ارادې شو او اراده تابع د علم شوه او علم تابع د معلوم شو او علم څو مجېر 
په معلوم نه وي یعنې د علم له وجې نه معلوم نه وي راغلې بلکه د معلوم له وجې علم راغلۍ وي 
بهر تقدیردوئ په عدم ایمان کې مجبوره نه دي بلکه په خپل اختيار ايمان نه راوړي دا جواب له 
منم لغیره نه شو او جواب له ممتنع لذاته (لکه ایمان دابوجهل) نه هغه بيا روح المعاني کړی 
دی چې دوئ مکلف په تفصيلي قرآن نه دي بلکه دوئ مکلف په اجمالي قرآن دي روسته له اجمالي 
ايمان څخه ييا مکلف دي په تفصيلي ايماننو په اجمالي قرآن کې بیا اجتماع دضدينو نه راځې. 


تفسیربیضاوي: ( و فائدة الانذار بعد العلم نه لا ينجَح الزام ا لحجة وَحِيازةٍ رسُول الله 
صلّ الله علیه وسلّم قضل الابلّاغ ولاک قال (سَوَآة عَلَيْهمْ) ولّم بِقلْ سوا علیک کمَا 
قالَ لعبدة الأصنام (سَوَُ عَليُِْمْاَدَعَوُُْْمْ اَم َنتمْ صَامِننَ ") وف الآیة ِخباو بالیب 
عل ماهُو به ان أرید بالوصول اشخاص باعیانهم قَه من المُعجزات) 

قرښفه: او ذائده د انذار بعد له علم نه په دې خبره چې دا انذار دوئ ته نفع نه وزکوي الزام 
(حجت) دلیل قائمول دي او راجمع کول د محمَد(مَأَانُِِوَسََِ)دي فضيلت د تبليغ ته له دې 
وجې نه الله جِلّ جلاله فرمائې (سَوَآءُ علَيُهِمْ) اونه‌ئې دې ويلي سواء علیک لکه څنګه چې ئې - 
ويلي په باره دبت پرستان وکې (ترجمه) ائ دبتانو عبادت کونکو ستاسو په حق کې برابره ده که 
بتانو ته اوازونه کوئ اوکه ساکت يئ په آیت کريمه کې اخبار بالِیب دی په هغه طريقه چې دوئ 
ايمان لرلو که چیرته له موصول نه معين اشخاص مراد شي بيا به داله معجزاتو څخه وي. 

تشريح: دلته دفع د اعتراض ده هغه داچې. . 

سوال: په آیت کريمه کې راغله چې ابوجهل ايمان نه راوړي نو درسول الله (صَالتَّاعِِوَسََاد 


تبليغ يا څه فائده شوه؟ ّ 
هواب: د تبلیغ فابده يې الزام الحجة چې د قیامت په ورځ د دوئ دلیل ختم شي چې مونږ ته 
چا دعوت نه دی راکړی. : : 


سرزي سه و ء . و هړ ه 1 : پَ 
اوسوَاء عَليهم په هغه ځای کې ویلي کیږي چې دوئ ته ګټه نه وي او سواء علیک په هغه 
ځای کې ويلي کیږي چې رسول الله (صَأنَانََِِ) ته ګټه نه وي نو دلته ې سواء علیک ونه ويل 
ځکه د لته رسول لل ( َنِم ته ګټه شته چې اجر او نبوي دنده سرته رسول دي خو دوئ ته 
ګټه نشته ٥‏ 


)۱۹١( سوړة الاعراف : آیة‎ -:١( 
امام عبدال رمن این جوزي ره الله فرمائې چې دا یت په لفظ دعموم سره نازل شو خو مګر مل په خصوص دی ځکه که په ظاهر عموم‎ -:)١( 
٠۰/۲: باندې و رمل شي بیا خو ډیرو کفارو په حالت د انذاز کې اپمان راوړی نو واجب ده چې په خصوص و رمل شي (زادللسیر‎ 


(وسيضاره تت نی کی پشتوشر مه وتفيريضاري) 


جل اللغات 


اه ا غه سه ٢‏ 
خت لل کلم وق َنِم ول ابر خَارَارَم عَنَّبَ عَّْ» 


تفسیربیضاوي.( حَتّم الله علّ قُنْبِيمْ وَلَ سَمْعِهِمْ وَعَ اَبْصَاَرِهِمْ) تعليل للحکم 
السابق وبيان لمايقتضيه) 


ترهمه: ال تعالی د ٢٣٢‏ 7 باندې مهر لګولی دۍ او په سترګو د دوئ 
پردې دي دا آيت دحکم سابق لپاره علت دی او د هر هغه شي بيان دی چې حکم سابق ئې مقتضي 
(غوښتونکی) وي. 

تشريح: قاضي صاحب دلته درې بحمونه ذکر کوي لومړی د دې ایت له ماقبل سره مناسبت 
دویم د ختماو غشاوةتحقیق دريم بح د قلبه سمع او بضر تحقیق . 

لومړی بحث: د دې ایت له ماقبل سره مناسبت دا دی چې (ختم الله ....) سبب دی او لايؤمنون 
سبووبي ارس لسمهوښنهظیعغورارسې رشا فبال اتصالبوۍ اوه 
سب مد ور ده سا د (ختم او لايؤمنون 
ترمنځ حرف عطف پرېښودلی شو 

او صاحب د حاشیة الشهاب د حرف عطف د رولو وجه داسې بيان کړې ده چې دا آبت 
.(ختم الله) استیناف دی په ذکر د سبب مطلق دی یعنې د کفارو باره کې الله تعالی فزمايي چې 


دشتو شرم شرجه وتفسی ربيضا وي 


انداراو عدم انذار د دوی په حق کې برابر دی ځکه چې دوئ ايمان نه راوړي دلته یو سوال پيدا 
کیږي چې د عدم ايمان سبب څه دی ؟ 

نو جواب دادی چې سبب د عدم ايمان چې د هغوی د ايمان راوړلو نز ېړ 
ټولو ال تعالی مهر لګولی دی او پردې يې پرې اچولي دي او سبب مطلق یې ځکه وویل چې 
سائل په سوال کې کوم سبب نه و متعین کړی. 

(په ختم الله یو سوال او د هغې جواب) 

سوال: چې الله جل جلاله د دوئ په زړونو مهر لګولی بیا خو دوئ د ايمان په راوړ و کې معذور 
شول؛ ځکه د دوئ زړونه معطل شول ن و آیآ په قیامت کې به د دوئ په حق کې د جهنم فیصله له دوئ 
سره ظلم نه وي ؟ 

جواب: له دې سوال څخه جواب عبد الله ابن عباس (َْْعََهِ)کړی دی هغه دا چې دا اعتراض 

به هلته صحيح کيږي چې ختم القلب (مهر د زړه) جِبرًا وائې او دلته په طریقې د تسبیب سره دی دا. 
ختم الب بيماري ده مسبب دی د یو سبب د معهودو کفارو رق کیدل دي په ضلالت کې او تمرد 
او طغيان دی په کفر کې او دا اختياري امر دې په خپل اختيار سره چې دغه کارونه وکړل نو له هغې 
څخه تغیر د زړه پيداشو او کله چې دا تغير ختم نکړي نو دا زیاتیږي تردې چې ټول زړه باندې قبضه 
وکړي او ختم القلب ترينه جوړشي نو د دوئ په حق کې دجهنم فیصله له دوئً سره ظلم ندې او نه خو 
دوی معذور شول ځکه دغه کړنې سبب د مهر ګرځیدلي. 
.- تفصوبیضاوي.( ال أَلكتْم ستی به الاستِيقاق من القئ بضرب القاتم عَليه لاأته 
کم لۀ والِلوغ آخره نظرًا ای أُنّه أخر فعل یفعل فی ِحرازه) 

ترښمه: او ختم پټولو ته وائې مسمی کړی شو په دې سره محکم والې د يوشي په لګولو 
دمهر په هغې ځکه دا د هغه شي لپاره پټول دي او د شي آخر ته رسیدلو ته هم ختم وائې په نظرسره 


دي ته چې دا آخرنی فعل دی چې په هغې شي ساتنه د دغه شي وشي. 


(مسهوه ‏ کې پونسسميتو) 
تشریج: دویم بث: ختم په سکون د تاء له باب ضرب يضرب څخه د ماضي صيغه ده په معنا 
د ضرب الخاتم علی الشئ په یو شي باندې مهر لګول او له ختم سره کتم (پټول) لازم دی علامه 
زمحشري فرمایې چې ختم او کتم اځوان دي ځکه دواړه په اشتقاق کبير کې سره شریک دي يعنې 
اکثرو الفاظو کې سره شریک دي لکه تاء او ميم کې او په دواړو کې فی الجمله تناسب هم دی نو د 
ختم خپله معنی کتم نه ده بلکه له ختم سره کتم لازم دی په کوم مکتوب چې ختم (مهر) ولګول شي د 
: هغې مضمون هم محفوظ شي له خلاصولو او کتلو دغیر نه اوبلوغ په استيتاق باندې عطف دی. 
تفسیربیضاوي.( وَالغِشاوَة فَعالَةِ من غشاة ادا غَظاُ بنیت لما يٌشيل عل الشَئ 
کالعصابَة والعمامة ولاختم ولاتغشیة علل التقِیقة وانما المُرادُ بهما ان عدتّ فی 
ُغويهم مَينَة تمرنهم عل اِستحباب الحعفر والمّعاِی واستفْباح الايتّان والطلاعات 
پسبب غَيهم وانهماکهم فی الققليد واغراښضهم عن النٌظر الصََحيحٍ) 
قرجمه: و غشاوة فعالة وزن دی مأخوذ دی له غشاة څخه چې کله يوشی په پرده کې پټ شي 
او دا فعاله وزن بناکړۍ شوي دی په هغه شي چې هغه په بل شي مشتمل کیږي (دغه مشتمل شي 
ته فعالة وزن استعمالیږي) لکه عصابة پټۍ ته وائې چې زځم پرې پټ کړی شي يا سر غوړ گړی 
شي بیا یوه ټوټه ترینه تاوکړی شي اوپټکي ته هم عمامه وائې ځکه په سر مشتمل وي او ختم 
حقيقتّا مهر او پټوالی نه دی بلکې له غشاوةاو ختمنه د کفارو په نفوسو کې دا سې هِيٌة پیدا کو 
مړاد دی چې هغه عادت د دوی دی په ښوځولو د کفرا و ګناهونو او په بد ګټلو د ایمان! وطاعاتو 
دا په سبب د زیاتې ګمراهۍ د دوئ اویا زیات پوخت کیدل د دوئ په تقلید د ابآوُو او اجدادو د 
دوئ کې او په سبب دنظر صحیح نه اعراض کولو سره. 
تشریح: له غشاوة څخه معنوي پردې مراد دي اوتمرن عادت ته وائې. 
تفسیربیضاوي:) قتجقل قُلوبهُم بحيت لايَنقٌذ فيها ا ححِقْ واسماعهم تعاف استماعه 
فتصير کاتها مُستوقُ ‏ منٌها بالّتم و أبصارِهم لّاتجْتلی الآیات المَْنصِوبَةَ لۀ ‏ الأنفس 
والاُغاقٍ کمَا تجتلِيها اّعین المْتبَصِرِين فتصیر کأٌتها غطۍ عليها وحیل بينها وبین 
الابصار وسماه على الاستعارة حتمٌا وتغشیة) 


قوښعه: دا هيت د دوئ زړونه په دا هيئت د دوئ زړونه په داسې حيثیت سره ګرځوي چې واه ن2 داخلیږي او 
غوږونه ئې د حق اوریدلو نه نفرت کوي نو اوګرځي زړونه د دوئ لکه د حق نه چې په مهر سره 
بندکړی شوي وي او دا هيت ددوئ سترګې داسې ګرځوي چې هغه نښې د قدرت نه‌ويني کومې 
چې ددوئ په نفسونو اوکنارر دفضاکې قایمې شوي دي لکه څنګه چې دا نښې د قدرت سترګي 
دبنا خلکو ويني نو داسې شي ګویا که په دې پردې پرتې دي اوګویا حائل واقع شوی وي په منځ 
دسترګو او په دید د سترګو کې او دا هیئت د تمرٌن الله جلً جلاله په نوم دختم اوتعْشيه سره نو 
مولی (نوم کيښودلی) په طريقي داستعارې سره. 

تربیخ: اوس مصنف رحمه الاء فتجعل سره د دې ختم اوغشاوة اثر په بدن کې بیانوي 
ابصارهم په قلوب عطف دی او د فتجعل لاندې دال دي. 

سماه کې ضمیر مستتر لفظ د الله جلً جلاله ته راجع او (ه)ضمیر احداث ته راجع دی (يحدث 
په عبارت ماقبل کې) اوس په دې بره ځان پوه کړه چې په ختم الله علی قلوبهم علی سمعهم کي 
استعاره تبعية ده هغه داسې چې کفارو د ګمراهي په وخه چې کفر او ګناهونه‌یې ښوځول او ايمان 
: او طاعات یې بد ګڼل نو الله تعالۍ د دوی په زړونو » غوږنو او سترګو کې يو داسې هِية پیدا کړو 
چ ې دوی په کفر کې پاتې کېدلو ته تیاروي او له ایمان څخه یې نفرت پيدا کوي . دې هِيمّة يدا 
کولو سره ختم مصدر سره تشبيه ورکړی شوه ييا د دې تشبيه په ذريعه د ختم مشتقي لفظ د ختمَ لره 
په مشبه کې استعمال کړی شو او وجه د تشبيه یې منع منع الفوز ده یعنې لک څنګه چې ختم (مهر) 
مضمون له تصرف د غیر نه منع کوي دغه شان دا هِيمة هم د حق اواز لره د اورېدولو نه ملع کوي 
داسې شو ګویا چې په سترګو او غوږونو ۍې مهر ووهلی شو. 

او په علی ايصارهم غشاوة کې استعاره اصلیة ده هغه په دې طريقې سره چې هغه هِيثة کوم 
چې دا خلک د توحيدااو رسالت له لویو لویو نښو لیدلو نه منع کوي تشبيه ورکړې هغې پردې سره 
چې د لیدونکي شعاع نوري منع کوي د يوشي د لیدلو نه وجه د شبه دلته هم منع عن الفوذ ده لکه 


تجتطححستننت تن ند 
څنګه چې پرده د انسان د سترګو شعاع منع کوي دغسې دا هيئت محدثه هم د کفارو شعاع بصري 
قراني ایتونونه منم کؤي. 

تفسیربیضاوي.(أومثل قُلوبهم ومشاعرهم المَوْوفة پا باشياء صْرِب حجَاب بيتها وبین 
لاستتفاع بها حتتا وتغطیة وقد عُبر عن احداث هذه اطميئة بالطبع فی قوله تعا ( أُولیک 
لَِّْنَ طبَعَ الله عَل فُنَوْبِمْ وَسَسِْهم وَبْصَارِهِمْ ') وبالاغفال فی قوله تعالی (وَلَاُطُِ مَنْ 
اَغْمََْا قَلَْهُعَنْ ذِكُرن '") بالاقسام ف قوله تعالل (وَجَعَْنَا فُنّوْبَهُمْ قَسِيَةُ٢))‏ 

قرښفه: او یا الله جل جلاله د دوئ دزړونو او افت رسېده اندامونو تمتيل کړی له هغو ګڼو 
اشیاوُو سره چې په منځ د دغو اشياوُو او په منفعت د دغو اشياوُو کې يوه پرذه لګيدلي وي په 
سه چیو چي وی موه و وخ د دږ و د 
دې قول د الله جل جلاله کې. 

(ترجمه) داهغه خلک دي چې ددوئ په زړونوء په غوږنوء اوسترګو» الله جل جلاله مهر 
لګولی دې اوهمدغه شان ددغه احداث دهيئت دعادت نه اغفال سره هم تعبيرکيږي په دې قول 
دالل تعالی کې'(ترجمه) ته دهغه چامه تابع کیږه چې دهغوئ زړونه مونږ دخپل ياد نه غافل کړی 
دي اوهمدغه شان ددغه احذاث هيئت دعادت نه په اقساء سره هم تعبیرکيږي په دې قول دالله جل 
جلاله کې (ترجمه) اومونږددوئ زړونه سخت ګرځولي وو. 

تشویح: دلته په طریقې داستعارې تمثلیې بیان کوي استعاره تمثیليه دیته وائې چې وجه 
دشبه پکې متعدده وي لکه دغرمې په وخت کې چې لمرته ګورې داسې پړقیږي لکه آئینه نو ته 
واد ئې الشمس کالمرأة فی يد الاشل لک ه آئینه په لاس دهغه چا کې چې فالج وهلی وي. 

حاصل د استعارې تمثيلې دا دی چې د کفارو هغه زړونه چې دحق ادراک نشي کولی او د دوی هغه 
عوږونه چې د حق اوریدلو او هغه نظرونه چې د قدرت د نښانو دلیدلو لپاره جوړ شوي و لکن هيئت 


)۱۰۸( سوړة التحل : یه‎ ٠ 
)٨۸( سورة الکهف : آیة‎ -:)١( 
)٣۴( سورة المائدة : آية‎ -:)۳( 


محدئه د هغوی له لپاره له دې څخه مانع شو نو د داسې شيانو سره یې تشبيه ورکړه چې د څه‌فايدې لپا, 


جوړ شوي وي خو په مهر لګولو او پردې لګولو سره له هغو فايدو مانع وګرځي وجه د شبه يې عدم 
الانتفاع من المعد للاتتفاع لمانع الاتتفاع ده یعنې کوم شی چې د نفع لپاره جوړ وي د ځه مانع له وجه‌له 
هغې نه نفع ‏ حاصليدل منتزع دي په څو کارونو سره له دې وجهې دا تشبيه تمميل ا وګرځولی شوه او هغه 
متعدد شیان چې منتغعه او مانع الانتفاع او عدم الاتتفاح په دې دریو وجو شه منتزع کړی شوى ده. 
وقٌد عبر عن احداث هذه الهيمة بالطبع .الخ په دې سره اشاره کوي دې خبرې ته چې لکه 
څنګه چې په احداث د هيئت باندې د ختم او عُشاوة اطلاق په طریقي د تمشيل شوی دغه شان دې 
هيئت په بل ايت کې پرې اطلاق دنورو الفاظو هم شوي لکه طبع اغفال اوقاسیه. 
تفسیربیضاوي.( وه من حيث أُن المُکنات بِاسرمَا مُستندة ا ی الله تعا ی وَاقعةٌ 
بقٌدرته اسندت الیه 477007070707770 قوله تعا لی (بَلْ 00 
عَلَيْهَا بِطْفْرِهِمْ ') وقوله تعالی (دًلِک بِاتهُمْ نوا ثُمّ َمْرُا فَطبَعَ عَل فَُوِمْ 
ٍ) ")وردت الآیة ناعیة علیهم شناعة صفتهم ووعَامة 1 
قرښمه: او دا هيئٌت په دې حيثيته چې د ټولو ممکناتو نسبت الله جل جلاله ته (ذ جعل) کیږي 
او په قدرت د الله جل جلاله سره: واقع کیږي ذسبت ئې ال جل جلاله ته اوشو او په دې حيثیت چې 
دا هیئت د دوی د ګناهونو په وجه دی په دلیل د دې قول دالله تعالی (ترجمه) بلکه الله تعالی د 
دوئ په زړونو مهر لګولی په سبب د کفر د دوئ او دا قول د اللتعالی (ترجمه) دا په دې سبب چې 
دې کافرانو ایمان راوړی وو بیا کافران شوه نو په زړونو د دوئ الله تعالی مهر ولګولو داآیت 
دوئ لره خبرونکی دی د شناعت د صفت ددوئ او دخام کیدلو او د بدېخته کیدلو دانجام د دوئ. 
تشریج: دلته قاضي صيب د يو اعتراض دفعه کوي هغه دا چې : 


)٥٩١( سورة النساء آیة‎ -:)١( 
)۳( سورة ا منافقون : آیة‎ -:)٢( 


اسيو کوت پرتسسينس) 
عَلق او کست د تسيح 
سوال: اسناد د ختم | تِغشية تاسو الله تعالی ته حقیقتاً منلی او حال داچې اسناد الی الله 
077ر نن د کافرانو مذمت پیان کړی او په ولهم عذاب عظيم 
کې د کافرانو بد انجام دی نو که اسناد حقیقي شي الله تعالی به محدث او پيدا کونکی د ختم او 
تمغېبه ې او دا به افعال د اللتعالی شي او د سړۍ مذمت د هغه په فعل سره وي نه د بل چا په فعل 
سره نو د کافرانو مذمت به هغه وخت وای چې دا ختم او تَعْشَية افعال د دوی وای او بل دا چې دلته 
خو با نسبت د قبحې الله تعالی ته کیږي؟ . 
هواب: یو کسب د شي دی او بل خلق د شي دی خلق د قبیح قَبِح نه وي بلکې کسب د قبيح قبیح 
وي نو الله تعالی خالق د ټؤلو ممکناتو دی او اسناد د ممکناتو هم ال تعالی ته حقيقتاً کيږي په ختم او 
تغشية کې د مذمت اسناد کافرانوته که شوی چې دوی کسب د قبحې کړی چې کفر دی. 
تفصیربیضاوي.( و اضطربت المُعتزلة فيه فَنكرُوا وجومٌا من التأویل). 
تُرهمه: او دغه نسبت معتزله په اضطراب کې غورځیدلي دي نو اقسام د ګټو تأویلاتو ئې 
ذکر کړي. 
قشریح: و اضطربت المعتزلة کې دوه نسځې دي یو اضطرب دی بل اضطریت دی چې اضطربت 
شي نو دا فعل دی فاعل ئې مؤٌنت دی اوچې اضطرب مذکر شي نو ييا ضمير د اضطرب اسناد ته راجع 
دي نومعنی بد اشي چې معتزله دې اسناد د (ختم الله ) مضطرب کړي دي ځکه چې دقېح اسنا الله جلْ 
جلاله ته نه کیږي او دلته شوی دی نو په دې ځای کې معتزله وو اوه (۷) تأویلات ذکر کړي دي په 
حقيقت کې اهل سنت مجاز نه مني نومعتزله ګڼي مجازي معانې په د ېآيت کې اخلي چې نسبت د قبع 
ال تعالی ته ونشي د لته په دغه تفصيل دآيت کې د اهل سنت څخه معتزله وو خلاف کړی دی. 


(د اشل سنت او معتزله وواشتلاف ) : 

د معتزله وو مذهب دا دی چې اصلح د عبادو په الله جل جلاله اجب دي اوختم القلب خو 
اصلح نه دې نوتأويلات بعیده ئې کړي دي الله جل جلاله خالق د ختم دی د دوئ په زړونو باندې او 
بل مذهب ئې دا دی چې نسبت دقبائحو الله جل جلاله ته نه کیږي. 

جبريه قدريه معتزله او خوارج وغيره د ډیر احتياط له وجې بې لارې شوي دي حتی چې کفرته 
رسیدلي دي دوئ د خلق دقبائحونه په حق د الله تعالی کې منکردي یعنې خالق د قبائحو الله 
تغالئ هد دې مسائو بنیاد په یو اهمه قاعده باندې بنا دی. 

قاعده: افعال شرعيه حسن او قبیح کیدل دعلم كلام قاعده ده اول دا ې افعال شرعيه په دوه 
قسمه دي حسن او قبيح د حسن اوقبح خالق څوک دی مدرک ئې څوک دی حاکم ئې څوک دی ؟ 

په دې باب کې دوه مذهبه دي يومذهب د اشعريه وو دی بل مذَهُب د ماتریدیه اومعتزله وو دی. 

د ماتریدیه اصطلاح: متکلمین د ماب في پد ماتريديه ره یاديږي ځک د اختاف په 
تشريح د عقائدو کې امام ابوملصور ماتريدي رحمه الله پسې راوان دي. 

ابوالحسن اشعري رحمه الله ويلي دي : چې حاکم په حسن او قبیح افعالو شرعيه کې شرع ده 
يعنې شریعت چې کوم فعل ته حسن وويل هغه به حسن وي اوکوم فعل ته ئې چې قبیح وويل هغه 
به قبیح وي له دې سره د عقل هیڅ تعلق نشته. . 

ماتریديه اومعتزله وائې: چې په حسن د بعض افعال شرعيه وو او په قح د بعض افعال 
شرعيه وو حاکم عقل دی بيا د معٌزله او ماترید په په مینځ کې اختلاف دی ۴١‏ 


(():- يعنې.کوم فعل ته چې عقل حسن وویل هغه حسن وي ارکوم فعل ته ئې چې قبح وریل هغه به قبیح وي ابن الشهید .٢١‏ 


: 


ښانه الاتحاد اډ ښایه اد مارا به ماسن د ماتریده اومفتز په کې 


مابه الاتهاد: دا دی چې دو ایدقرلی دا ترقکزی دع افعالرکُرغينوو دخ وتن 
باندې عقل حاکم دی. 

مایه الامقاز: ماتریدیه وائې چې مدرک او حاکم د حسن او قبح د افعال شرعيه و عقل دی خو 
بعد له ورود دشرع نه يعلې ترڅو چې شریعت وارد شو نه وې عقل حاکم او مدرک نشې کیدلی. 

معتٌزله وائې چې د ورود دشرع نه بغیر هم عقل په هر حال کې حاکم دی داحاکمیت د عقل 
ترشرع پورې موقوف نه دی دا توقف او عدم توقف مابه الامتیاز دی دا اختلاف اص په‌یو سوال 
باندې بناءدی هغه دا چې ‏ 

سوال: خالق دافعال خسنه وو اوسيئه‌ وو څوک دی؟ 

دا اختلاف بیایوازې دماتریدیه اومعتزله په مابین کې نه دی بلکه دټول اهل السنت 
والحماعة سره دی. 

اهل سنت والجماعة: وائې چې الق دحسناتو او قبائځو تولو يوازې الله تعالی دی. 

معتزله: وائې چې خالق د قبائحو عبد (بنده) په خپله دی ځکه نسبت د قبح الله تعالی ته نه 
کيږي او حال داچې دا خبره کول خو شرک دی هغه داسې چې د وئ وائې چې خلق د قبیح قبيح دی 
او الله جلّ جلاله قبیح عمل څخه منزه دی او تاسو په مشکوة کې وویل چې (القدیة مجوس هده 
الامّة '") مجوسو به هم داسې ويل چې خالق د ځیر يزدان او خالق دشر اهرمن دی نو حدیتث کې 
قدريه وته د مجوسو نسبت شوی دی هغوئ دوه خالقان مني اومعتزله بې شماره خالقین مني. 

اهل السنت والجِمَاعَة: اهل سنت والجماعة وائې چې یو خلق دی اوبل کسب دی خلق د ثبیحتبیح 
نه وي بلکه کسب د قبیح قبیح وي لکه جوړول د توپک قبیح نه دي بلکه دا کمال دی خو د دې استعمال: 
(کسب) بي ځای قبیح دی. 


-٧٧٤٩٤ احدیث‎ :: )۲٢۴/٤( سنن أبي داود‎ )١( 
دا میتی نن اِمَاعِيل حَدَقًِ عب اَي بي حَازمۍ ال لي یل ييوغ اڼي غتز ھ عَن ال صَقَ الله عَليه وَسَلم‎ - 
الْقَدَبَِةُ کَجُوسً مَدِءِ مه اٍذ مَرِضُوا فَلَا تَعُودُوهُم زَاِذ مَانُوا فلا َمَْْوهُمْ‎ 


(وسيضارډ -- (صانک) پشتوشر مه وتقسيربضاري) 

تفسیربیضاوي.( الأٌول انَ القوم ما اغراضوا عن ا محق وتحکن ذلک ف قلوبهم حنی 
صار کالطییعة هم شبه بالوصف ا خلقی والجبول عليه) 

قوهه: اول تأويل دا دی چې دغه قوم (کفارو) کله اعراض له حق نه اوکړو او دا اعراض د دوئ په 
زړونو کې ثابت شوی تردې چې دا اعراض د دوئ د طبعیت په منزله او ګرځید نو الله تعالی دا اعراض د 
پا و 

تشريج: معتزله چې هرتأويل ذکرکوي د الله جلً جلاله د طرف نه به پکې د تخلیق ذکرنه کوي 
خلاصه د اول تأويل دا چې مختوم القلوب خلک په ګناهونو کې ډیر منهمک شوي دي چې 
اعراض عن الحق ئې په زړونو کې ځای نیولی د ختم القلب او اعراض په مايین کې يوه علاقه ده 
ختم القلب ملزوم اوتمکن الاعراض ورسره لازم دی دا علاقه دلازم اوملزوم وه پکار ده چې ویلي 
ئې وائې چې تمکن الاعراض فی قلوبهم لیکن هرکله چې په دواړو کې نسبت د لزوم وو نو لففظ د 
ختم ئې استعاره د تمکن لپاره راوړی شو حقيقت کې تمکن الاعراض مشبه او ختم القلب مشبه به 
دی ترجمه د ختم الله به داسې نه کوې چې الله تعالی مهر د دوئ پۀ زړونو لګولی دی بلکې ذ کر د 
ملزوم مراد ترینه لازم دی مطلب اعراض د دوئ په زړونو کې ځائ نیولی دی د تمکن نسبت به هم 
ال جلْ جلاله ته نه کوې لکه په اعبدوا ربُکم کې اهل سنت والجماعة وائې چې ذ کرد ملزوم یعنې 
اعېدوا او مراد ترينه‌لازم دی چې وخدوا رېکم دی. 

تفسیربیضاوي.( الثانی انَ الرادَ به ۳ حال قُلوبهم بقلوب الټّهائم الق ځلقها الله 
تعال خالِیة عن الفطين اوقلوب مقدر ختم الله علیْها ونَظيره سال به الوادی ادا هلک 
وظارت به العنْقاء اذا ظالت غيبٌته) 

قرجمه: د ويم تأويل دا چې ختم الله کې مراد تمثيل د حال د زړونو د دوئ دی له زړونو دځناور 
سره چې هغه الله تعالی د زیرکتيانه خالي پیداکړی دي اوي ویا زړونه مقدر ج چې په هغې باندې مهر 
لګولی وي د دې مثال ړاسې دی (وبهید په هغه باندې وادي) کله چې هلاک شي او په (فلاني 
باندې عنقاءپرواز کړیدی) چې کله د دغه فلاني غائب کیدل اوږده شي. , 


اوس يفضادي .تت (جا یک پشتوش م ‌وتقسيربيضاري) 


تريج: دا د معتزله و يديم تأويل دی هغه داسې که استعاره هم وي نو دا تمشیل دی اوتمش 
حقيقي دی قلوب د دوئ مشبه شو اوقلوب د بهائمو مشبه به شو اولفظ د ختم مستعار شو نو د 
خم الله معنی خلو عن الفطانة(زي رکتيا) ده نو دا لفظ دختم د لوب الکفار لپاره استعاره شوه نو د 
ختم الله معنی دا شوه د دوئ زړونه له فطانة نه خالي دي لکه د بهائمو د زړونه چې خالي وي بلکه 
داو د بهائمو نه هم ښکته دي نو د تخلیق نشبت الله تعالی ته ونشو. 
او تلوب مقدر. سره ئې یوبل تأويل هم ذکرکړی دی چې ختم په خپله معنی بناء شي صرف 
تشبه مراد شي دا تميل دی او تمشیل په دوه قسمه دی (۱) تمثيل حقيقي او (٢)تمثيل‏ تخييلي که 
مشبه به محقق الوقوع وي ديته حقيقي وايي او که مشبه به فرضٍ الوقوع وه دا تخييلي ده په دې 
ایت کې دو اړه تمشيله کیدلی شي هغه داسې چې د کفارو معهودينو اعراض عن‌الحق کې چې کوم 
حال وي د هغه حال تشبيه يې د ځناورو له حال سره ورکړه چې کوم خالي عن الفطانة دي او د 
ځناورو زړونه خالي عن الفطانة کیدل امر محقق دی نو دا تميل حقیقي شو او تمثيل تخييلي په 
دې طريقې سره شو چې د کفارو اعراض عن الحق له هغه زړونو سره تشبيه ورکړی شوه چې د هغې 
په باره کې مختوم کیدل فرض کړی شوي دی بيا په طور د استعاره تمثیليه چې کومه جمله په مشبه 
به دلالت کولو هغه د مشبه لپاره استعمال کړه | و ښکاره خبره ده چې په دې صورت کې مشبه 
(دزړونو مختوم ګیدل) مفروض دي نو دا تمثیل تخييلي شو. 
ونظيره سال به الوادی: په ې عبارت سره مقصود دمصنف رحمه الله د اولني (تمثيل حقيقي) 
لپاره مال يیانول دي یو سړی ناڅاپه مړشو یامرض کې مړشو نوڅوک درنه پوشتنه وکړي چې هغه فلاني 
څنګه دی نوته ووائې چې سال به الوادی سیلاب د وادې وړی ده مطلب هلاک شو ذکر د سال به الوادی 
اومراد هلک دی مراد د سیلاب نه یو لوی سيلاب دي چې هرڅه ئې هلاکوي نو سړی د هلاکت نه نه بچ 
کيږي سیلان دوادې سره هلاکت لازم دی ذکر دسال به الاوادی (ملزوم) او مراد هلاکت کوم چې ورسره 
لازم دی دا علاقه لزوم ده نوپه یت کې هم ذکر دختم مراد ورنه فطانة خالي کیدل دي یعنې دلته د 


روجحسبتګ نن 
هلاکیدونکي سړي تشبه ورکړی شوه له داسې سړي سره چې د وادي او سیلاب اوبو ډوب کړی وي دا 
تمثيل حقيقي ځکه دی چې د سیلان الوادي په وجه هلاکت غالب الو قوع دی متحقق دی 

وطارت به العنقاء دا د تمثيل تخييلي مال دی لکه په فلاني سړي عنقاء مرغه الوتی دی. 

ففظاء: دا یو داسې مرغه وو چې انسان به ئې په پنج وکې وړلاو دې ته عنقاءځکه وائې د مرۍ سره 
ئې توره او سپينه پټه وه د کلبي د روايت په اساس دا په مقام رس کې و د دغې قبيلې يغمبر حنظله بن 
صفوان عليه السلام و دلته د رمخ په نوم یو غرو دا عنقا به هلته په ځنګل کې څريده چې نور مرغان به پيدا 
نشوبیا به د کلي خوات ه لاړ چې وک به کلی نه راووتل نو دا به ورپسې والوت په پنج و کې به ئې واغست 
او اوبه‌ئې خوړلو بيابه ډيروخت پورې دغه کلي ته نه راته چې کله به وږی شو بيابه راغی یو ځل دامرغه 
دکلي په ځواکې ناست وو چې یوه جينۍ دکلي نه راووتله دې مرغه دغه جينۍ په خپلو پنج وکې او چته 
کړه اوله ځان سره ئې وي وړه نو د کلي خلک پرې ډیرزیات خفه شول ټول خلک حضرت حنظله بن صفوان 
(عَيْالتَل) ته راغلل چې ښيرا وکړه چې ال تعالی دامرغه ورک کړي نو حضرت حنظله" (عَليْهِلصََةٍ) 
ښیرا وکړې هغه مرغه الله جل جلاله ورک کړو اونسل کې هم الله جل جلاله ورک کړ په دې مقام کې د دې 
مطلب دا دی چې یو سړی ډیر وخت نه غائب شي نو د ده په حق کې وویلی شي چې طارت به العنقاء دلته 
د سړي د زیات غایب والي تشبيه ورکړی شوه د هغه سړي د حال سره کوم کوم چې مارغانو تختولی وي 
١‏ وعلقاء یو مروض مرغه دی نو مشبه به مفروض الوقوع شوه نو ځکه تمثيل تخييلي دی. 

تفسیربیضاوي.(والقالث أأن ذلک فی الحّقيقَة فعل الشّيطان او الکافر لحكن ما کان 
صدوره نه باقداره تعا ی ایاه اسندالیه اسنادالفعل ا ی السبب). 

ترجمه: : ريم دا چې په حقيقت کې دا ء ختم القلب فعل د شیطان یا د کافر دی لیکن هرکله چې 
د دې ضدور د کافر نه د ا له تعالی په قدرت وزکولو سره وو نو نسبت د فعل شوی دی الله جِلّ 
جلاله ته په شان د نسنبت دفعل مسبب ته. : 

تشیم دا دریم تاویل ذکر کوي هغه داسې چې معتزله اهل السنة ته وايي چې موږ په 

بیان کړی شوې معنۍ.(احداش) اومنو لکن د دې نسیب الله تعالی ته حقيقتاً نه دی بلکې 


. 


آ بت شرم وسير يمان 


مجاز عقٌلي دی په دې طريقې چې د ٢٢‏ اسناد السبب الی المسبب دی هغه داسې 
چې احداث الهيئت حقيقت کې فعل د شيطان یا د کافر دی خو د الله تعالی د قدرت ورکولو په 
وجه ترينه صادر شوی دی نو تقدرت دصد ور فعل سبب دی ګویا الله تعالی د احداث هيمٌت مسبب 
یعنې داسبابو ورکونکی شو؛ نو مجازا د فعل ختم نسبت الله تعالی ته وشو لکه بلی الامیر 
المدینة امير ښار جوړ کړ داحکم د امیر سبب وو امیرئې مسبب دی. 

تفسیربیضاوي.( وَالرَابع اعراقهم لا رسخت ف الطُفر وَ استحکمت بحيّْث لمْ يق 
ظریق ان تحصیل ايماڼهم يسوی الا لَتَاء والفسر د ثمّ لم یقسره ابقَاء لی غَرض الککلیف 
عَثرعن ترکه فانه سدّ لايمّانهم ويه اشعار علی تمادی أمرهم ف الغی وتتاه انْهماکهم 
فی الضلال والټغی) . 

قرښمه: څلورم تاويل دا هرکله چې دکفارو په رګونو کې کفر داسې سخت مظبوط شوي وو . 
چې ددوئ لپاره دايمان د حاصلولو لاره باقې نه وه سواه د مجبورولو او زبردستۍ نه ييا الله تعالی 
په دوئ باندې جبر اونه کړو د غرض د تکلیف د باقي ساتلو لپاره الله جل جلاله دترک د کسر(جبر) 
نه په ختم سره تعبیر کړی شوی دی نو يقيتًٌا دا ترک د کسر د دوئ لپاره دايمان نه بندیز دی په دې 
مذکوره مضمون کې تنبيه ده په تباعد د دوئ په ګمراهۍ کې او انتهائي وړاندې په ګمراهۍ 
'اوسرکشۍ کې تللې وو (نوځکه ئې سوا ذمجبورولو نه بله‌لارهنه‌وه). 

تشريج: دا څلورم تاویل دی حاصل یې دا دی چې په دې ايت کې استعاره تعيه ده هغه 
داسط چې کله د کفارو معهودينو په زړه کې کفر داسې سخت او مظبوط شو چې د ايمان راوړلو 
هیڅ لاره یې نه وه ماسوا د ال تعالی دقدرت نه چې دا خلک په ايمان راوړلو مجبور کړي لکن با 
هم الله تعالی مجبور نه کړل نو ګویا الله تعالی قٌسر الجاء جبر لره ترک کړو دې ترک جبر لره یط 
تشبيه ورکړه د مصدر ختم سره بیاپه طريقې د استعارې تبعیې د مشبه به مصدر ختم نه تم فعل 
ماضي مشْتَو مشتق کولو سره په مشبه کې يې استعمال کړو وجه د شبه داده لکه څنکه چې ختم سد باب 
وي د نورو لپارهیعنې د خط مضمون له نورو خلکو منع کوي دغسې د الله تعالی ترک د جبر د 
دوی باره کې په حق د ايمان کې سد دباب دی.. 


( ورس بيضاوي (ح ۴ک بشتر شرعه:تفسیي بيضاري ) 
اعراق جمع دعرق دی ر ته رائې. دې توجيه کې هم دقبح نسبت ال تعالی ته ونشو. 
تفسیربیماوي.( و التَامس أن يعونَ جِکایة لما کٌانت الصَقَرَةُ یقولون مشل (فَُوَْا 

ی کت مت تَْعُوا ليه و ايتا : وم بیت وبینک حْجَاب '") تهکما واستهزاء 

پهم وکقوله تعا ی (لَميَعنُن الَّدِيْنَ صَفَرْوا") 
قرښعه: پنځمه توجيه داچې دا حکایت دهغې خبرې دی چې کافرانو به ويل (ترجمه) چې 

زمونږ زړونه د همه دعوت نه چې مونږ له ئې راکوي په پردو کې دي او زمونږ په غوږونو کې. 

دروندوالی دی اوپه مايین زمونږا و ستاکې حجاب دی دا تهکم | و استهزاء ده دوی پورې یا لکه 

دا قول دالله جل جلاله (داهم دکافرانو دقول حکایت دی) (ترجمه) نه دي کافران دکفر نه 
جداکیدونکي تردې چې دوئ ته يو رسول راشي 

تقيج: د پنځم تاویل حاصل دادی چې په ایت کې ختم په خپله معنۍ حقيقي يا مجازي ده 
کومه چې اهل السنة بیان کړې ده اواسنادالی ال هم حقيقت دی لکن د کفارو د ګمان په اعتبار چې 

هغوی به ويل زړونه زمونږ په پرده په غوږنو کې مو پردې دي په دې وجه موږ د ٤0 ٢5"‏ . 

کولې او دلایل په نظر نه راځي أو داعقیده به یې پهالفاظو بیانله فلا ف اَكِنَة مِمَّا تَدْعُو 

ليه د رق اَذايِا وق ومن بد َيْيتا وبيتک حِجَابُّ) او زموږ او محمد (صَا ارا 

حجاب ده یعنې د هغه معجزات نه وینو نو د کفارو دا اقوال الله تعالی په ختم الله سره ذ کر کړل. 
اوس دا خبره چې دانقل بالفظ دی که بالمعنی دی؟ بالفظ خو ممکن دی ځکه کيداشي الله 

تعالی دخپل بنده په ژبه هغه الفاظ جاري کړي کوم الفاظ يې چې په خپل کلام کې داخل کړي وي 

لکن د ټولو مفسرينو په اجماع دلته نقل بالمعنی دی (ختم الله علی قلوبهم) دهغوی د (قلوبنا فی 
اکنة)معنا ده د (وعلی سمعهم) د هغوی د دې قول(في اذاننا وقر)معنی ده.او(وعلی ابصارهم 
غشاوة) د هغوی د (ومن بیننا وبینک حجاب) معنا ده او بل دا د کفارو له ظاهر البطلان 


(١):ورة‏ حم السجدة :آیة )٥(‏ 
-:)١(‏ سور اللبينة : آیة )١(‏ 


يشتو شرمه وتفسي ربيضاوي 
اقوالو پورې استهزاء ده کې دي داخو الله تعالی حکايت کړی دی اود قبائحو ددوئ دقول بیاندی 
نوختم کې مجاز نشته ال تعا تعالی ددوئ دقول استهزاء کړيده. 
قاعده: په حتی کې قاعده داده چې د حتۍ مابعد به د ماقبل نه مغیروي یعنې که ماقبل له حنی نه 
حکم ثبوتي و مابعد به سلبي وي نو دلته له حتی نه مخکې حکم سلبي ده چې عدم انفکاک د کفارو ده له 
کفر نه نو پکار خو داوه چې روسته له نی څخه حکم ثبوتي وای یعنې کافران دکفر نه جدا شوی وائې 
یعنې په دې ایت کې (لَمُ يَحغُّن :0 صِعَفَرُو حق س) د دوی د عدم انفکاک اية درسولانو اتګ‌و 
نو چې رسولان راغله نو دوی باید له کفر څخه منفک شوي وای جوااب دادی چې دامعنی حکایت ده 
اوتفسيرخازن اوتفسیر روح المعاني د دې لفظ معنی کړيده (لّم يَحُنِ لدِيْنَ َفَرْ كَفَرُوا) اى منفکین 
احد تردې چې دوئ هيين راشي چې پینه راغله بعض ترينه منفک شول له کفر نه د لته حکم په کل افرادو 
نه‌دۍ بلکه جمله کافران مراد دي ځکه چې څه خلکو پکې ايمان راوړی. 
تفسیربیضاوي ,(السّادش انّ ذلک ف الآخرة وانّما اځبرعنه باماضی لتحققه وثیقٌن 
وقوٍه ويشهدلۀ قوله تعا ی(وَتَعُكْرهمٍ يوم القیامة عل وُجُوْهِهِمْ عُنْيا وَبْصَ صتَا")- 
ترهمه : شپږمه تو جيه داچې دا (ختم الله) به پ هآخرت کې وي او په ماضي سره ئې ترينه تعبیر . 
لپاره تیقن اوتحقق د وقوع کړی دی او په دې دا قول د اللتعالی ګواه دی (ترجمه) او راجمع به 
کړو مونږ دوئ لره یعنې کافرانو لره په ورځ دقیامت په مخونو باندې (مزل به په مخونو کوي) په 
داسې حال کې چې ړانده اوګونګیاناو وکاټه به‌وي. 
تشریح: : د معتزلو اوم تاويل او توجيه په دې توجيه سره دا له امر اخروي نه حکایت دی. 
ای سيختم الله علی قلوبهم زرده چې پ هآخرت کې به الله جِلّ جلاله د دوئ په زړونو او غوږونو 
مهر ولګوي دلته هم نسبت دقبیح الله جِلْ جلاله ته ونشو ځکه اخرت دار التکلیف نه دی هغه 
دارالجزا ده او ظالم ته سزا ورکول عين عدل دی . 


رسس-سمس-٤ښښچښچ)چيېپ)پپېمل"للسشسسس‎ 


)٩٢٩ ( سورة الاسرآء : آیة‎ -:)١( 


ورسبیضاوي 


سوال: کله ختم په تخرت کې نو بيا دې صيغې د ماضي سره تعبیر ترینه ولې وکړو د استقبال 
صيغه به دې استعمال کړې وه ؟ 

جواب: :ختم او تعْشَية په اخرت کې متحقق او متِقن الوقوع و نو د دغه تحقق او تين له وجې 
مود امرغيرو اع له امر واقع سره تشبيه ورکړه لفظ د ماضي د مشبه به لپاره استعمالیده نو مشبه 
لپارهاستعمال شو. 

تفسیربیضاوی: ( لسَاب ان المراد بالٌتم وسم قلوبهم بسمة تعرفها الملائحعة 
فيبِعَضوتهم ويتََقُرِون عَنْهم وعل هذا المنهاج کلامُنا وکلامهم فیما یضاف ال الله تعا ی 
مٌن طبع واضلالٍ ونحوهما) 

تُرهمه: اوومه توجیه دا دی چې د ختم نه مراد نشان دی چې الله تعالی د دوئ زړونه ملائکو ته 
نشاندار کړي دي نو ملائکې پياله دوئ سره بِغض کوي اوله دوئ څخه نفرت کوي او په هر هغه صفت 
کې چې الله جل جلاله ته دهغو شيانو نسبت اوشي په همدغې سره زمونږ (اهل السنت والجماعة) او د 
هغوئ (معتزله‌وو) عبرې دي د صفت د طبع او ضلال او د دې په شان‌نورو صفاتو کې. 

تريج: د معتزله و اوم تاویل دا دی چې ختم نه مراد د کفارو په زړونو باندې لایؤمنون لیکلو 
سره د عدم ايمان علامه کایمول دي او و علامه د شي علت دشي نه وي نو.علامه د عدم ايمان به علت د 
عدم ايمان نه وي هر کله چې علت دعدم ايمان نه شو نو مانع همد ایمانهم نشو نو د علامې لږولو سره 
منع د ايمانه هم ثابته نشوه له دې سره ال تعالی طرفٌته د قبح نسبت هم لازم نشو. 

(وعل هذا المنهاج کلامٌُنا وکلامهم) دې عبارت سره قاضي صیب يوه قاعده بیانوي هغه 
دا چې هر کله الله تعالی طرفته د طبع (مهر لګولو) او یا یا اضلال نسبت اوشي نو هلته به د اهل 
السنة او معتزله و ترمینځ هم دغه بحث وي یعنې مو الله تعالی د خالق کيدو په حيثیت سره مسند 
اليه حقيقي منو او معتزله‌یې مجازي مني او به پکې تایل کوي. 


د5795 ددد 
وَقَلْبِهِ ))١(‏ وللوقَاق عل الوَقف عَليه ولاتهما ما اشترگا فی الادذراک مِن جمیع الټّوانب 
جعل مایمتعها من خاص فعلهمًا الختمُ الذی منم من جمیع المجهات) 

ترهمه: دا علی سمعههم په علی قلوبهم ور عطف دی له وجې د دې قول دال تعالی نه (ترجمه) او 
ال تعالی په غوږونو او په زړونو باندې مه رلګولی دی او په وقف د سمعهم باندې دقرآءوو اتفاق دی او 
بل دا ځکه چې قلب او سمع د ټولو جوانبونه په ادراک کې سره شریک دي نو د خاص طورسره دی د دې 
د دې تصروف نه مانع جوړیدونکی هم خت مکیدلی شي چې د ټولو طرفونونه تصرف بندوي. 

تشريح: دریم بحث : علی سمعهم کې دعطف په اعتبار سره دوه احتماله دي اول دا چې دا 
معطوف او وعلی قلوبهم معطوف عليه په دې صورت کې به دا د ختم الله جمله فعلي متعلق شي 
دويم احتمال دا چې وعلی سمعهم خپله معطوف عليه شي او وعلی ابصارهم معطوف شي او د 
عشاوة لپاره خبر مقدم شي د عشاوة د نکارة له وچې د خبر مقدم کیدل صحيح دي لکه فی الدار 
رجل نو په دې صورت کې به وعل سفعهم د جملې اسمیې ثتمه او جزوي په اول ترکيب سره به په 
علی سمهعم باندې وقف کولی شي په دويمې ساه اخستلو سره به علی ابصارهم لوستلی کيږي او 
د دویم تزکیب په اعتبار به په علی قلوبهم باندې وقف کولی شي اؤ علی سمعهم نه به د ویمه ساه 
اخستلی کيږي قاضي صيب اولنې ترکیب لره ترجیح ورکړي په درې دلایلو سزه. 


سکس نت تښټتشمنيټ 


)٣۳( سورة امجائیة : آیة‎ -:١( 


لومړی دلبیل قطصي: لقوله تعالی (وَحْتمَ عَل سَمْعِِ وَقَلْبهِ وجعل عل بصره غشوة) دې 
آيت کې سمع له قلب سره راغلې ده او بصر جدا ذکر شويده نو معلومیږي چې د علی سمعهم عطف 
په علی قلوبهم باندې دی 

دویم دایيل نقاي: د ټولو قاریانو په دې اتفاق دی چې په علی سمعهم باندې وقف اوکړی 
شي او وف په هغه حکم کولی شي چې له مابعد سره څه تعلق نه وي نو معلومه شوه چې علی 
سمعهم د مابعد لپاره معطوف عليه نه ده . 

دریم دللیل عقلي: د قلب او سمع تصرف او ادراک د انسان له ټولو جوانبو سره تعلق لري 
یعنې هر طرف نه زړه او غږونه کار کولی شي نو د دې دواړو مانع به هم داسې شي وي چې له هر 
جهت څخه مانع وي او دغه مانع ختم دي له غتم سره هم خط له هر جانب څخه محفوظ ګوځي او 
بصریوازې له وړاندې څخه ادراک کوي نو د دې مانع به هم دغسې شي وي چې له یو طرف نه مانع 
وي او هغه غشاوة ده نو معلومه شوه چې سمع له قلب سره شریکه ده او د اشرکت به هغه وخت ثابت 
شي چې علی سمعهم په علۍ قلوبهم باندې ورعطف شي . 

تفسیزبیضاوي:( و ادُراک الأبصار لما اختص بچهة المُقابلة جُعل الماڼع لا عن 
فعُلها الِشاوة المُختصَة بدلک الٍهة وکرٌر البار لیکون دل علی شدة و 
الوضقین واستقلال کل مهما با مشستم) 

قرښمه: ادراک د ابصارو چې خاص وو د مخامځ جهت پورې مانع د فعل د ابصارو پرده . 
اوګرځولی شوه خاص په هم دغه جهت پورې الله جَلّ جلاله حرف جار (علی) مکرر ذ کر کړي دی د 
دې لپاره چې په دواړو ځايون وکې سخت والي د مهرباندې زیا ت دلالت کونکی شي او په‌هریو د . 
دې دواړونه چې په حکم کې مستقل دلالت کونکی شي. 

تشريج: دلته معترض يو اعتراض کوي هغه دا چې 

سوال: کله علی سمعهم په علی قلوبهم باندې وراعظف شو نو بیا تکرار د حرف جر(علی) ته 
څضرورت دی داسې به یې ويلي و (علی قلوبهم وسمعهم). 


(وس يضادي ححو که يشتوش مه وتفسي بيضاري 

ډواب: حرف جر د دوه خبرو لپاره مکرر راوړلی شو اول د شدت ختم دویم د شدت استقلال 
لپاره راوړلی شو یعنې چې د هر یو په مستقله توګه مختوم کیدلو باندې دلالت وکړي هغه داسې 
چط ختم خپل مفعول طرفته کله بالذات لکه (ختم الشيء) او کله بالواسطه متعدي کيږي لکه 
(ختم علی الشيء) که بالذات دا بیا په مطلق ختم باندې دلالت کوي او که بالواسطه وي ییا 
ګنُداټا تم لات کوي تو دلتدعلی حرف جرسزه متمدۍ دی مقعول ته لیکون دل علی شدة 
ا لتم فی الوضین. 1 

تفسیربیضاوی«( و وَخّد السمع للامن من النّبس و اعتبٌار الاصلٍ فاته مضدر فی 
اصله والصادر لاتجمع اوکلی تقدیرمضاف مل وغلی حواس سمعهم) 

همه اود التناس ليع کیدل و لپاره تې اسمع مره ذ کر کړې ايل په اعتهار د اضل ره 
چې سمع په اصل کې مصدر دی اومصادر نه جمع کيږي اويا په تقدیر د مضاف دا جمع ذکر ده لکه 
په حواسو داوریدلو د دوئ. 

تشرویج: دلته یو اعتراض دی له هغې جوابونه کوي. 

سوال څه وجه ده چې ابصار او قلوب ئې جمع ذکرکړل او سمع ئې مفرد ذ کرکړه پ پکارخوداو 
چې ويلي يې وای وعلی اسماعهم؟ 
هاب: : من اللبس یو دا چې خوف د التباس نشته مطلب داسې نشته چې دټولو کافرانو دی په 
یو غو ږ اوریدل کولی ځکه دا محال لره مستلزم کیږي هغه داسې چې اشياء په دوه قسمه دي یو 
متصل بشخص غیر منفک بحال لکه اعضاءد انسان او بل منفصل عن شخص لکه جامې وغیره د 
انسٌان نو شی په مشترکه ت وګه هغه محال استعماليږي چې کله د دويم قسم له جملې څخه وي لکه د 
یو انسان جامې لس کسان هم استعمالوی شي د اول قسم چې (متصل بشخص غیر منفک بحال) 
دی په مشترک ډول استعمال محال دی. 


(۲)جواب: دا چې د مصدر اضافت جمع ته شوی دی اومصدرچې جمع ته مضاف شي نومراد 
تقسیم د احادو په احادو وي نومطلب ئې دا شو چې هریو په خپلو غوږونو اوریدل کوي ایا دلته. 
تقدیر دعبارت دی ای علی خواس سمعهم ‏ 

(۳)جواب: د زړه او بصر مدرک متعد د دي د سمع مدرک يو دی نوځکه ئې مفرد ذکر کړ. 

تفسیربیضاوي. (و الأبصار جمع بصم ومُو ادراک العين و قد بُطلق كَبارًا علی القُوة 
الباصرة وکل العضو وکذا السمع ولعلً المراد بهما فی الآیة العضو لاته اشد منا سبة 
للختم والتعُطيةِ وبالقلب ما هو تحل اليلم و قديطلق وَ يراد به العقل و العرفة کما 
قال تعا ی (اِنَ في دلِک لِمَنْ کان لَه قَلْ) 

قرجمه: ابصار جمع د بصرده د سترګو ادراک ته وائې کله ئې مجارًا په قوة باصره باندې هم 
اطلاق کيږي ا و کله ئې په اندام(عضوه) د سترګو باندې اطلاق کيږي دغه شان سمع هم ده او شاید چې 
پ هيت کې د دې نه اندامونه مراد وي ځکه چې دا ډیر مناسب دی د مهر اؤ د پردې کولو سره او د قلب 
نه مراد د علم ای دی او کله له لب نه عقل اومعرفت مراد وي لکه الله تعالۍ فرمائې (ترجمه) په 
دغه ټولو بیاناتوکې د رب پند اونصيحت دی هغه چالره چې خاوند عقل اومعرفتوي. 

تشریج: ابصار جمع د بصر ده د سترګو نور ته وايي خو مجازا يې په سترګو هم اطلاق کیږي 
یعنې يو سبب او بل مسبب دی او ديته هجاز مرسل هم وايي او بصيرت د زړه د نور نوم ديدغه شان 
قلب هم وه مجنا ګانې لري اوله معنا محل د علم یعنې د غوښې هغه تکړه چې صنوبري شکل لري 
او د علم محل دی او دا د لب اصلي معنا هم ده او قلب ورته ځکه وايي چې دقلب معنی ده اوړېدل 
راوړېدل نو په زړه کې هم خيالات اوړې راوړي او ځینې وايي چې قلب د سپوږمۍ او ستورو په 
منزلونو کې یو منزل دی او محل د علم ته ځکة قلب وايي چې دا هم په معنوي طلور سره روښانه وي 


(۱):- سورة القاف : آیة )٧٣(‏ : 


بشتو شرعه وتفسی بیضاوي 
او دویمه معنا یې تعقل او ادراک کول دي او معنا مجاز دی او دې معنا ته الله تعالی په دې ایت 
کې اشاره کړې د هن في دَلِک لِمَنْ کان لَۀ قَلْبّ) 
امام نسفي او خازن رحمهماالله بیا د دې ایت داسې ترجمه کړي حاضرالْفْطِنة چې خپل ټوله 
وه مدرکه متوجه کړی. 


عقتل: امام شافعی رحمه الله فرمائې چې عقل په زړه کې وي او نور یې په دماغو کې وي او 
ايتداء يې له هغه وخت څخه وي کله چې په انسان کې روح پوکولی شي او داآیت دلیل کې پيش 
کوي ذکر د محل مراد ترینه حال دی" 

امام ابوحنیفة رحمه الله فرمائې چې عقل په دماغوکې وي په دواړوکې تطبیق دا دی چې 
اصل په زړه کې وي خو پلوشی ئې د ماغو ته رسیږي. 
. تفسيوبیضاوي. (اوانما جاز امَالئها مع الصاد لأأنَ الا الکسورَة تغلب المُستعلیة 
لا فيها من الکریر) . 

ترښمه: او په علی ابصارهم کې د صاد سره اماله جائزده ځکه چې راء مکسوره په صاد 
مستعلیة باندې غالبه‌وي ځکه چې په راء کې تکريرد صورتدی. . 
و تکریر د صورت قُرآء هلته معلوموي چې خفت د حرف وکړي يعنې دا حرف ماکن 
کړي او همزه ورباندې داځله کپپي نو حرف دراء دوچند اداء کیږي لکه اَوْ په یوځل سره راء نه 
اداکیږي او صاد کې داسې نه ده. . 

او بل په دې عبارت سره دفع هغه اعتراض ده کوم چې علی ابصارهم په یو ة أٌت باندې وارد 
شوى و هغه داسې . 

سوال: حروف مستعلية اووه دي ضاد» ضاد » طاء. ظاءء عين » غینء او قاف . دا حروف مانع 
دي له امالې ته برابره خبره مخکې ترينه الف وي او روسته ترینه الف وي اومانع له امالې ځکه دي 


: دغه شان دا مذهب د امام مالک او امام شاقعي هم دی . او صاحب د کتاب د عقل تعریف داسې کوي‎ ۳٣ شرح ا خريدة البهیة ص‎ )١( 
سر روحاني تدرک به النفس العلوم الضروریة والنظریة . ؟َ35‎ 


کل 


کت کت ووو و 


چې مستعلية ترفع الصو ت غوا ړي یعنې اوازپک 5 025 
اوازپکې ښکت ه ځي نو که اماله پکې وشي دا به جمع د ضدینو شي 

هواب : په ابصارهم کې راء له هغو حروفو څخه ده په کوم چې د تلفظ په وخت کې مکرر 

کیږي ځکه په راء د تلفظ په وخت کې ژبه رېږدي داسې معلو میږي له څو راګانې دې چې دې 
داء کړې وي نو چې راء مکرره شوه کسره یې هم مکرره شوه او دوی د امالې تقاضا کوي او صاد 
مانع د امالې دی نو راء او کسره زیات دي او صاد يو دي د زیاتو په متابل کې یو په نشته حساب 
وي نو ځکه اماله پکې صحيح شوه . 2 

تفسیربیضاوي: (رَغشاوَة رُفعَ بالابټداء عند سیبويه وبا جار والجرور عند الاحفش 
ويؤّیّده العطف عل البملة الفعلیة) 

ترهمه: او غشاوة په نزد د سیبويه بناء بر ابتدائیت مرفوع دی او په نزد اخفش مرفوع دی په 
جار اومجرور(عامل محذوف) سره او ددې ج جملې په مخکې جملې فعلې 'باندې عطف د اخفش 
خبره تائيده وي. 

تشریج: قاضي صيب دلته د غشاوةترکیب بيانوي فرمایی چې په لفظ د غشاوة کې د اعراب 
دوه احتماله دي یا مرفوځ ده او یا ملصوب ده. 

که مرفوع شي ييا امام سیبويه وايي چې رفعه بنا بر ابتدائیت بت د(طل اصارف سرد ارغْشَاو 
ئې مبتداء مؤخره ده) ځکه چې غشاوة مبتداء اونکره ده او ابتدائیت دنکرې په ادنی تخصيص سره 
صحیحکيږي او هغه په تقديم دجار اوهجرور سره شوۍ د نوتقدیر د| شو ثابتة علی ابصارهم او امام 
اخفش وايي چې رفعه بنا بر فاعلیت دی د سیبويه په نزد علی )بصارهم جمله اسميه ده او د اخفش په نزد 
جمله فعليه ده نو بیا به تقدير د عبارت داسې وي (استقرت علی ابصارهم غشاوة). 

خو دلته د اخفش د قول تائید له دې څخه هم کیږي چې علی ابصارهم غشاوة په ختم الله علی 
قلوبهم باندې باندې عطف شوى نو معطوف علیه جمله فعلِيه ده نو پکار ده چې معطوف به هم 
جمله فعليه وي ځکه په عطف کې دا موجب د تحسین دې. 


پشتو شر و تفسيربيضاوي 


تفسیربیضاوی: ( وِقَره بالنّصب عل تقدیر ۳ عل ابصارهم غِشاوةً اوکلی حذف 
لمار و ايُصال المختم بنفسه اليه راتعنی وختم علی ابصارهم بِغشَاوة وف بالضَِم والرّفع 
وبالفتح والنقصب وهما لغتان فيها وَغشوة بالکسر مرفُوعة وبالفتح مرفوعة ومنصوبة 
عشاوَة بالعین الغير الْمُعَجِمة) 

قرښعه: اولوستلی شوی دی په نصب سره په دې تقدیر سره چې ( جعل عل ابصارهم 
غشاوة) او یا نصب په دې تقدیر سره چې حرف جر محذف کړی شي او ختم بلاواسطه غشأوة ته 
متعدي کړلی شي معنی دا شوه (حَتَمَ الله عَلَ قُنّْيهِمْ وَعَلَ سَمْعِهِم وََل آبْصَارِهِمْ عِشَاوَة) 
او دا غِشأوة په ضمه د اول اوپه رفع دآخر سره (غُّشَِاوَةَ) هم لوستلی شوی په فتح د اول او په نصب 
دآخر سره (عَشَاوَةَ) هم لوستلی شوی دا دوه لغته په غشاوة کې دي او په کسرې د اول او په رفع د 
ثاني (ِعشَاوَةُ) او په فتح د ول او په رفع د آخر سره شو وپه تح د اول اوپه نصب دآخر سره 
(غَشَاوَةً)٤٧‏ و عشاوة په عين سره غیر د غين معجم (بې نقطې) (ع)ړوندوالي ته وائې اې ۸ 

ظرهی شارم مت "000007040700007 
چې په غشاوة باندې له دوه وجو نصب ولی شوی دی . 

لومړی: دا چې دا دمفعولیت په وجه منصوب کړی شي هغه داسې چې له علی ابصارهم څخه 
وړاندې یو فعل مقدر کړی شي چې پر هغې ختم دلالت کوي لکه لفظ د جعل نو اوس به تقدیر 
دعبارت داسې شي وجعل علی ابصارهم غشاوة بيا معطوف عليه (ختم) په دې باندې دلالت کوي 
و اعتمادا جعل فعل حذف کړی شو . 

دویم , منصوب بنزع الخافض هغه داسې چې دا عبارت ( وکل ابصاهم غشاوة) په اصل 
کې داسې و (وختم عل ابصارهم بغشاوة) بغشاوة جار او مجرو متعلق و تر ختم پورې او ختم په 
واسطې د باء سره غشاوة ته متعدي و لکن باء حذف کړی شوه او ختم بلاو اسطه غُشاوة ته متعدي 


شو همدا منصو ب بنزع الخافض دی 


():- کذا فی تفسير زادا مسیر: ۰٠۳٠/۱١‏ 8 


پشتو شرعه وتفسیربیضاري 

ومر بالضمو الرفع وبالفتج... له دې ځای څخه د غشاوة شپږ نور قرأتونه ذ کر کوي چې وجه د حصر 
یې دا د چې دا غشاوة په خالي نه وي یا به بالعین وي یا به بالفُّين وي که اول و دا شپږم قرأت لک ه عشاوة 
او که دویم (بالغین) و دا به ييا خالي نه وي یا به سره له الف وي یا به بغیر له الف څخه وي که سره له الفو 
دابه ييا خالي نه وي يابه بضم الغین يابه بفتح الغین که بضم الفِین وي دا لومړی قرأٌت دي که ششاوةاو 
که بفتح الفین وي دا دويم قرأت دي لکه عُشاوة او که بغیر له الف څخه وي دا به بيا خالي نه وي يابه 
بکسر الغین وي يابه بفتح الغین وي که بکسر الفين وي دا دريم قرأت دی لکه غشوة او که بفتح الغین 
وي دا به ييا خالي نه وي با به اخر مرفوع وي او يابه‌یې اخ منصوب وي که اول صورت و دا څلورم د 
اولکهغعشو او کندو ضورت ردان افادی لک غشَرة: 

د رف . ضم . نصب . نتح . جراه کسرې تر منځ توير 

یالضُم والرَفع وبالفتح والنْصب. .. دې عبارت سره مصنف د دې الفاظو ترمنځ توپير بیا نوي 
هغه داسې چې یو ضم » فتحء کسر . دا په حرکات بنائيه دي رفع» نصب. جر. اعرابات معريه دي او 
ضمة ‏ فتحة. کسرة دا مشترک دي پين المعرب والبناء. او بل دا چې د کلمې اول او وسط مبني 
وي نو ځکه قاضي صيب په ذکر شوي عبارت کې د غُشاوة اول حرف ته حرکات بنائيه اښتعمالوي 
او اخر ته معربه استمالوي وايي: بالضُم والرَّفٍ وبالنتج واليْصب ‏ ټول درأتونه شا دي. 

تفسیرسیضاوي: ( وَنَهُم عَدَابٌُ عَظِيُمُ) ويد وبیان لما بستخدونه وَالعذاب کالتکال 
بناء وممُنی تُول أُعذاب مِن شئ وَنصِلَ عثه اذا اسک ومنه المَّاءِ العذاب لته يفْمع 
العَطش ويردعه وِدلک سی تقاخاً وفراتٌا ثُم لسع فَاطلقَ علی کل أُلم قَادح وان لم 
يسِنْ نسکالًّا ای عقابًا يردع اټاف عَِنْ المُعاوَدةٍ قهوأعم منهمَا) 

قرجمه: او د دوئ لپاره به لوی عذاب وي دا ايت وعید او بیان دی دهغې سزا د کومې چې دا 
کفار مستحق دي او عذاب په وزن اومعنی کې د نکال پشان دی لکه چې څوک کله د یو شی نه منغ 
شي نوته ووائې اعذاب عن الشئ او نکل عن الشئ او د دوئ مفهومٍنه ماء العذب (خوږې اوه) 
مأَخوذ او مشتق دي ځکه چې دا تنده منع کوي د دې وجې نه ځوږو اوبو ته نقاخ او فرات هم وائې 


(| ورس بیضارئ ل1 پشتو شرعه وتفسير بيضاري 
بیا په دغه لففظ کې پراخې اوکړی شوه نو په هر ثقیل درد باندې ئې اطلاق وکړی شو اګرکه دغه 
ثقیل درد سره منعه اونه شي معنی دا چې مجرم دوباره له جرم کولو نه منع کړي نو په دې سره 
عذاب د نکال او د ألم ثقيل نه عام شو. 

تشريح. قاضي صيب دلتاد ړهيعشه کوي لومړی بحک په کلهد (َعْداب )کې او دويم بحث 
په کلمه د (عظيم) کې . 


لومړی بهت: عذاب یا مسق دی له مجرد او یا له مزید څخه که له مجرد څخه مشتق شي دا 


به د نکال مشابه وي په وژن او معنا کې په وزن کې مشابهت خو یې څرګند دي چې دواړه د (فعالً) 
په وزن دي او په معئا کې مشابهت یې دا دی چې دواړه د منع او بندولو په معنا دي او علامه 
حفاجي رحمه الله په حاشية الشهاب کې وايي چې د دې خپله بعنا د خوراک . څښاک او خوب نه د 
بندولو ده له همدې وجې اوبو ته هم العذاب ویلی شی ځکه ځوږې اوبه هم تنده بندوي اوخوږو 
اوبو ته نقاخ او فرات ویلی شي نقٌخ او فرت ماتولو او زره زره کولو ته وايي نو خوږې اوبه هم تنده 
ماته اوزره زره کوي بيا په کلمه د عذا ب کې وسعت وشو او مجازا یې اطلاق په درد ثقيل وشو اګر 
که په درد ثقيل کې منع نه وي یعنې مجرم دوباره له جرم نه منع کوي له دې وجې نه عذاب له نکال 
اوعقاب دواړو نه عام دی عقاب هغې سزا ته وايي چې د جرم په بدل کې وي بيا مجرم له جرم منع 
کړې او که نا او نکال هغې سزا ته وايي چې مجرم له جرم څخه منع کړي او عذاب کې دا یو شرط هم 
نشته‌یعنې د جرم په بدل کې وي او که نه‌وي مجرم منع کړي او که نه . 

تفسیربیضاوي. (وَقَيْلَ اشتِقاقه منَ التُعذيب الذی هواِزالة الذاب كالّقَذِية وَلقّمریض) 

قوجمه: ویلئ شوي دي چې عذاب له تعذيب نه مشتق دی او تعذیب خوند ختمولو ته وائې 
لکه تقذيه سترګي نه ښلکي لري کولوته وائې) اوتمریض وائې (مریض ته چې دوا ورکړې 
اومرض زائل شي). : : : 

تشریح. دا دويم احتمال بیانوي هغه داسې بعض علماؤويلي چې عذاب مشتق دی له مزید 
(تعذيب)څخه کوم چې دباب تفعیل مصدر دی او د باب تفعيل يوه ماده سلب الماخذ دی نو په 


(وسيفاديا تت ده پشتر شرع ه وتفسیربیضاري 
تعذیب کې هم دغه ماده ملحوذه ده نو په دې اعتبار سره به د عذاب معنا وي یو خوندور شی زایله 
کول لکه څنګه چې د تقذية معنا ده له سترګو ښلکی لرې کول او د تمریض معنا ده مرض لرې کول. 

تفسیربیضاوي :وَالْعَظيم نَِ َقَیض الَقيرٍ و الگبير تَقي تقیض الصَغیر فکمَا : التقیر دُون 
الصَغْير قُالعظیم قُوق 017 لصف به ا3 یس بسائر مَامجانسه قصرعٌنه 
جمیعه وحَقر بِالاضاقَة الّيه ومعنی النکبر فی الآية ان عل أبصارهم نوغ غشاوَة لیس 
مِمّا يتعارفه التاس وهو التّعاتی عَن الآیات وهٌم من الم العظام نوع عظیم لایعلم 
کنهه الا الله ) 

ترهمه: او عظيم نقیض د حقیر دی او کبير نقیض د صغیر دی څنګه چې حقیر له صغیر نه کم 
دی دغه شان عظيم د کبیر نه کم دی او معنی د عذاب په عظيم سره موصوف کول و کې داده چې کله 
د دې (عذاب) له متعدد الجنس عذابونو سره موازنه ؤشي نو ټول عذابونه به د دې نه کميږي او 
په نسبت سره دې ته حقیر ګڼل کیږي او د عذاب نکره ذکرکولو سره معنی دا دی چې د دوئ 
(کفارو ) په سترګو یو قسم پردې وي چې خلک هغه پردې نه پیژني او هغه ځان په تکلیف سره د 
آیاتونونه ړوندوالی دی او په زوره سترګې پټول دي او د دوئ لپاره به لوی لوی دردونۀ وی يوه 
داسې لويه نوغه چې د هغې حقيقت د الل جل جلاله نه سوا بل چاته نه معلومیږي. 

تشریح: دویم بدتث: عظيم او کبير د عظمت د بيانولو لپاره استعمالیږي اوصغیر او حقیر د 
خساست لپاره استعمالیږي بیا په عظيم او کبير کې عظيم ډېر اشرف دی له کبیر نه او په صغیر او 
حقیر کې خقیر ډېر خسیس دی له صغیر نه دا ځکه چې د حقی رنقیض عظيم دی او د ډیر خسیس 
نقیض ډیر اشرف وي نو عظيم ځکه اشرف دی له کبير نه او د صغیر نقیض کبیر دی لکۀ څنګه چې 
صغیر کې ډیر خساست نه دغسې به يې نقیض کې شرافت زيات نه وي له عظيم نه او دا چې عظیم 
دکبيرنه په معنی کې زیات دی عظیم نه مراد ري دد وو د کبیر نه لوی والۍ 


په مقدار او افرادو کې وي. 


ورس بيضاوي که ک) بشتوشرم ‌وتفسيربيضاري) 

او عذاب يې په عظيم سره ځکه موصوف کړ چې کوم عذا.ونه کافرانو ته په اخرت کې تيار 
شوي هغه په نسبت سره دنیوي عذابونه ډېر لوی دي او دنیوي عذابه نه د هغې په نسبت سپک دي 
او بل دا چې الله تعالی په دې ايت کې غشاوة او عذاب واړه نکیره ذکر کړل دا مذهب علامه 
زمحشري دی هغه وايي چې په غشاوة او دا ورو لاو تنويع ده کفارو به ويل 
زموږ په سترګو یو ډول پردې دي چې نور خلک پرې نه پوهیږي چې هغه د الله په ایتونو سترګې 
پټول دي نو الله تعالی هم د دوی په مقابل کې داسې اخروي عذاب مقرر کړ چې د الله جل جلاله 
سوا بل هڅوک پرې نه پوهيږي . ٍ 

او امام سیبويه فرمايي: چې په دې کې تنوين لپاره د تعظيم دی نو معنا به داشي چې د کفارو 
په سترکو ډېرې لویې پردې وي نو الله جل جلاله یې په مقابل کې لوی لوی عذابونه هم مقرر کړل په 
دې صورت کې به عظيم د عذاب لپاره صفت د تاکید له قبلې څخه‌وي. 

ومِنَ التَّاص مَنْ يَقُولُ من بللَّهِوبيم اَآخر وما هُممُؤْمِنينَ. 

تفصیربیضاوي. ( وَمِنَ النَّاین مَن يَقُولْ متا ِاللَِّ وَباليْ الْآَخِرٍ ما افتتح سبحانه 
وتعالی بشرح حال الکتاب وساق لبيانه» ذکر ا مؤمنین الذین أُأخلصوا دینهم لله تعا ی 
وواطأْت فيه قلوبهم ألسنته وثنی بأْضدادهم الذین حضوا العفر ظاهراً وباطناً ولم 
بلتفتوا لفتة راس ثلث بالقسمْ الخالث ا مذبذب بین القسمين وهم الذین آمنوا بأأفواههم 
ولم تؤمن قلوبهم تحتميلاً للتقسیم؛ وهم أُخبث الحعفرة وأبغضهم ای الله لأنهم موهوا 
الععفر وخلطوا به خداعاً واستهزاٌء ولذلك طول في بیان خبثهم وجهلهم واستهزاً بهم؛ 
وتهحکم بأفعاظم وسجل عل غيهم وطغیانهم» وضرب هم الأْمثال وأنزل فیهم اٍنً 
اْمُافقِينَ في الدّرٍ الْأَّسْمَلِ مِنَ النَّار وقصتهم عن آخرها معطوفة عل قصة المُصَرّينَ. 

قوښِقه: او ځينې له خلکو څخه هغه دې چې و ایني موږ ايمان راوړی په ال تعالی او په ورځ د اخرت 
باندې او حال دا چې دوی مومنان نه دي . هرکله چې ال تعالی د قرأن پاک د حال وضاحت شروع کړ او 
ورپسې یې د مومنانو یادونه وکړه چې چا خپل دين د الله تعالی لپاره خاص کړ او ژبه یې له زړه سره 
موافق وي نو له دغو مومنانو سره يې د دو د اضداد (کفار) هم ذکر کړل چې په خپل کفر کې ظاهراً او 


( ورس بيضاوي (ح هک پشتو شرعه وتفسي بيضاري ) 


باطناً دواړو اعتبارونو سره خالص و او دوی بالکل ايمان او کتاب طرفته ور وه هم نه کتل په دریم نر 
کې يې هغه ډله ذ کړه کم چې د دواړو (کفارو او مومنانو) په مینځ کې دي یعلې په ژبه مومنان دي او په 
زړه سره کافران دي او دایې د تقسیم د مکمل کولو لپاره ذکر کړل دا دريم قسم خلک د الله تعالی په نز 
ډیر بدترین او مبعوض خلک دي ځکه چې دوی په کفر دايمان اوبه واړولې او بل په دوی کې له کفر سره 
فریب د وکه او استهزا هم موجوده وه نو په دې وجه اللهجل جلاله د دوی په حبائت کې طوالت وکړ دوی 
ته‌یې جاهل وویل او له دوی سره یې د استهزاءمعامله و کړه او د دوی د افعالو په سلسله کې يې د دوی 
ذلت بیان کړو او هم یې د دوی د ظغيیان او سرکشي په حقله قطعي فیصله وکړه او هم یې د دوي په اړهٍنً 
لْمُدافِفِينَ في الدّر لْأُسْمَدِ مِنّ الَارِ) ايت نازل کړو دا ټول عبار ۰وا روو 
بیان چې د مصرین علی الکفر لپاره‌و. . 

قشریح: دلته قاضي صيب د دې ايت ربطبيانوي هغه داسې چې د سورت بقرې په ابتداء کې 
خو د قران اوصاف حميده بیان شوي و بيا د منزل عليهم حال بیان شوی و له نزول د قرأن څخه او له 
ترقي د اسلام څخه وروسته دوی درې ډلې شول (۱) يوه هغه ډله وه چې د زړه له تله یې په قران 
ایمان راوړ او د ظاهر او باطن دواړو په اعتبار سره یې اسلاًم ته غاړه کیښوده (۲) هغه ډله وه چې 
په کفر باندې کلک ولاړ و او ظاهر او باطن يې له ګندګۍ څخه ډک و (۳) هغه ډله وه چې دوه 
مخي و په حقيقت کې کغار و ځو په او په ظاهر یې ځانونه مسلمانان معرفي کول ترڅو سراو مال 
یې خوندي شي قاضي صيب فرمايي الله تعالی د منافقانو د حباثت د ظاهرولو لپاره د دوی تذکره 
مستقله وکړه او په جديدو. طریقو سره یې د دوی رزالت واضحه کړ لکه یوځای وايي 
(ومایشعرون) دوی شعور نه لري بل ځای وايي (اولک الذین اشترو الضلالة با شدی) بل 
ځای وايي (في و یعمهون) بالاخره د دوی په حقله یو خظرناکه فیضله وکړه (ٍنَ 
الْمُنافِقينَ فِقينَ في لل الأَّسقلٍ من التَّارِ) چي منافقان په جهنم کې ترټولو لاندې پرات‌وي. 

په دې(ؤقصتهم عن آخرها معطوفة علی قصة المُصَري ينَ) عبارت په عطف باندې خبره کوي 
فرمايي چې څومره بحث د منافقانو په اړه وشو دا ټول مجموعه عطف دی په هغه په بحث جې هغه د 


پشتوشرم وتفسيربيشاوي) 
مصرين علی الکفر په اړه تیر شو یعنې يوه یوه جمله علی الانفرا : پرې نه دی ورعطف شوې یعنې عطف 
د قصې دی په قصې باندې هر کله چې دا معطوف او معطوف عليه نو بیا غو د دوی ترمنځ مناسبت پکار 
وي نو مناسبت یې څه دی فرمايي مناسبت دادی چې د مصرين علی الکفر بحث لپاره د اظهار د قباحت د 
دوی او دا بحث هم د دې لپاره دی چې د دوی د ظاهراو باطن قباحت ظاهره کړي . 

تفسیربیضاوي. (والناس أصله أُناس لقوهم: اٍنسان وأنس وأناسي فحذفت اهمزة 
حذفها في لوقة وعوض عنها حرف التعریف ولذلك لا يعاد يُتُمع بينهما. وقوله: 

ٍنّ النایا يِْنَ عل الاناس الآمنِيتا شاذ. وهو اسم جمع کرجالء |ذ لم يثبت فعال 
قي أبنیة ا ليمع. مأخوذ من انس لأنهم یستأنسون بأُمثاهم. أُو آنس لأنهم ظاهرون 
مبصرون» ولذلك سموا بشراً کما سمي ا مجن جناً لاجتنابهم). 

ترضمه: ناس په اصل کې أناسً دی ځکه چې عرب انسانء أنس او أناسي وايي همزه ترینه 
حذف شوه په شان د لفظ د (لوقة) (چې په اصل کې الوقة و) په عوض کې یې لام تعريفي پرې 
داځل کړو ځکه چې همزه او لام تعريفي په وخت نشي جمعه کیدلی او هر چې د شاعر قول دی(انً 
امنایا يَلِعُنَ عل الناس الآمنِيتا) دې کې د دواړو جمعه کیدل شاذ دی او لفظ د اناس اسم جمعه 
دی په شان رجال هر کله چې تُعال وزن له جمعو څخه ثابت نه و او دا اخستل شوی دی له انس څخه 
' چې باب ضرب یا سمع دی انسان ورته ځکه وايي چې دا هم له خپل همجنس څخه أنس حاصلوي یا 
أنس له باب افعال څخه دی ځکه انسان په مخ د ځمکه ظاهر دی په سترګو ښک ري له همدې وجې 
ورثه بشر وايي لکه څنګه چې جن ته جن د پټیدلو له وجې وايي. 

قشريع: دلته د درې بحثونه کوي (۱) د الاس صرفي تعلیل (۲) د صیغې نوعیت(۳)مأخذ 
منه‌او مشتق منه . , : 

|'لومړی بحث: سلمه بن عاصم رحمه الله وايي ناس او اناس کې هیڅ تعلیل نه دی شوی بلکې 
دواړه مستقلې مادې دي امام کسايي فرمايي چې ناس اجوف واوي دی دا الف یې له واو څخه 


بدل راغلی دی نو له نوس څخه مشتق دۍ ځکه تصغیر يې ویس دی او تصغیر شی اصل ته رد 


(وسيضاديا تت ج«جحلهت پشتر شرعه وتفسيبیضاوي ) 
کوي. ناس الشیء هغه مهال ویلی شي چې کله په یو شي کې حرکت او ضراب راشي تنوس الغصن 
هغه وخت ویلی شي کله په څانګه کې باد حرکت راولي نو انسان هم په نسبت سره نورو حیواناتو 
ته زیات حرکت کونکی دی نو ځکه ورته ناس ویلی شي. او قاضي صيب چې کوم ول کړی دا د 
سیبویه او جمهورو قول دی دوی وايي چې الناس په اصل کې أناس و همزه حذفه شوه لکه څنګه 
چې له (لوقَة) څخه همزه حذۀ شوه چې په اصل کې الو قةٌو د همزې په عو ض کې ترينه لام تعریفي 
راورلی شو قاضي صيب د خپل قول تائید له درې کلماتو څخه کړی دی لومړی انسان دويم انس 
دریمه اناس استٌدلال داسې کوي چې انسان او انس د ناس مفرد من غیر لفظه دي نوپه مفرد کې 
همزه دی د دې خبرې دلیل دی چې اصل کې همزه دی او اناس د جمعې صيغه دی او جمعه هم شی 
اصل ته رد کوي نو معلومه شوه چې په اصل کې د لته همزه شته . 

(ولذلك لا يحكاد ُُمَم بينهما) دا په ماقبل تفریع دی چې په الناس کې له همزې څخه لام 
عوض دی او عوض او معوض عنه اجتماع او ارتفاع دواړه محاله نو ځکه الناس نشي ویلی او هر 
چې شعر دی هلته هغه شاذ دی پوره شعرداسې دی 

ان اللنأیا يطلعن عل الناس الا منینا : فتذرهم شي وقد کانوا جمیعا وافرین.. 

ييشکه مرګ په خلکو باندې ناڅاپي راځي په داسې حال کې چې داخلک ترينه غافله او 
مطمئٌن وي او جداجدا یې کړۍ او ډېر لوی تعداد یې جمعه کړي. 

حمح او اسم جمح: . 

دویم بهث: نرمايي چې الناس صيغه د اسم جمعې دی د جمعې او | 007077 
فرقه کوي )١(‏ اسم جمعه هغه اسم دی چې په مافوق الاثنین دلالت وکړي او مجموع پع اوزانو نه 
وي خوا مفرد من لفظه لري او 0 
واپس کولو ضرورت نه وي )٣(‏ د اسم جمعې ورود خلاف القياس وي خو داد نحاتو رایه اما اهل 
لفت د جمعې او اسم جمعې تر منځ هیڅ فرق نه کوي. 


(اذ لم يثبت فعال في أبنیة ا حجمع) په دې عبارت سره دا ثابتوي چې دا اسم جىعه دی 
جمعه نه دی ځکه فعال وزن په اوزانو د جمعه کې نشته 

4هت ٢‏ کت کت ت تت ٩‏ 
احتماله دي او درېواړه صحيح دي آنساً . نس انساً اولنې دواړه مصادر له باب سمع او کرم څخه 
راځي او دريم له ‌ضرب څخه د دريوارومعنامحبتحا ' ' که مأخوذ منه یې مزید شي بیا 
پکې دوه احتماله دي یا به له باب افعال څخه ایناس وي په معنا د لیدلو ىو ان ته انسان هم ځکه 
وايي چې په مخ د ځمکه ظاهر او مبصر وي او جن وايي پټ ته نو ده هم ځکه جن وايي له همدې . 
وجې انسان ته بشر هم وايي چې رمن یې ښکاره دی او یا به له مفاعله څخه موانسۀ وي. 

تفسیربیضاوي: (راللام فیه للجنس؛ ومن موصوفة |ٍذ لا عهد فکأنه قال: ومن 
الناس ناس یقولون. أو للعهد والعهود: هم الذدین صکفرواء ومن موصولة مراد بها ابن أبي 
وأصحابه ونظراؤه» فانهم من حیث اٍنهم صعموا عل النفاق دخلوا في عداد الکفار 
الختوم عل قلوبهم» واختصاصهم بزیادات زادوها عل الحعفر لا يي دخوهم تحعت هذا 
ا مجنس فاٍن الاٌجناس نما تتنوع بزیادات یختلف فيها أبعاضها فعلی هذا تحکون الآَبة 
تقسيماً للقسم الثاني) 

ترهمه: په الناس کې الف لام تعريفي د جنس لپاره دی او مِن موصوفه دې ځکه چې د ناس 
مصداق معين له دی ګویا چ چې ال تعالی داسې فرمايلي و من الناس ناس یقولون یا لام عهد خارجي 
دی په دې تقدیر سره مِنْ موصوله دی او الناس معهود خارجې به الذين کفرو وي و له من موصولې 
څخه به ابن ابږع او د هغه ملګري دي دغسې نو رځلق وي ځکه چې د مصر علی الکفر په وجه د کافرانو 
په تعداد کې داخل دي د کومو په زړه چې مهر لګولی شوي وا ود دوی له دې شيانو سره په زیادت د 
اختصاص په کفر کې زیات کړي و دوی د مصرعلی الکفر په فهرست کې له داخلولو څخه نه منع کوي 
ځکه چې اجناس د دې زایدو فصلونو په بنا باندې چې په دې اجناسو کې دي افراد له‌یو بل نه جدانوم 


۱ - ۶ - . 
جوړوي نو په دې صورت کې به و من ‌الناس د کم تاني یو سم وي. 


ورس بيضاوي 
تشریج: دلته قاضي صيب د الف لام او کلمې د من په اړه تحقیق کوي فرمايي چې د الناس 

الف لام په له دوه حالونو څخه خالي نه وي یا به جنسې وي يابه عهد خارجي وي که جنسي شي بيا 
به من نکره موصوفه وي او که عهد خارجي وي بيا به من موصوله‌وي. 

سوال: کله چې الف لام جنسي شي من به موصوفه ولې وي او که عهد خارجي شي من به 
موصوله وي د دې برعکس خو هم جایز دی . 

جواب : دا تقسیم د مناسبت د برقرار ساتلو لپاره شوی دی هغه داسې چې کله الف لام لپاره د 
جنس شو نو په جنس کې تغين نه وي بلکې ابهام وي نو چې کله من تبعیضي راوړل شي دلته به د 
من په واسطه د بعضو تفصیل وشو او هغه هم مبهم و معلومه شوه چې دلته من نکره پکاره او کله 
چې الام عهد خارجي شي نو دلته بيا ناس متعین دي له دې وجې یې بعض هم متعين وي او د 
متعين د تعبير لپاره معرفه پکارادۍنو ځکه دلته من وصوله شو. 

(فٍنهم من 'حیث انهم صممها لی النفاق دخلوا) دې عبارت سره د یو اعتراض طرفته 
اشاره کوي . 

سوال کله چې الف لام عهدي شي په دې صورت کې له تاس ته مراد الذین کفرو یعنې 
مصرعلی الکفر مراد دي یعنې منافقان له دو څخه بعض وګرځېدل او بعض شئ داخل وي په 
شي کې حالانکه مُنافقان په الذین کفرو کې داخل نه دي که دواړه جدا جدا صفا ت لري . 

جوات: این کفرو څخه مصر علی الکفر مراد وي څو ظاهرا | و باطناً نه دي مراد کوم چې د 
منافقانو قسم دی مصر علی الکفر په منزله د جنس دی کجاهرين او مناقفِین یې قسمونه دي لکه 
څنګه چې'نوع په جنس کې داخله وي او تخصیص یې له دخول څخه په جنس کې نه منع کوي 
وصنسهکک اص تد دوه د 
ايت په دوه قسمه دی په الذين يؤمنون بالغیب سره یې خپل بندګان په دوه قسمه کړل )١(‏ مؤمنین 
)٢(‏ مصر علی الکفر بیا ديم قسم په دوه تسه دی (1) مجاهرین (۷)منافقان معلومه شوه چې 
مصرين علی الکفر جنس دی منافقان او و مجاهرین یې قُسمونه دي. 


ورس بيفاري 
تفصیربیضاوي. (واختصاص الایمان بالله ٢‏ الآخر بالذکن تخصیص لا هو 
القصود الاأعظم من الايمان وادعاء بانهم احتازوا الایمان من جانبيه وأحاطوا بقطريه. 
وایذان بأنهم منافقون فیما یظنون أنهم خلصون فیهء فکیف بما یقصدون به النفاقء 
لأٌن القوم کانوا يهوداً وکانوا یؤمنون بالله وباليوم الآخر ٍيماناً کلا یمان لاعتقادهم 
التشبيه رتخاد الولدء وان ا لینة لا يدخلها غیرهم؛ وأن النار لا تمسهم لا أياماً معدودة 
وغیرهاء ویرون المؤمنین أنهم آمنوا مثل ٍیمانهم. وبیان لتضاعف خبثهم وافراطهم في 
صعفرهم؛ لن ما قالوه لو صدر عنهم لا علل وجه الخداع والنفاق وعقیدتهم عقیدتهم لم 
يحکن اٍيماناًء فکیف وقد قالوه تمويهاً عل السلمین وتهکماً بهم.) 
تر مه : ايمان بالل او ايمان باليوم الاخرة په ځانګړي ډول ذکر کولو سره هغه څه خاص کول 
دي چې د مومن په افرادو کې ايمان عظيم ترین مقصود دی او د دې خبرې دعوه کول دي چې موږ 
د ايمان دواړه ګوشې په ځان کې جمع کړې دي او دواړه جانبه يې موږ له ځان سره محفوظ کړې 
0 د دې خبرې اعلان کول دي چې دا خلک کومه دعوه کوي کې خپل ځانو نه مخلص ګڼې په 
کې هم منافقان دي نو د دې دعوې به حال وي چې د هغې مقصو د نه بالکل نفاق وي دا اعلان 
سب7دااددد د در 5 5 يهوديانو په الله واخرت دا سې ايمان لرلو 
چې په نشت جساب وه ځکه هغوی الله تعالی له مخلوق سره مشابه کوي او د الله تعالی د صاحب 
او والد کيدو عقيده لرله او دا عقیده یې هم وه ې جنة ته به له يهودو پرته څوک نه داخليږي او د 
جهنم اور به یو څو وزځې کې له دې پرته یې نور هم ډېر فاسد عقاید لرل او بله وجه داوه چې د 
دوی د خباثت له پاسه خباثت او په کر کې زیاتوالی بیانول دي ځکه کومې خبرې چې هغوی 
وکړی که چیرته فریب او دو که نه وي او عقيده یې هم دغه وه بي به هم په ایمان کې شماز نه وي نو. 
هغه وخت به څنګه ايمان کې شمار شي چې کله په دغو خبرو مسلمانانو ته د وکې ورکولو لپاره د 
مسلمانانو د استهزاء لپاره کړې وي ۰ 


(وسيفاديا تت (جحا که پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

تشريح: دلته دنع د یو اعتراض دی هغه دا سوال د منافقانو مقصود چې اظهار دايمان و نو بیا 
خو پکار دی چې هغه ټول شيان ذکر شي په کومو چې ايمان راوړل ضروري وي يوازې په دې دوه شيان 
اکتفاء کول(چې ايمان باللهاو بالاخرت دی) پکار نه دي قاضي صيب څلور جوابونه کوي. 

(١)جوابٍ:‏ نور ايمائیات خو ځکه ذکر نشوه چې د ايمانیاتو لوی مقاصد دوه دي کله جې 
در وید ې ره سیانو ایمایانه رړاوړۍ تر سمنا بې په پرلوایمان 2 ضر ځکهنور بدړې 
متفرع دي نږ تخصیص د دې دوه شیانو له وجې د عظمت څخه دی . 

(٢)جواب:‏ (وادعاء بأنهم احتازوا الایمان) د دې دوه شیانو ذکر په طريقې د مبالغې سره 
شوی هغه داسې چې ايمانیات د وه برخې لري يوه مبدء بله معاد دی الله تعالی مبدء دی او اخرت 
معاد دی هر کله چې په دې دواړو د ايمان دعوه ثابته شوه نو مبالغتاً د دې په تمامو جزیاتو ایمان 
ثابت شو. 

(وٍیذان بأنهم منافقون فیما يظنون أُنهم خلصون فيه.) دې عبارت سره د دوه شيانو د 
تخصيص دوه پاتې جوابونه کوي. 

(١)جواب:‏ دا اا د دې دوه شيانو سره دا اعلان کوي چې منافقان په 
خپلو عقاید کې منافقان دي ټول عقاید یې د ظاهر له باطن څخه خلاف دي که دوی د الله تعالی 
باره کې د تشبيه او صاحب ولد کیذو عقیده لري او دا اخرت په اړه یې عقيده دا وه چې جنت ته به 
له يهودو پرته بل څوک نه داخلیږي (لن يدخل الینة الامن کان هوداً) به‌یې ويل . 

(۴)هوات: دا دوه شیان یې ځکه مختص کړل چې د دوی خباثت فوق الخباثت ښه واضحه 
شي او د دوی په کفر کې افراط هر څوک وګوري يهودیانو د نبي عليه السلام له رسالت څخه منکر 
و نو که په دعوه داخرث کې مخلص هم و بیایې هم ايمان معتبر نه و پاتې. 

تفسیربیضاوي: (و في تصکرار الباء ادعاء الايمان بسکل واحد علی الأُصالة والاستحکام). 

وه او د با مکرر راړل په هر واحد (ايمان باللداو بالاخرت)د مضبوط ايمان راوړلو دعوه کوي. 

قشريجح: دې عبارت سره قاضي صيب د يو اعتراض دفع کوي. 
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اسيفاني- تت جرنکی شتو شرعه وتفسير بیضاري 

سوال : د منافقانو په دې قول کې (امنا بالله وبالیوم الاخر) د بااتکرار بې فایدې دي ځکه 
چې کله معطوف عليه ضمیر مجرور وي په معطوف کې د حرف جر اعاده ضروري وي لکه مررت 
به وبزید خو کله چې معطوف عليه اسم ظاهر وي بيا اعاده د حرف جر ضروري نه وي لکه دې ایت 
کې معطوف عليه لفظ د الله تعالی دی او مظهر دی . 

هوات : دلته په تکرار د با کې دوه حکمته دي )١(‏ د دې خبرې دعوه دی چې موږ په دې دواړو 
باندې تفصيلي ايمان لرو نه په طریقې د مجموع من حيث المجموع يا د احدهما په ضمن کې په بل 
:. يمان لرو. (۲) دا دعوه کول دي چې موږ په دې دواړو شيانو ښه قوي او مضبوط ايمان لرو او په 
دې ډول چې حرف جاره د فعل معنا ځپل مدځول ته رسوي چې معنا د فعل ورسېده لکه ځپله چې - 
فعل ورسېد نو تقدیر به داسې شي (امنا بالله وامنا بالیوم الاخر) چې امنا فعل په دواړو داخل 
شو نو دواړه مستقل مؤمن به شول نو داستقلال دعوه ثابته شوه او تکرار تاکید پیدا کوي نو د 
استحکام دعوه هم ثابته شوه. : 

تفسیربیضاوي: (والقول هو التلفظ بما يفیدء ویقال بمعنی المقولء وللمعنی امتصور في 
النفس المعبر عنه باللفظ وللرأي وللذهب مجازاً وامراد باليوم الآخر من وقت الحشر | ی ما 
لاینتهي. أُو لی ان پدخل أُهل الجنة ا لجنقه وأٌهل النار النار لاٌنه آخر الاوقات اللحدودة. 

'قترهٍمه: قول هغو کلماتو ته وايي چې تلفظ پرې مفید وي او قول کلماتو ملفوظه ته‌هم ویلی 
شي مجازا او مجازا يې اطلاق په هغه معنا هم کیږي چې منقوشه وي په زړه کې او په ژبې سره 
ترینه تعبیر کولی شي او مذهب لپاره هم د قول استعمال مجاز دی او له يوم اخرت څخه د وخت 
حشر غیر متناهي زمانه مراد دی او یا ترینه د اهل جنت دځول فی الجِنة او اهل نار دول فی النار 
پورې زمانه مراده دی دیته يوم اخرت ځکه وايي چې دا د اوقات محدوده و اخرې ورځ دی. 

تقشريح: د لته قاضي صيب دوه بحه کوي (۱) د قول متعلق(۲)د يوم اخرت تحقیق. 


( ورس بيضاوي .- يشتوشر وتفسير بيضاوي 
دول استعمال: 

لومړی بت : د تول دوه استعماله دي یو حقیقي بل مجازې په حقيقت کې قول د تلفظ مفیده 
نوم دی بيا برابره خبر ده که معنا يې مفرده وي او که مرکبه لکه ځینې فرمايي چې قول د کلماتو 
مرکبه و تلفظ نوم دی چې په نسبت اسنادې باندې مشتمل وي بیا یې مجازا په مقول او ملفوظ 
اطلاق په طور د تسمية المفعول باسم المصدر استعمال شو لکه خلق په معنا د مخلوق لباس په 
معنأ د ملبوس بيا په دويمه (مجازي) معنا کې دومره ترقي وکړه چې همد! اصل وګرځېد« بیا 
مجازاً په نورو معناګانو کې هم استمال شو کلام نفسي ته هم قول ویلی شي لکه فرمايي 
(ویقولون في انفسهم لولا یعذبنا الله بدانقول) دلته لولايعذبنا کلام نفسي دي تعبير ترینه 
په قول وشو دويم هغه رایه چې استدلال او اجتهاد سره حاصله شي متفقه وي که مختلفه وي دریم 
مذهب ته هم قول وايي یعنې اجتهادي عقيذه چې بل مجتهد پکې اختلاف کړی وي. ' 

د يوم الاضرة استتمال او وجه تسممه: 

دویم بهك: د يوم درې استعماله دي په لغت کې مطلق وقت ته وايي او په شریعت کې له صبح 
صادق نه تر پرې وتلو د لمر پورې وځت ته وايي او په عرف کې له طلوع الشمس نه تر غروب الشمس 
پورې وخت وايي دلته يوم په لغوي اعتبار سره مستغمل دی یا غو له وقت د حشرنه تر لايتناغي زمانې 
پورې دی او ترينه له وخت د حشرنه تر دول جنت‌او دخول جهنم پورې زمانه مراد دی. 

سوال: چې تر د خول حنة او دځول جهنم پورې زمانه ترینه مراد شوه نو بيا اخري ورځ ورته 
ولې واي له دود د جنت څخه وروسته ځو هم زمانه موجوده ده . : ‌ 

جواب: اخري ورځ ورتهړه اعتبار د وقت محدود ویلی شي یعنې دغه ورځ د وقت محدود 
اخري ورځ دی که څه هم له دې څخه روسته زمانه شته خو هغه غیر محدود دی که تحديد موقوف 
دی په طلوع او غروب باندې او دغه زمانه کې طلوع او غروب نه‌وي 

تفصیربیضاوي. (وما کُمْ بِّؤْمِنِينَ ِنصکاز ما اذعوه ونفي ما انتحلوا ٍثباته» وکان 
أصله وما آمنوا ليطابق قوهم في التصريح بشأن الفعل دون الفاعل لکنه عکس , 


پشتو شرع ه وتفسیربيضاوي 
نايدا أُو مبالغة في التکذيب» لن خراج ذواتهم من عداد امؤمنین أبِلِغْ من نغي 
الایمان عنهم في ماضي الزمان. ولذلك أکد النفی بالباء وأطلق الايمان علی معنی أُنهم 
ليسوا من الايمان في شي» ويحتمل أن يقید بما قیدوا به لاأنه جوابه. 
ارهمه: دا د مناقفانو د دعوې د هغه شي نفی دی کوم چې دوی ځانته په دروغو ثابت کړۍ و. 
اصل عبارت وما امنوا پکار و د دې لپاره چې د فاعل د فعل په تصريح کې د فتاففانوه فل اښا 
مطایق شوی و لکن بياهم د دې خلاف ځکه وکړی شو چې تکذیب کې مبالغه او انکارکې تاکید 
پیدا شي ځکه د دوی راويستل له تعداد د مومنانو څخه ډېره ابلغه ده له نفي د ايمان د دوی څخه 
په زمانه یې ماضي کې له دې امله یې د نفي تاکید په با سره وکړاو ایمان یې مطلق پرېښود په دې 


معنا چې دی په هیڅ مومن به ايمان نه لري او دا احتمال هم لري چې دا دې مقید شي لکه څنګه 


یې هغوی مقید کوي ځکه د ایې جوا ب دی ځکه په سوال کې جې کوم قيد وي په جواب کې هم وي 

تشريیج. دلته درې بحثونه کوي )١(‏ ربط له ماقبلْ سره )٢(‏ په ظاهر د ايت اعتراض )٣(‏ د دې 
ايت متعلق د علم کلام مسئله 

لومړی بهث: ربط د دې ايت له ماقبل سره دادی چې په مخکني ايت کې د منافقانو د ایمان 
دعوه بیان شوې وه په دې ایت کې د هغې تردید کوي اود هغوی د غلط انتساب نفي کوي معلومه 
خبره دی چې دعوه او رد عوه کې منالبت او ربط وي . 

دويیم بث: (وکان أصله وما آمنوا) سره د اعتراض جوا کوي دا خبره زده کړه کوم شي چې په 
کلام کې مقد موي هغه د متکلم په نز اهم وي او و اصل کې د دعوه او رد دعوه کې مطابقت وي. 

سوال: : منافقانو په خپله دغوه کې (امنا) فعل مقدم کړی معلوميږي چې دا اهم دی نو په 
تردید دعوې کې هم فعل مقدم کول پکار و يعنې وما امنوا ويل پکارو چې په دعوه او رد دعو دعوه 
کې مطابقٌت راغلی وای . 

جواب : ووو 
ایت د کنايي په طور مستعمل مستعمل دی او منايه ابلغه من التصريح وي او و کنایه داسې ده چې حقیقت . 


( ورسبيفاوي . ح سک پفتوشرمه‌وفسريضاري 
ايمان سره متصف کیدل ملزوم او افرادو د مومنینو کې داخلیدل د دې لپاره لازم دی او لازم له 
مازوم څخه عام وي نو انتفاء د عام مستلزمه وي انتفاء د عام لره لهذا انتفاء المنافغين من عدد 
المؤمنين عام او انتفاء الايمان من المنافقین خاص دی نو هر کله چې د منافقينو افراد د مومنانو. 
په فهرست کې له داخليدو نفي وشوه نو په طریقه اولی سره د هغوی د اتصاف بالايمان نفي وشوه. 

(وأطلق اللآايمان عل مع ی أنهم ليسوا من.الايمان في شيء) په دې عبارت سره د یو 
اشکال دفع کوي هغه داسې . 

سوال: کله چې الله تعالی د منافقانو په دعوه کې د هغو مومن به الله او يو م الاخرة ذکر کړل نو 
پکار دی چې په رد کې ې هم دغه دواړه ذکر کړي وای. 

جواب : دلته یې د منافقانو مومن به د دوه وجوهاتو له امله ذ کر نه کړل ۱١(‏ د مومن به په حذف 
کولو سره ايمان منزل بمنزلة اللام او منلی شو د دې لپاره چې د منافقانو نه بلکل ايمان نفي شي او 
دا خبر معلومه شي چې دا منافقان د ايمان په هیڅ يوه درجه کې هم نه دي )١(‏ دلته مومن په مقدر 
دی قرینه پرې داده چې په د عوه کې ذکر دي د لته یې ذکر ته رورت نشته مذ کور فی السوال معاد 
فی الجواب وي.ء 

تفسیربیضاوي. (والآیة تدل عل أن من ادعی الایمان وخالف قلبه لسانه بالاعتقاد 
لم يحکن مؤمناٌ لأن من تفوه بالشهادتین فارغ القلب عما یوافقه أُو ینافيه لم يحکن 
مؤمناًّ. وا لڅلاف مع الکرامیة في الاني فلا ینهښ حجة علیهم) 

ُرهمه: او ایت په دې ې باندې دلالت کوي چې څوک د ايمان دعوه دار وي أو زړه یې د له ژېې 
اقرار سره خلاف وي نو هغه به مومن نه وي له ايت نه دا معلوميږي چې کوم کس د شهادتینو اقرار 
وکړي او رړه یې له اقرار مخالف هغه مومن نه دی او کراميه و په دویمه مسئٌله کې خلاف کړی 
لهذا ايت د هغوی خلاف دلیل نه ګرځي . 


(مسيضاده - جون پفتوشرم وتقسيريضاري) 


اختلاف بین القاضي والرازي رشمشنا الله 

تشریح: دریم بهث: دا ايت د کراميه و خلاف حجت جوړیدلی شي او که نا؟ امام فخر الدین 
رازي رحمه الله وايي چې جوړیدلی شي او قاضي صیب فرمايي چې دا ايت د کرامیه خلاف حجت 
نشي جوړيدلی منشاً د خلاف د امامینو ترمنځ دادی چې امام رازې د کراميه مسلک دا بیانوي 
چې چا په ژبې سره اقرار بالشهادتین وکړو او حال دا چې په زړه یې تکذیب او کفر و دا سړی د 
کرامیه و په نزد مومن دی نو دا ايت يې خلاف ځکه حجت دی چې له منافٌانو د ايمان نفي وشوه 
حالانکه د هغوی په ژبه اقرار او په زړه کې انکارو او قاضي صيب وايي چې د کراميه او اهل سنت 
ترمنځ دا مسله مختلف قيها نه دی بلکه اختلاف په دې کې دی چې يو چا په ژبه اقرار وکړو خو د 
ده زړه بالکل خالي دی نه پکې تصدیق شته نه پکې تکذيب نو کراميه هغه ته مومن وايي او اهل 
سنت ورته مومن نه وايي نو په دې اعتبار سره دا ایث د کرامیه خلاف حجت نه دی ځکه دلته د 
منافقانو زړه فارغ او خالي نه دي دوی په زړونو کې مکذيين دي. 

ُخادِعُونَ الله ولَِّينَمنُوا َما يَْدعُونَاٍلأأَنفُسَهُمْ وما بَفْعْرُونَ 

تفصیربیضاوي. (خادِعُونَ الله وَلَّدِينَ نوا امخدع أن توهم غیرك خلاف ما تخفيه 
من الکروه لتنزله عما هو فيه»ء وعما هو بصدده من قوهُم: خدع الضب. اذ تواری في 
جحره» وضب خادع وخدع اٍذا اوهم ا حارش |قباله عليه» ثم خرج من باب آخر وأصله 
الاخفاء ومنه املخدع للخزانقه والأُخدعان لعرقین خفيين في العنق) 

ترهمه: : خدعه دادی چې ته خپلهسینه کې پټ راز وساتي او د خپل مقابل په زړه کې د هغې 
مخالف وهم يدا کړې د دې لپازه چې سا مقابل د کوم مقصود کوشش کوي له هغه څخه یې دوکه 
کړې او خدع د عربو له دې قول څخه اخستل شوی (خدع الضب) چې کله سمساره خپلې سوړې ته 
ننوزي دغسې له ضب غادع او ضب خدع څخه ماخوذ دی دا هغه مهال ویلی شي چې کله سمساره 
په خپله سوړه کې د ښکار طرفته د وتلو وهم په زړه کې پيدا کړي او بيا بل طرفته اوځي خدع په 
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(وسيضاديا (حدک) پشترش ع ه وتقسيريضاري 
اصل کې اخفاء او پټولوته وايي او له دې څخه مخدع مأخوذ دی په معنا د خزانې سره او اخدعان 
هغو دوه رګونو ته ویلی شي چې په څټ کې پټ دي . 

تشريج: د لته قاضي صيب دوه بحه کوي (١)د‏ خد ع او مخادعې تحقیق )٢(‏ د منافقانو او 

خداع مقصد . 

د ددع تدفق 

لومړی بهث: يخادعون له باب مفاعلې څخه د مضارع معلوم د جمعې مذ کر صيغه دی او 
مجرد يې له باب فتح څخه مستعمل دی او خدع اصل معنا اخفا ده ځکه خو خزانې ته هم مخدع 
ویلی شي او د څټ هغه د وه پټو رګونو ته هم اخدعان وايي او په عرف کې ديته وايي چې په زړه کې 
داسې څه وساتې چې مقابل ته یې د هغې خلاف اظهار وکړې (عما هو فيه. وعما هو بصدده) د 
دې لپاره چې مقابل د کوم شي کوشش کونکی او حاصلونکی وي له هغې څخه يې د وکه کړي او 
دا مأخوذ دی له خدع الضب ء ضب خادع ضب خدع څخه دا هغه وخت ویلی چې چې کله سمساره 
په خپله سوړه نه د راوتلو وخت کې د ښکاري په زړه کې دا وهم پیدا کړي چې هغه له دې طرفته 
څخه راځي نو بیا له بل طرف نه وتختي نو سمساره دلته خلاف ما فی الضمیر کوي د اهل لغتو په 
تر خا رش لفظطَصِرف دسینارئ د ښکارلپاره امعناليږي. 

تفسيربیضاوي: (والخادعة تحکون بین ائنین. وخداعهم مع الله لیس علی ظاهره 
لأنه لا تخفی عليه خافیةه ولأٌنهم لم یقصدوا خديعته. بل المراد ما مخادعة رسوله علی 
حذف الضاف. او عل أُن معاملة الرسول معاملة الله من حيث نه خلیفته کما قال 
تعالل: من بُطع البّسُوَفَقَذ أَطاعَ الله د لَِّينَبُبايعُونكَ نما ببايعُونَ ال.) 

ترښمه : او مخادعه د دوه کسانو ترمنځ موجوده وي او د منافقانو خدع له الله تعالی سره په 
خپله ظاهري معنا سره نه دی ځکه له الله جل جلاله څخه یو شی هم پټ او خفي نه دی او د منافقانو 
مقصد هم دا نه دی چې الله تعالی ته دې دوکه ورکړي بلکې دلته مناوغه د ْرسول اه 
(صلْعَِوسَل) مراد دی په تقدیر د مضاف سره ای يخادعون رسول الله او یا مطلب دا چې له 


پشتو شرعه وتفسیر بيضاوي 
( ِد الله خلیفه دی لکه الله تعالی فرمایی: څوک چی د رسول الله ( نوس 


اطاعت وکړي په تحقیق سره ده دالله تعالی اطاعت وکړو او هغه کسانو چې له رسول الله 
(صَأنَاَِِوَسَلََ) سره بیعت وکړو هغوی له لن تعالی سره بیعت وکړو . 

تشریح دویم بحث: رخادعون له باب د مفاعله څخه دې او د دې باب یوه خاصه دادی چې 
مشارکت پکې له جانبینو څخه وي نو سوال دادی چې دلته مشارکت شته که نا ؟ که مشارکت وي 
"ييا خو دلته اشکال هغه دا چې د مشارکت تقاضا دادی چې هر یو له جانيین څخه فاعل او مفعول 
یعنې هريو به خادع او مخدوع وي د منافقانو په جانب کې څو دا معنا اخستل کې غو بل طرفته په 
جانب د الله تعالی دې معنا سره څه کو ي هلته خو داسې تصور هم باطل دی . 

جواب : تسا اشکال په هغه وخت وارد و چې ايت په خپله ظاهري معنا سره وای حالانکې دلته 
ایت په حذف د مضاف سره دی اصل داسې دی (يخادعون رسول الله) نو لفظ د رسول حذف شو 
مضاف اليه یې په ځای قايم شو . یا دا چې دلته په ایت کې مجاز فی النسبت ایقاعي دی اصلاً 
نسبت په دوه قسمه دی ايقاعي او اسنادي » نسبت اسنادي دیته وايي چې فعل فاعل طرفته 
'منسوب شي او نسبت ايقاعي ديته وايي چې فه‌ل د مفعول متعلق او په هغه باندې واقع کیدل 
یعنې تعلق الفعل مع المفعول ته ویلی شي بیا هریو په دوه قسمه دی حقيقت فی النسبت اسنادي 
مجازفی النسبة اسنادي حقيقت فی النسبة ايقاعي او مجاز فی النْسبة ايقاعغي . 

'()حقيقت فی النسبت اسنادي د فعل د فاعل ماهوله طرفته منسوب کیدل. 

(۲)مجاز فی النسبة اسنادي د فعل ه فاعل غیر ماهوله طرفته منسوب کيدل. 

(٣)حقیقت‏ فی النسبة ايقاعي د فعل د مفعول ماهوله سره متعلق کیدل . 

(۴) مجاز فی النسبة ايقاعي د فعل د مفعول غیر ماهو له سره متعلق کیدل. 

اوس دلته په ایت کې څنګه مجاز فی النسبة ايقاعي دی هغه داسې د يخادعون مفعول 
حقيقي کلمه د رسول دی و د مناسبت له وجې کلمه د جلال (الله) يې په ځای قايمه شوه مناسبت 


اسيخوهو هت کې پودسسبيت 
داو چې رسول الله ( صَلَانّدَِِسَلَِ) د الله تعالی نائب| ده هدوت 
ماهوله سره متعلق شو دفع د اشکال وشوه. 
تفسیربیضاوي :وما أن صورة صنیعهم مع الله تعا ی من ظهار الايمان واستبطان 
الصکفر» وصنع الله معهم باجراء أحکام السلمين غلیهم؛ وهم عنده أُخبث الکفار وأهل 
الدرك الأُسفل من التارء استدراجا هم وامتثال الرسول صق الله عليه وسلٌم والمؤمنین 
أُمر الله في خفاء حاطمم واجراد ناملاع عَلييم جار هم بقل اصنيعوم ور 
صنیع امتخادعین. 
'قرهعه: یا دا چې د منافقینو کومه معامله له الله تعالی سره وه چې اظهار د ايمان! واخفاد 
کفر وه او کومه معامله د الله تعالۍ له دوی سره وه چې دوی ته مهلت ورکول و د دې لپاره چې په 
دوی د امسلمانانو احکام جاري شي له دې هرڅه سره دوی د الله تعالی په نزد خبيث ترين کفار او 
د درک اسفل مستحق و او د هغوی د ظاهري ايمان د بدلې ورکول لپاره رسول الله ( الاو 
او مومنانو د الله تعالی د حکم د تعمیل په بنا د هغوی حال پټول او اسلامي احکام په هغوی جاري 
کول دا داسې صورت دی لکه د دوه کسانو په خپل منځ د خدع په معامله کې پيدا کیږي . 
تریح: دا دریم جواب دی له هغه مخکې اعتراض څخه فرمايي چې دې ایت کې استعاره تمثیليه 
دی داسې چې د منافقینو معامله له الله تعالی سره ج چې اظهار د ايمان دی او اخفا د کفر دی او دال تعالی 
معامله له دوی سره چې مهلت ورکول دي او د دوی حال پت ساتل دي د دې تشبيه يې د دوه فرييکارانو د 
معاملې سره وړکړې دی چې وجه د شبهې يې متعدد امور دي یعنې اخفا او اظهار دي نو حاصل د 
جوابونو داشو چې ستا اعتراض به هله وارد و چې ايت په ظاهري معنا سره‌وای. 
تفسیربیضاوي: (ومجتمل أن يراد ب يُخادِعُونَ يخدعون لاأنه بیان لیقولء أُو استئناف 
بذکر ما هو الغرض منهه الا أٌنه أخرج في زنة فاعل للمغالبةه فٍن الزنة لما کانت 
للمغالبة والفعل متی غولب فیه» کان أبلغ منه اذا جاء بلا مقابلة معارض. ومبار. 
' استصحبت ذلك» ویعضده قراءة من قرأً يَقْدَعُونَ.) 


پشتو شرعه وتفسی بیضاوي 


قرښمه: او شاید چې له يخادعونه څخه يخدعون مراد وي ځکه چې يخادعون د یقول بیان 
دی او دا ځکه چې يخادعون استناف دی چې پکې د یقول د مقصد تذکره دی مګر په تقدیر سره 
یې له باب مفاعلې څخه راوړل به مبالغه وي ځکه او زان د مفاعله لپاره د مغالبې وي اؤ فعل کې 
چې کله د غلبې د حاصولو صورت اوکړی شي نو هغه زیات بليغ ظاهريږي له هغه صورت نه چې 
هغه فعل بې له معارضې صادر شوی وي نو په دې وجه وزن مفاعله مستلزم دی مبالغې ته. : 

تشريج: تر دې ځايه مو په دې بحث وکړ چې په يخادعون کې مشارکت دی اوس دا پاټوئ 
چې په دي کې مشارکت نشته يخادعون له مفاعله څخه په معنا خدعون دی او په دې کې بيا د 
مشارکت معنا نشته نو هغه اعتراض هم د لته نه واردیږي د لته قرينه څه‌ دی چې يخادعون په معنا د 
يخدعون سره دی فرمايي چې دلته درې قرائن دي (۱) يخادعون بیان دی د یقول لپاره نو من 
الناس من یقول ميین او دا یې بيان په بیان او مبین کې اتحاد وي لکه څنګه چې قول خاص دی تر 
منافقينو دغسې به خدع هم تر منافقانو خاص وي (۲) يخادعون الله استناف بیاني دی او استناف 
بیاني هغې جملې ته ویلی شي چې د سوال په جواب کې واقع شوي وي لِکه منافقانو چې کله 
وويل '(امنا) نو سایل سوال وکړ چې دوی خو په حقيقت کې مومنان ته دی نو پيا د امنا ویلو 
مققصد څه دی نو جواب وشو چې غرض د دوی مومنانو ته دوکه ورکول دي نو دا جمله غرض دی 
' او مَاقبل ورنه ذی غرض دی او په غرض او ذی غرض کې اتحاد وي نو په یقول امنا او یخادعون 
کې هم اتحاد راغی نو لکه څنګه چې قول د امنا له منافقانو پورې خاص و دغسې خدع هم | 
ورپورې خاص دۍ او دا هغه وخت کېدی شي چې يخادعون په معنا د يخدعون شي (۳) ځینې 
خلکو د يخادعون په ځای يخدعون لوستلی دی نو ځکه يې په معنا د يخدعون سره اخستلی شي. 

سال : کله چې يځادعون په منعا د يخدعو نو با يخادعون ته ضرورت و يخدعون ويل پکارو. 

جواب : دا له باب مفاعله څخه مبالفتً استعمال شوی دی ځکه مفاعله د مبالغې لپاره راځي ‏ 
او فعل په طور معارضي ظاهرول ابلغ وي په مقابل د غير معارض کې يعنې مقصد د لته مبالغه وه 
او مبالغه خاصه د مفاعلې دی. 


(وسيضادي  -‏ (شانک پشتوشر مه و قصيربضاري) 

تفسیربیضاوي: (وکان غرضهم في ذلك أن يدفعوا عن أنفسهم ما يطرق به من 
سواهم من الحفرةه وأن یفعل بهم ما یفعل بالمؤمنین من الاکرام والاعطاء» وأن 
يختلطوا بالسلمین فیطلعوا علی أُسرارهم ویذيعوها لی منابذيهم لی غیر ذلك من 
الأغراض والمقاصد.) 

قرښمه: او د منافقانو غرض داو چې کوم مصیبتونه نو کافرانو ته رسیږي هغه له ځان څخه 
دفع کړي او کوم سلوک چې له کافرانو سره کیږي هغه له دوی سره وشي لکه د غزت . اکرام او 
نا سلوک چې له مومنانو سره کیږي هغه هغه به له موږ سره هم وي او له دې سره دا هم و چې 
هروخت به مومنانو سره میلاویږو او رازونو څخه به یې خبریږو او د اسلام دوښمنانو ته به یې 
رسوو او له دې علاوه يې نور مقاصد هم درلودل. , 

د کرت مَفَاد 

تشریح. دلته د منافقانو د خدع او دوکې مقاصد بيانوي فرمايي چې منافقانو د فریب او 
دوکې نه دې خبرې مقصد وې )١(‏ دفع د ضرر یعنې دوی مومنانوته د دې لپاره دو که ورکړه چې 
ښکاره کفارو ته کوم ضر متوجه وه لکه جهاد . جزيه وغیره له هغې څخه دوی ځان خلاص کړ )٢(‏ 
د منفعت حاصلول یعنې په دې ې دوکې سره دوی هغه شيان حاصلول غوښتل کو چې مومنانوته 
حاصلیدل لکه اکرا م» اعزاز او له مال غنیمت څخه حصه اخستل )٣(‏ ضرر رسول یعنې دوی به له 
مومنانو سره میلاويدل او رازونه به کفارو ته ور وړل له امله به یې مومنانو ته تکلیف رسېده له 
پرته‌یې نور هم ډېر اغراض او مقاصد لرل. 

تفصیربیضاوي. ( وما يَقْدعُونَ لا أَنفُسَهُمْ قراءة نالع وابن کثیر ون عمرو. والمعی: 
أّن دائثرة الخداع راجعة (ِليهم وضررها يحیق بهم. .وأنهم في ذلك خدعوا أنفسهم ما 
غروها بذلك. .وخدعتهم أننسهم حیث وون بالأٌمافي الفارغة مملتهم علی عنادعة 
من لا تخفی علیه خافیة. وقراً الباقون وٌما يَفْدَعُونَ لأنَ املخادعة لا تتصور الا بین 
النین وقرئ و اّقَدِعُونَا من خدع و اَدِعُونَا بىعنی یختدعون و اتَقَدِعُونَ؛ و 
٧بخادعون»‏ عل البناء للمفعول»ء ونصب أنفسهم 'بنزع ال لخافض.) 


(وسيفادي تت «حلانک پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 

ترهمه : او دوۍ دوکه نه کوي مګر له خپل ځان سره د یخادعون قرأٌت د نافع»ابن کمیر او ابي 
عمرو دی او معنا یې دادی چې د دوی دد ع وبال هم په دوی او ددې ضرر هم دوی ته رسيږي او یا 
به یې دا معناوي چې منافقانو خپلو نفسونوته خپله دوکه ورکړه او د دوۍ نفسونو دوی ته دوکه 
ورکړه چې هغوی ته يې بې فايدې ارزوګانې ٍیان کړې او داسې ذات سره په د وکه کولو يې اماده 
کړل چې په هغه هیڅ شی پټ نه دی او باقي قاریانو و مايخدعون ویلی ځکه چې د مخادعت تصور 
له دوونه په کم کسانو کې نه کیږي او يخدعون (مشدد) هغه له خدع (مشدد) څخه دی يخدعون 
په معنا د يختدعون يخدعون او يخادعون په صيغو د مجهول سره هم لوستل شو او د مجهول 
قرأت په صورت کې د انفسهم نصب په دې وجه دی چې د دې نه وړاندې حرف جرمحذوف دی . . 

د يخادمون قرأتونه 
تشريح :لته مصلف د وه بحته ذ کر کوي (۱) د يخادعون د قرأت متعلق )٢(‏ د انفسهم تحقیق 
.و مړی يت په يخادعون کې شپږ قراٌته دي : , 

)١(‏ نافع . ابن کثیر او ابی عمرو قرأت دی دوی وايي يخادعون له باب مفاعله څخه د فعل 
مضارغ معلومه صيغه دی خو په دې قرأت اعتراض دی هغه دا چې. 

سوالل: دلته خد ع تر انفسهم پورې منحصر شوه او دا حصر نه دی سهي ځکه د حصر معنا دا ده 
چې مخصوص له مخصوص علیه پورې مختص شي او له غیر محصوز څخه منفي شي نو دلته 
خدع له الل تعالی او رسول الله( صَانََِّ) څخه منفي شوه او حال دا چې مخکې دا خبره ثابته 
شوه چې د دوی خدع له الله تعالی.رسول الله صن سره متعلق دی. 

ډواب: ستا اعتراض به هغه وت وارد و چې دا مخادعت هغه مخادعت وای کوم چې مخکې 
ذکر شوی بلکې دلته ضمني مخادعت مراد دی یعنې چې کله منافقانو له الله تعالی دوکه کوله نو 
له سره یې خپل نفسونه هم د وکه کول او ځانونه یې په فریب کې مبتلا کړل د نفس په وړاندې يې دا 
پيش کل چې الله تعالی او مومنانو سره چلبازي دی لکن په حقيقت کې يې نفسونه د عذاب 
مستحق وګرځول په دې اعتبار سره دا خادع او نفس هخخدوع شو او نفس دوی ته داسې دوکه 


(وسيضادي (صانک) پشتوش مهو قيريضاوي) 
ورکړه چې دوی ته یې قٌسم قسم ارزوګانې بیان کړې او له داسې ذات سره يې په د وکه کولو اماده 
کړل چې له هغه څخه هیڅ پټ نه دي د دوی ارزوګانې پوزه نشوې او الله تعالی دوکه نشو په دې 
اعتبار سره نفس خادع او دوی مخدوع شول او کله چې مخادعت ضمني مراد دی نو مخادعت یین 
الانفس المناففین شوپه دې وجه يې په نفسونو پورې حصر سهي شُو. 

یا داسې وایو چې دا عبارت په خپله ظاهري معنا نه دی پاتې دا په طور د منایې یا مجاز 
هی دي 

سوال: يخادعون د مشارکت له اجې په دوو یا زیاتو کسانو متحقق کيږي او په انفسهم 
پورې د انحصار په صورت کې اثئینیت او تغایر نه ثابتیږي ځکه نفس شئ او شئ کې اتحاد وي. 

هواب: تعایر عام دی حقيقي وي او که اعتباري دلته که حقيقي تغاير نشته اعتباري خو شته 
په‌ یو اعتبار خادع دی پۀ بل اعتبار مخدوع او د مشارکت لپار همطلق تغایر کافي دی . 

. دا له باب فتع يفتع څخه د مضارع معلوم صيغه دی ځکه که له باب مفاعله څخه شي بیا‎ )١( 
.د ائّئیلیت ضرورت راځي او دلته د خصرپه وجه اثنینیث نشته په دې وجه يخدعون لوستل کیږي.‎ 

(۳)دا له باب تفعيل څخه د مضارع نعلوم صيغه دی يخدعون (بالتشدید ) 

(۴) دا له باب افتعال څخه د مضارح معلوم صيغه دی دا په اصل کې يختدعون و فاء د باب 
افتعال دال سره بدله شوه او دال په دال کې مدغم شو . : 

(۵) دا له باب فتح یفتح څخه د مضارع مجهول صيغه دې (ُِخُدعون) 

(۶)دا له باب مُفاعله څخه د مضارع مجهول صيغه دی (يخادًعون) 

په لومړیو څلورو قرأتونو کې انفسهم منصوب بنا برامفعولیت دی او روستنيو دوه قرأتونو کې 
منصوب بنزع الحافض دی نزع الحافض معنا دا چې حرف ج ر'حذف شي او فعل هغه طرفته برای 
راست متعدي شي اصل عبارت داسې عن انفسهم عن حذف شو او فعل بل واسطه وتعدي شو 

تفسربیضاوي: ( پو ذات الځي: وحقیقته؛ م قیل للروح لن ننفس الحي به» 
وللقلب لاأنه حل الروح أُو متعلقه وللدم لأن قوامها به» وللماء لفرط حاجتها ليه 


(وسيضاري ‏ (خمایه دشتو شرعه وتفسي بيضاري 
وللرأي في قوهم فلان يؤامر نفسه لاٌنه بنبعث عنها أُو يشبه ذاتاً تأمره وتشیر علیه. 
وامراد بالآنفس هاهنا ذواتهم ویحتمل ملها عل أرواحهم وآرائهم.) 

وه : ننس د ذات او حقيقت نوم دی بیا روح لپاره نوم وګرځېد ځکه چې د ژوندي شي نفس 
هم دروح په وجه وي او زړه ته هم روح وایی ځکه چې قلب د روح حيواني محل دی یا د روح انساني 
متعلق دی او وينې ته هم ويل کیږي ځکه چې د روح قيام د وينې په وجه دی او اوبو ته‌هم نفس ويل 
کيږي ځکه چې نفس اوبو ته زیات محتاج دی دغسې د نفس استعمال د عربو د قول (فلانيؤامر 
نفسه) مطابق درايي لپاره هم راغلی دی ځکه چط درائې منبع او مُنشاء نفس دیاو په دې وجه چې 
رایه ذات او مشیر سره مشابهت لري او په ایت کریمه له نفس څخه مراد د منافقینو ذاتونه‌دي او د 
هغوی په روحونو او رايو يې هم ورحمل کولی شي . 

دنفس معناګانې 

قشرييح؛؟ د لته د نفس متعلق تحقیق کوي فرمايي د نفس شپږ(۶) معناګانې دي يوه حقيقي او 
نځ‌مجازي. 

(۱) د نفس معنا حقیقي ذات دی خو په دې اعتبار یې يوازې په بدن باندې اطلاق نه کیږي 
بلکې ذات باري تعالی باندې یې اطلاق کیږي لکه په قصه د عیسی عليه السلام کې ذکر دي 
(تعلم مافی نفسي ولا اعلم ما فی نفسک )دلته له نفس څخه ذات الباري مراد دی . 

(٢)روح‏ دی بيا روح په دوه قسمه دی یو روح حيواني او بل روح انساني روح حيواني هغه 
لطیف بخار دی چې ټول بدن کې غوريږي او روح انساتي څخه مراد نفس ناطقه دی او نفس ناطقه 
هغه لطیف جسم دی چې ټول بدن کې يې حلول سریاني کړی وي او مدرک وي او د نفس اطلاق په 
روح باندې د مجاز مرسل په طریقې سره کیږي ځکه چې د شي نفس او ذات د روح په وجه قايم وي 
ګړیا د سبب او مسبب دي ذکر د مسبب مراد سبب دی هم دا ما ز مرل دی 

(۳) قلب ته هم روح وايي او دا معنا یې هم مجاز دی ځکه قلب د روح حيواني محل دی او د 
روح انساني متعلق دی محل ځکه دی چې د قلب ګس طرفته یو جوف دی په هغې کې وينه ګرځي 


اسپيفاديا تت ماک پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 
او تیز جرارت په وجه ترینه بخار پورته کيږي او ټول بدن کې سرایت کوي نو ګویا قلب منبع شو او 
منبع په منزله د محل وي او دیته محل ويل هم مجاز دی او د روح انسان متعلق ځکه دی چې نفس 
ناطقه په ټول بدن کې حلول کړی ګویا چې ټول بدن سره متعلق دی چې ټول بدن سره متعلق شو نو 
خامخا به قلب سره متعلق وي یعنې ديته متعلق ويل هم مجاز دی . 

(۴) وينې ته هم نفس وايي ځکه د نفس او ذات قيام او حقيقت هم دوينې په وجه دی نو ګویا 
دم او وينه ‌سبب او نفس مسبب ذکر د مسبب مراد سبب دا هم مجازدی . 

(۵) ابو ته هم نفس ویلی شی ځکه نفس اوبو ته زیات محتاج دی ګو نفس په منزله د مسبب او 
اوبه په منزلهد سبب ‏ وګڼل شو که د انساني ژوند بقاءپه اوبو وي نو ذکر د مسبب او مراد سبپ دا 
هم مجازشو. 

(۶) نفس په معنا د رايي سره دی ځکه رايه له نفس څخه پيدا کیږي ګویا نفس انشاء شوه او 
زایه ناشٌي شوه منشاء سبب او ناشي سبب ذ کر د مسبِب مراد سبب دا مجاز مرسل دی . 

تفسیربیضاوي: (رٌما يَشْعُرُونَ لا بحسون لذلك لتمادي غفلتهم. جعل لحوق وبال 
امخداع ورجوع ضرره الیهم في الظهور کا محسوس الذي لا ينی الا عل مؤوف ا حواس. 
والشعور: الاحساس. ومشاعر الانسان حواسه» وأصله الشعر ومنه الشعار.) 

قرهغه: او منافقان له وجې د زیاتې سرکشي په غفلت کې د دې احساس هم نه لري چې د 
خداع وبال او ضرر په دوی طرفته واپس کیدونکی دی ألل تعالی دخداع وبال او ضرر دوی طرفته 
په درا واپس کيدو وضاحت داسې بيان کړو لکه محسوس داسې محبىوس چې صرف په فاسد 
الحواس سړي یاندې خفي وي او شعور نوم د احساس دی او حواس ظاهريه وته مشاعر الانساني 
وايي او اصل د شعور شعردی او له دې څخه شعار مأخوذ دی. 

تشریح: دلته د مناقفانو جهالت بیانوي هغه داسې چې دې ایت کې الله تعالی له منافقانو د 
احساس نفي ا وکړه ځکه شعور احساس ته وايي او احساس ادراک بالحواس ظاهريه و ته وايي له 
همدې اصطلاح څخه مشاعر انساني هم اخستل شوې دی د شعور اصل شعر دی او شعر لمس ته 


پشتو شرعه وتفسی بيضاري 


وايي او له دې څخه شعار مأخوذ دی او شعار هغې جامې ته وايي چې له بدن سره پیوسته وي نو 
معنا د عبارت داشوه (ومایشعرون ای لایحسون او مفعول یې حذف دی چې بذلک دی او بذلک 
مشاراليه وبال او ضرر د خدع دی نو مقصد د عبارت داشو چې دا منافقان له ځناورو هم بد تردي 
ځکه ناور څو احساس لري د خپلې نفعې او ضرر احساس کولی شي دوی د شدت غفلت له امله 
له احساس هم بې برخې شوي دي. وبال او ضرر د خدع له معقولاتو څخه دی خو دا وبال او ضرر 
دوی طرفته په واپسي کې دومره ظاهر دی لکه محسوس نو اګر که له معقولاتو څخه دی. 

في قُُوبهِمْ مَرَضُ قَرادَهُم الله مَرَضاًوَلّهُمْ عَذاب أَلِيُ بما کانُوا يَحْذِبُونَ )٠١(‏ 

تفسیربیضاوي. (في قُنُوبِِمْ مَرَضً فُادَهُمُ الله مَرَضاً الرض حقَيقة فیما یعرض 
للبدن فیخرجه عن الاعتدال الخاص به ويوجب الخلل في أُفعاله. ومجاز في الأعراض 
النفسانیة التی تخل بعکماما کا مهل وسوء العقيدة وا حسد والضغینة وحب المعاصي» 
لااو ض نیل الفضائل او مؤدیة لی زوال ا حیاة ا حقیقیة الأبدیة.) 

قوهمه: د دوی په زړونو کې نو الله تعالی یې مرض نور هم زیات کړ د مرض حقيقي معنا هغه 
حالات دي چې د انسان بدن ته پیښيږي او بدن له مخصوص اعتدال څخه اوباسي او له امله یې د 
بدن په افعالو کې خلل راځي او د مجازا د مرض اطلاق په امراض نسانيه ودیاندې هم کیږي هغه 
چې د انسان په کمال کې ځلل راولي لکه جهلء بېکاره عقیده حسد .بعض له ګناهونو سره مينه دا 
ټول سړی له فضایلو څخه ايساروي او رسونکي دي زوال د حقيقي ژوند ته . 


اس يضاِه  -‏ (ذانک بپفتوشرم ‏ وتقسیريضاري 
د مرض دقیتي او مجازي معنا 

تظریخ: د مرض دوه معناګانې دی (۱) حقيقي (٢)مجازي‏ 

په معنا حقيقي سره مرض د هغو حالاتو نوم دی چې بدن ته ورپیښيږي او بدن له اعتدال څخه 
وباسي او له امله یې انسان داسې متأثر شي چې په صحت کې کوم کارونه کوي په هغې کې خلل 
پیداشي یعنې دغه کارونه بیا نشي کولی . 

او مرض مجازا امراض نفسائيه و هم ویلی شي کوم چې له پیښدو سره په تحصیل د کمال کې ځلل 
پیدا کوي لکه جهل له علم څخه مانع دۍ خرابه عقيده له هد ايت څخه مانع دی وغيره او ديته ځکه مرض 
وویل شو چې لکه څنګه چې مرض جسماني د انسان هر اندام معطل کوي له فايدې څخه دغسې 
روحاني امراض روح له کمالاتو منع کوي دغه راز چې کله جسماني مرض زیات شي جسم هلاک کړي 
دغسې چې کله روحاني مرض زور واخلي رو له ابدي ژوند څخه مجروم کړي چې جنت دی. 

تفسیربیضاوي. (والآیة الکریمة تحتملهما قاٍن قلوبهم کانت متألة تحرقاً علی ما فات 
عنهم من الریاسقه وحشداً على ما یرون من ثبات أمر الرسول صل الله عليه وسلٌم 
واستعلاء شأٌنه يوماً فیوماً وزاد الله غمهم بما زاد في اعلاء أُمره واشادة ذکره» ونفوسهم/ 
کانت موصوفة بالحعفر وسوء الاعتقاد ومعاداة النبي صّ الله علیه وسلّم ونحوهاء فزاد الله 
سبحانه وتعا ی ذلك بالطبع. أُو بازدياد التکالیف وتصكریر الوحي وتضاعف التصر.) 

قرجمه: ایت د دواړه معناګانو د مرض احتمال لري ځکه چې د منافقانو زړونه د خپل ریاست 
په بایللو زیات غوسه ؤ او د نبي عليهالسلان په مشري او ترقي سخت غمژن و لکه څنګه به چې الله 
تعالی د رسول الله (صالنَْعََِِِ په شان کې اچتوالی راوستو او ورځ تربلې به یې مراتب 
. لوړېدل دغسې به د مُنافقانو په زړونو کې غمونه زیاتیدل او دا ځکه چې د دوی زړونوته د نبي 
عليه السلام سره په دوښمني او کفر وغیره مرضونو له امله دا مصیبت او افت رسېدل و نو الله 
تعالی یې دغه مرض نور هم زیات کې چې په زړه یې ورته مهر هم ولګاو او یا د زیاتو احکامو او 
بارباروحې او مدد راتللو له امله الد دوی مرض زيات کړ. 


(وسيفادي تت دای پشتو شرعه وتفسیربیضاري 
تشريح: دا ایت د مرض حقيقي او مجازي دواړو احتمال لري د حقيقي احتمال داسې چې د 
منافقانو زړونه د خپل زیاست په بایللو واقعي خفه و ځکه دوی د ریاست لپاره ابن ابی منتخب 
کړی و خو لکه چې نبي عليه السلام تشریف راوړ خلکو ده ته د مشرۍ تاج ورپسر کړ او اسلام 
ورځ تربلې ترقي.او پرمخ تګ کاو نو د دوی زړونه سخت خفه اوپریشان شول یعنې چې څومره 
ترقي به راتلله دومره به د دوی غم زیاتیده. 
(ونفوسهم کانت موصوفة بالحکفر)دې عبارت سره د مجازي معنا احتمال ذکر کوي فرمايي د 
منافقینو په زړونو کې کفر» خرابه عقيده د نبي عليه السلام دوښملي او نورډېر مرضونه موجود و له‌دې 
وجې ویلو شو چې د دوی زړونه په باطني امراضو مبتلاو ییا الله تعالی د دوی په مرضونو کې اضافه : 
داسې وکړه چې د دوی په زړونو یې دتل لپاره مهر ولګولو او الله تعالی دوی مکلف جوړول او دوی 
انکا رکولو او په نبي علیه السلام وحي راتلل او د دوی کقر ظاهريدل او د نبي عليه السلام ترقي د دوی 
دوښمني زیاتوله ګویا چې د منافقانو په روجاني مرضون و کې اللتعالی اضافه کوله. 
تفسیربیضاوي:وکان اسناد الزیادة ای الله تعالی من حیث اٍنه مسبب من فعله 
واسنادها ‏ ی السورة في قوله تعا ی قَرادَنهُمْ رِجُساً لکونها سبباً ومحتمل أن يراد بالرض 
ما تداخل قلوبهم من الجبن وا ځور حین شاهدوا شوکة ا مسلمین وامداد الله تعا ی هم . 
باملائکة, وقذف الرعب في قلوبهم وبزیادته تضعیفه بما زاد لرسول الله صل الله 
علیه وسلم نصرة علی الاُعداء وتبسطاً في البلاد.) . 
ترهمه: او د مرض د زیادت نسبت الله طرفته په دې حيمثیت دی چې دا الله تعالی د فعل سبب 
دی او سورت طرفته چې (فزادهم رجساً) دی چې سورت هم یو سبب دی او یا کیدی شي چې له 
مرض نه نودلی او د زړه کمزوري مراد وي چې کومه د هغوی زړونو ته لګیدلي وي چې کله د 
مسلمانانو د ترټي مشاهده وکړي او دا خبره يې په خپلو سترګو وليده چې الله تعالی د هغوی په 
زړونو کې د ملائکو په زریعه رعب اچولو سره د مومنانو مدد وکړو او د زیادت مرض مطلب 


دادی چې الله تعالی د خپل رشول یې مدد وکړو د دښمانو په مقابل کې او په ښارونو کې يې 
فراخي او وسعث ورکړو . 

تریج: د لته علامه زمحشري د يو اعتراض دفعه کوي هغه داسې چې : 

سوال: فزادهم الله مرضاً کې د مرض اسناد الله تعالی طرفته شوی او مرض و يو قبیح شی 
دی او (فزادتهم رجسا) کې نسبت ایت طرفته شوی او ایت طرفته نسبت تعینه الله تعالی طرفته 
نسبت کول دي او د معٌزله‌و له عقيدي سره مخالفت دی. 

(١)جواب:‏ علامه زمحشري له دې څخه دوه جوابونه کوي فرمایی چې الله تعالی مرض زیات نه 
کړو بلکې د مرض اسباب یې پيدا کړلیعنې په حیثیت د مسبب یې د اللتعالی طرفته نسبت وشو. 

(۷)جواب: (ويحتمل أن یراد بالرض ما تداخل قلوبهم) یا له مرض نه داسې مرض مراد دی 
چې نه روحاني وي او نه جسماني بلکې د زجلیت په باب کې ورته مرض ویلی شي لکه بزدلي او د زړه 
کمزوري دا مرض دوی ته داسې ورسېد چې دوی مسلمانانو ته په ابتدا کې ډېر په کمزورې سترګه 
کتل او په دې باوري و چې دا وړه ډله کامیابی نشي جاصلولی نو کله چې د مسلمانانو پرمختیا شروع 
شوه او ورځ تربلې ترقي کیدله او د الله تعالی له لوري مرستې او امدادونه شروع شول نو په دوی 
بزدلي غلبه وکړه او زړونه یې هم کمزوري شول او مرض زیادت یې دا و چې الله تعالی مسلمانانو د 
اسلام داثره فراخه کړه دې فراغي سره د دوی مرض زيادت وموند. 

تفسیربیضاوي. (وَلّهُمْ عَذابُ يم أي: مؤلم یقال: ألم فهو ليم کوجع فهو وجیم؛ 
وصف به العذاب للمبالغة کقوله :تح بيِهمُ صَرْبُ وَجِيعً عل طريقة قوهم: جد جده). 

قرښمه: او د دوی لپاره دردناک عذاب دی اليم له په معنا دمولم دی ویلی شي الم فهو الیم 
لکه وجع فهو وجي اليم مبالغة د عذاب صفت دی لکه د شاعر دا قول (تحية ببنهم ضرب وجیع) 
دلته وجیع صفت د ضرب دی مبالغتاً د اليم نسبت عذاب مجازي دی لکه په جد او جده کې د جد 


نسبت مجازي دی . 


(وسيضادك - ان پمتوشم و قیريضاوي) 

تشریح: اليم له باب سمع څخه د صفت مشبه صيغه دی د دې مصدر الما لازمي دی په معنا د 
دردمند کیدلو له دې وجه نه اليم د باب افعال د اسم مفعول د مولم په معناوي 

سوال: د اليم معنا دی دردمند کیدل او درمند څنکه د عذاب صفت واقع کيږي عذاب خو 
درد نه محسوسوي. 

جواب: د اليم نسبت عذاب ته د مبالفې له وجې مجازا شوی دی لکه د شاعر په قول کې چې د 
وجیع نسبت ضرب ته مجازا شوی دی معنا دا چې عذاب دومره دردناک دی چې درد له معذب 
څخه عذاب ته هم ررسیدلی. 

او شعرپوره داسې دی : 

. وخيل قد ولفت بخيل - تحية بينهم ضرب وجیع 

ما له ډېرو شهسوارانو سره په داسې شان مقابله وکړه چې زموږ په منځ کنې د دعا او سلام د 
لفظي خبرو ځای دردناک ضرب وشو . د (وخيل) واو په معنا د رب دی 

دغسې دې مثال د جد جده کې هم د کامیابي نسبت جد ته مجازا دی ځکه کوشش نه 
کامیابيږي بلکې کوششزکونکی کامیاييږي. 

تفسیربیضاوي. (بما کانُوا يَفذِبُونَ قرأها عاصم ومزة والکسائي» والعنی بسبب 
کذبهم» أُو بیدله جزاء طم وهو قوهمم آمنا. وقراً الباقون يَخُذبون من کذبه لأنهم کانوا 
يحكذبون الرسول علیه الصلاة والسلام بقلویهم» وٍذا خلوا ئی شیاطینهم. أُومن کدّب 
الذي هو للمبالغة أُو للتکثیر مثل بین الشيء وموتت البهائم. اُو من کذب الوحشي | اذا 
جری شوطاً وقف لینظر ما وراءه فان المنافق متحیر متردد.) 

قرجمه: یکذبون بالتخفیف د عاصم حمزه او کسايي قرأت دی معنا دا چې د دهغوی د 
دروغو ولو په وجه او د دروغو په بدله کې او د دروغو په امنا ویلو سره د هغوی لپاره درناک 
عذاب دی او باقي قراحضراتو يکذبون تشدید سره ویلی دی او دا ماخود دی له كذ به څخه ځکه 
هغوی رسؤل ال (صَأّنَِِلََ) په زړونو کې دروغژن ګڼلو او کله به چې خپلو شيطانانو سره. 
یوځای شول بیا به یې په ژبې سره هم دروغژن ګڼلو او یا مأخړذ دی له کذاب بالتشدید څخه ؟ 


خلحخحصسستګتنګکت و د 
چې د مبالغې او کرت لپاره راځي لکه ) ښقراض غرنصخوارالته انيب 
رفکسض اون الوکرڅود ههاوو شرم شار 
ار لږيل ردي او پهوسا ګرري ته نیع په ځله معاملهمتعن ار روه وی؛ 

تشریج. په یکذبون کې دوه قراته دي عاصم » حمزه او کسايي یې بالتخفیف نقلوي او باتي 
قاریان یې بالتشدید نقلوي د تشدید پ صورت کې څلور احتماله دي (۱) دا له کذبه څخه ماخوذ دی 
په معنا دروغ ګڼل نو منافقانو به هم نبي عليه السلام دروغون ګټلو )٢(‏ دا له کاب بالتشديد څخه 
ماخوذ دی چې دې کې مبالغه بالکیف دی معنا دا چې د دوی لپاره به دردناک عذاب وي د ششدت 
تکذيب په وجه(۳) یا له کذب څخه ماخوذ دی چې دېکې مبالغه فی الکم دی نو معنا دا چې د دوی 
لپاره به دردناک عذاب وي د دوی د باربار درووغو ګڼلو په وجه(۴) دا ماخود دی له کذب الوحشی 
څخه دې صورت کې به کذ ب لازم شي او معنا به یې متردد کیدل نو منافقان له تردد څخه ډک و. 

ابوالبقاء وايي چې (بما)کلمه د ما موصوله او مصدريه دواړه کيدلی شي خو موصوله 
زيارته ظاهره دی خو قاضي صیب د مصدریت قایل دی ځکه خو د یکذبون تفسیر په کذبهم سره 
کوي بيا ابوالبقاء وايي چې کان ماضي دی ويکذبون مضارع د د واړو اجتماع ځکه سهي دی چې 
دلته استمرار مقصود دی. 

تفسیربیصاوي: والکذب: هو الخبر عن الشيء علی خلاف ما هو به. . وهو حرام کله نه 
علل به استحقاق العذاب حیث رتب علیه. وماروي أن براهیم علیه الصلاة والسلام 
کذب ثلاث کذباته فا مراد التعریض. ولحکن ما شابه الکذب في صورته سي به. 

ترجمه: او کذب ويل کیږي د يوشي خلاف واقع خبر ورکولو ته او کذب سره له ټول اقسامو 
حرام دی ځکه چې کذب باندې الله تعالی عذاب مرتب کړی | وکذب یې د عذاب د استحقاق علت 
ګرځولی دی او په روایاتو کې چې راځي چې ابراهيم عليه السلام درې ځله دروغ ويلي له څخه 
۱ فراد تعريض دی لک صورتا له کدتبا مره مصابه دی له دې وچې ورت هکاپ وویلی شي 


(وسيضادي تت سرب پفتوش م وتقسيريضاري) 
دکذب دحتم 

تشریح: کذب وايي خلاف واقع خبر ورکولو ته قاضي صيب وايي چې د کذب ټول انواع 
حرام دي خو دحنافو په نزد دروغ په دریو ځایو کې جایز دي )١(‏ د مسلمانانو د تر مینځ د صلحې 
کولو په وخت کې (۲) له د وښمن سره په وخت د جهاد کې (۳)خپلې ښځې ته .امام غزالي په احياء 
العلوم کې یوه قاعده بیان کړې هغه فرمايي چې کلام مقصد ته درسولو ذریعه دی نو که مقصد 
محمود ته د صدق او کذب په واسطه رسیدل ممکن وي نوکذب حرام دی او که مقصد ته صرف د 
کذب له‌لارې رسېدل ممکن و بيا به وګورو چې حصول د دې مقصود مباح دی که واجب که مباح و 
و کذب هم مباح دی او که و اج نو با کذب هم و اجب دی له دينه معلومیږي چې کذب بذاته حرام 
'له دی خو لکن د کرت ضرر له وجې حرام دی . 

سوال: کله چې د کذب تمام اقسام حرام و نو بیا ابراهيم عليه السلام ولې درې ځايه دروغ ویلې 
)١(‏ هغه وخت چې کله قول عیدګاه ته له ځان سره بو ولو نو ده ورته وويل (اني سقيم) حالانکه هغه 
مریض نه و (۲) کله یې چې بوتان مات کړل ييا يې تبرد غټ بوت په غاړه کې ورواچولو کفارو چې کله 
د بوتانو دا حال وليده نو له ده یې وپوښتل چې دا کار چا'وکړ هغه ورته ويل (بل فعله کیبرهم) 
حالانک ټول کار ده پخپله کړی و (۳) کله چې د شام باچا له ده څخه د بي بي په اړه پوښتنه وکړه چې دا 
څوګ دی ده ورته و ويل (هذه اختي) حالانکه هغه يې ځور نه وه ښځه يې وه . 

جواب : په دغو ټولو ځايونو کې د ابرهيم عليه السلام مراد تعریض و تعریض معنا دا چې یو 
کلام دوه اړخه لري ته یو ته اشاره وکړې او بل ترينه واخلې لکن ظاهراً کذب معلوميده نو ځکه په 
حديث کې ورته کذ بپ وويل شول له اني سقيم څخه باطني مرض مراد و چې زه ستاسو بوت پرستي : 
باندې خفه يم | او (بل فعله کبيرهم) څخه مطلب په هغوی حجت قايمول و چې ستاسو خدایان د ځان 


دفاع نشي کولی نو معبود به څنګه شي او له (هده اختي) نه مراد دينې خور وه 

اذا قِيلً لَهُمْ لآ تُفُسِدُوافِ لْأرْض قالوا انا ْحُنْ مُصُلِحُونَ )١(‏ 

تفسیر بیضاوي : (رَاٍذا يل َيْ لآ تُفُسِدُوا في الْأرْض عطف عل يَحِْذِبُونَ أُو يَقُولْ. 
وما روي عن سلمان رضي الله عنه أن أهل هنه الآیة ة لم یأٌتوا بعد فلعله أُزاد به أُن 


(وس يضاري تت ل(صن) پشتوشرمه‌وتقسيربيضاوي) 
هلها لیس الذین کانوا فقطء بل وسیکون من بعد من حاله حاطم لأن الآیة متصلة بما 
قبلها بالضمیر الذي فيها.) 

ترهمه: | و کله چې دوی ته وویلی شي چې د 7ک 7 15 
ورعطف دی او له سلمان (رَيلِفُعَنُ)څخهِ روایت دی چې د دې ایت مصداق تر اوسه پورې نه دی 
کیدايشي چې له دې څخه مراد یوازې هغه منافقان نه وي کوم چې د نوت دوزمانه کي نو لک له 
هغوی نه پس هم چې د چا دغه حال کوم چې د منافقانو و هغوی هم د دې ایت مصداق دي او تاويل په 
دې وجه ‏ وکړی شو چې د اآيت د خپل ضمير په و جه له ماقبل سره تعلق لري- 
.شيع دل ه دوه بحثونه کوي (١)ترکیب(۲)‏ د يو اعتراض جواب. 

لومړی بدت: د ترکيب په اعتبار سره دوه احتماله لري اول دا چې دا (اذا ) شرط سره له جزا نه په 
یکذبون ورعطف دی نو بيا به د کان د خبریت په وجه به محلاً منصوب وي نو معنا به داشي د منافقانو 
لپاره دردناک عذاب دی د دروغو ویلو په وجه او چې دو ته وویل شي چې فساد مه کوئ دوی وايي 
نحن مصلحون. دويم یا دا عطف دی په یقول باندې په دې تقدیر به دې لره محل د اعراب نه وي ځکه 
يقول د من لپاره صله دی او صله اعراب محلي نه لري نو معنا به‌داشي چې ځینې داسې کسان دي چې د 
ايمان دعوه کوي بيا چې ورته وويل شي فساد مه کوئ دوی وايي نحن مصلحون. د علامه شيخزاده په 
نزد لومړی ترکیب راجح دی ځکه هلت ه د معطوف او معطوف عليه ترمنځ فصل لازم نه زاځي. 

دویم بُت: وما زوي عن سلمان رضي الله عنه دې سره یو اعتراض کوي فرمايي دا دواړه 
ترکيینو باطل دي که د دې تراکيبو تقاضا دادی چې دا کلام به د ماقبل کلام لاندې داخل وي نو 
لازم به شي چې کوم مصداق د ماقبل کلام هغه به د ده هم مصداق وي | و حال دا چې سلمان رضي 
ال ‌عنه فرمايي چې د دې آیت مصداق تر اوسه نه دی راغلی . 

جواب: د سلمان ( رَِدَيُعَنةُ)مقصد حصر نفي کول دي یعنې د دې ایت مصد اق یوازې د نبوت 
: وخت منافقان نه دي بلکې که اینده هم داسې خلک وه هغه يې هم مصداق دي د دی تاویل 
ضرورت نکد يښ کو چي دې جبلدا کې ضمیرماقبل هن یقول ) کی زاجم دۍ تو مملومه 
شوه چې دا ايت له ماقبل سره متصل دی. 


(سيفايغټ سن بفتوشرملونييضاري) 

تفسیریتضاؤي (والفساد: خروج الشیء عن الاعتدال. والصلاح ضده وکلاهما يعمان 
کل ضار ونافع. وکان من فسادهم في لأرص هَيْمُ ا روب والفتن بمخادعة السلمينۍ والأة 
الکفار علیهم بافشاء الأٌسرار لیهم؛ فان ذلك يؤدي لی فساد ما فی الأّرض من الناس 
الدواب وا محرث. ومنه ٍظهار اللعاصي والاهانة بالدین فٍن الاخلال بالشراع والاعراض عنها 
ما یوجب ا مرج وامرج ویخل بنظام العالم. والقائل هو الله تعال أُو الرسول صٍ الله علیه 
وسلم؛ أُو بعض المؤمنين وقرً الکسائي وهشام (قُيْلِ) باشمام الضم الأول.) 

توښمه: يوشی له خپل اعتدال څخه خارج کيدلو ته فساد وايي او په اعتدال سره اوسیدلو ته 
صلاح وایی له فساد څخه هر مضر او له صلاح څخه هرنافع شی مراد دی د منافقانو په ځمکه باندې 
فساد داو چې له مسلمانانو سره دوی دوکه کوله او د مسلمانانو مقابل کې يې د کفارو مرسته کوله 
او هغوی ته يې د راز خبرې رسولې چې له امله یې فساد ځور شو او دې شیانو ته فساد ځکه ويل 
کېږي چې دا ټول د هغو شيانو لپاره د فساد سبب دی کوم چې په ځمکه اوسيږي لکه خلک څاروي او 
پټې وغیره او د ګناه اظهار هم له همدې قبيلې څخه دی ځکه په شریعت کې پابندې او يیزاري له هغو 
کارونو څخه وي چې له هغې نه د فساد سبب جوړيږي او له امله يې په نظام عالم کې فساد راځی او د 
(لاتنفسدوا) ویونکی یا الله تعالی دی یا رسول الله ( َد َِ) دی او یا مومنان دي او امام 
کسايي او هشام قيل د ضمي په اشمام سره ویلی دی. . 

: صلاح او فسان 

ویج یو فساد ډی او ددې ضد دی چې صلاح ورته ويلی شي فساد ويلی شي ديته چې یو شی له 
پل اعتدال څخه ووزي او کناه ته هم ځکه فساد ویلی شي چې ګناه هم د شریعت له معتدل چ وکاټو څخه 
سرغړونه ده او صلاح ویلی شي یو شي په اعتدال پاتې کیدلوته ببا دا معنا عامه شوه« هر مضر شي ته 
فساد او هر نافم شي تصلاح وايي نو ال تعالی منافقانو ته فرمايي فساد مه کوي په ځمکه کې چې د 
مومنانو رازونه کفارو ته وړئ او هم له کفارو سره د مومنانو په مقابل کې مرسته کوي. 


(وسيضاري - (حګ) پشتوشر مه وتقسيربيضاوي 

(وقرأأ الکسائي وهشام (قُيْلِ) باشمام الضم الأول) دې عبارت سره د قیل قرأت بیانوي 
فرمايي چې امام کسايي او ادام مشار (قَبل) د شمۍ په انام ېره ویلی دی یعنې ضمه ياء 
طرفته مایله کوي (قَّيْلَ) 

تفصیربیضاوي: (قالُوا نما نَحنْ مُصلِحُونَ جواب ل اٍذا رد للناصح علی سبیل المبالغقه 
والعنی نه لا يصح خاطبتنا بذلكه فان شأٌننا لیس الا الاصلاح؛ وٍن حالنا متمحضة عن 
شوائئب الفسادء لأن (انما) تفيد قصر ما دخلت علیه عل ما بعده. مشل: نما زید منطلقء 
وانما ينطلق زیده وانما قالوا ذلك: لأنهم تصوروا الفساد بصورة الصلاح ما في قلوبهم من 
الرض کما قال الله تعال : أَقَمَنْ ون له سُوه عمله قَرَء عَسَنً) 

قرجمه : دا د(اذا قیل هم لا تفسدوا) جواب دی او مبالغې سره د ناصح تردید دی معنا دا چې 
موږ لره د لاتفسدو مخاطب جوړول صحيح نه دي ځکه زموږ شان له اصلاح څخه غیر بل شی نه دی او 
موعال له شا میا دی داشکا کاا(اشا د لی غزل مره دام رازه 
راځي لکه انما زید منطلق او انما منطلق زيد او منافقانو (انما محن مصلحون) ځکه ویلی و چې 
هغو ته خپل فساد د صلاح په صورت ښکاريده د هغوی د نظر خرابي د باطنې يیماری په ؤجه وه لکه 
څنکه چې اش تعالی فرمايي ا(أَقمَنْ زُيَنَ له سُوء عَمَلِه فَرَاهُ حَسَن) ایا هه کس چې د هغه بد عمل 
د هغه پۀنظر کې ښه ښکاره شو او هغه عمل یې نیک وګڼلو دامخلص مومن براب رکیدلئ شني؟ 

تشريح: دلته د انما نحن مصلحون ترکیب او له ماقبل سره ربط بیانوي نو فرمايي انما نحن 
مصلحون جزا دی د ماقبل ایت (واذاقیل لهم) لپاره او ربط دادی چې دې سره د ناصح له مبالغې 
سره تردید کوي او مبالغه له دوه شيانو څخه پيدا شوي دی (۱)جملې اسميي ذ کر کولو سره چې دا 
په دوام استمرار دلالت کوي )٢(‏ په شروع کې د انما راولو سره چې دا په حصر دلالت کوي انما: 
حپل مد ځول له مابعد پورې منحصر کوي دلته په ایت کې هم په انما سره حصر د افرادو دی یعنې 
'په افرادو کې شرکت نفي کوي کله چې هغوی ته وویل شي چې فساد مه کوئ هغوی ته و ځانونه 


اوسيضاديت ټ (جورن پشتوش مه وفسیريضاري 
مصلح ښکاري نو دوی وايي چې زموږ ناصح موږ د صلاح او فس د په مینځ کې ګڼي نو هغوی د 
فماد دسرکت نفي اوکړه او ځپل ځانونه يې تر صلاح منحصر کړل او ناصع ته یې يقین ورکړ چې 
صلاح نه علا وه دلته د فساد شايبه هم نشته 

(وٍنما قالوا ذلك: لأنهم تصوروا الفساد بصورة الصلاح) دې سره د یوې شبهې ازاله 
کوي هغه داسې چې فساد و امر محسوس دی ایا منافقینو دا هم نه پیژنده چې ديته یې صلاح 
ویلې قاضی صیب جواب ورکوي فرمايي چې فساد صلاح ګڼل د هغوی د قلبی بيمادۍ په وجه و 
لکه د مليریا مریض ته هرڅه هرخه ښکارې . 

اهم هُم لمُفيدُونَ وَلحِن ليَْعُرُودَ 0 

تفسربیضاوي: (الا نم هُمُ م الَمُفْسدُونَ رَلِنْ : يَشْمُرُونَ رد لما ادعوه لع رد 
للاستناف به وتصدیره بحرفي العا کید: (ألا) امنبهة عل تحقیق ما بعدهاء فان همزة 
الاستفهام التي لل(نعار اذا دخلت عل النفي اُفادت تحقيقاًء ونظیره (ألیس ذلك بقادر) 
دوب وس ووه . وُختها أما التي هي 
من طلائع القسم: وان امقررة للنسبةه وتعریف الخبر وتوسیط الفصل لرد ما في قوهمم 
((نما نغن مصلحون) من لر ارس والاستدراك ب لا يَشْعُرُونَ.) 

ترجمه: خبردار بشکه همدغه خلک مفسدين دي خو لکن دوی شعور نه لري دا د منافقانو د 
دخوې بليغ ترديد دی او دا رد له څو وجوڅخه بيغ دي (۱) د جملې د استيناف په چه (۷) په 
شروع کې يې د دوه حروف تاکید را راوړلو په وجه چې یو (آلا) دی چې د خپل مابعد په ت تحیق باندې 
دلالت وي ځکه چې همزه استفهامي کله په نفي باندې داغله شي هغه تحقیق فايده کوي لکه په 
(ألیس ذلک بقادر)کې له همدې وجې د الا نه روسته جملې په پیل کې حرف قسم راوړل ضروري 
دي د دې مال (اما) دی چې د سم له علاماتو څخه دی او بل دوپم (ان) دی چې د نسبت د تاکید 

لپاره راځي )٣(‏ د خبر د معرفې راوړلو په ذريعه (۴) په مینځ کې د ضمیر فصل راوړلو له وجې او 
په ضمیر فصل سره د دوی د دې تعریض تردید وشو (انما نحن مصلحون) دی او دا يط له 
مسلمانانو سره کړی و(۵) د حرف استدراک نه روسته د لایشعرون ذکر کولو سره. . 


اوسيفضاديها-- تت ل(صحصاګکک پشتو شرعه وتفسیربیضاوي 
د بيع تردید ووه 

تشريخ: په دې سره الله تعالی د منافقانو د (انما نحن مصلحمون) دعوې په بلیغې طریقې سره 
تردید کړی دی او دلته ابلیت له پنځو وجوه څخه پيدا شوی دی (۱) دا کلام یې جمله مستأنفه ذکر 
کړی او جمله مستأنفه د سوال مقدر جواب وي ګویا چې دلته سوال وشو چې مناقان په خپله د عوه کې 
ريښتونې دي که دروغژن الله تعالی جواب ورکړ چې نه دروغژن او مفسدين دي )٢(‏ د دې ایت په سر 
کې دوه حروف د تاکيد راوړل شوي دي يو آلادی چې د مابعد په تحقیق دلالت کوي ځکه دا همزه د 
استفهام انکاري دی او دا همزه چې په نفي داغله شي تحقیق فایده کوي لکه څنګه چې په (ألیس . 
ذلكی بقادر) اثبات او تحقیق فايده کړی کله چې لا لپاره د تحقیق شو نو ځکه د دې په مابعد په حرف 
قسم داخليږي لکه اما چې د قسم په سر کژراځي دغسې لاهم دی لکه شاعروايي : 

. اما والذي ابحکی واضحک والذي --- امات واحي والذي امره امر 
لقد ترکتني احسد الوحش ان اری ---والیقین منها لایروعهماالذهر 
خبردار قسم په هغه ذ ات چې ژړول او خندول کوي او د چا په قدرت کې چې مرګ او ژوند دی 
او د چا حکم چې حقيقي حکم دی مالره زا محبوبې داسې حال کې پرېښودم چې وحشي ځُناور 
ووینم نو حسد کوم چې هغه خپل وکې جوړه جوړه څري او د هغوی په زړه کې د زمانې خوف نشته؛ 

1 او بل ان دی چې د نسبت د تاکید لپاره‌راځي . 

(۳) خبر (المقسدون) یې معرفه ذ کر کړو | رف د د قصر د مسند علی 
المسند اليه فایده وي او کلهېرعکس هم وي دلته هم منافقانو ځانو ترصلاح پورې منحصر کړي و 
نو دا برعکس فساد پورې منحصر شول. 

(۴) په مینځ کې ضمیر فصل راوړلی شو او ضمیر فصل سره د هغوی د تعریض جواب وشو 
هغوی اما نحن مصلحون ويلي و الله تعاليورته وويل انهم هم المفسدون. 


(وسيفاري  --‏ (ساری) پفتو شرم وتقسيريضاري 

(۵) د حرف استدراک (لکن) نه روسته لایشعرون راو ړلو سره منافقان د ځناورو له درجې هم 
لاندې وغورځیدل ځکه شعور حواس خمسه و سره يو سُ شی ادراک کولو ته وایی او شعورځناورهم 
از کلاجې دوئ فساه چې امز مصدوسښ د یط ژنده نومعلوهه تس .ه چې بې شعوره دي. 

(وٍفا قِيل هم يلوا ما 7ّ التاسش قالُوا أَنُوْمِنْ کُما آَمَنَ السّمَهاءُ الا تَهُمْ هُم 

لسََّهاءُ وَلِكِنْ لا يَعُلَمُونَ )٣۳(‏ 

تفسیربیضاوي: (رَانا قِيلً لَهُمْ آِنُوا من تمام النصح والارشاد فن کمال الایمان 
بمجموع الأمرین: الاعراض عما لا ينبغي وهو ا مقصود بقوله: لآ تّفِدُواء والاتیان بما 
ینبغي وهو ا مطلوب بقوله: آَمنُواء 

ترښفه: داآيت د نصیحت او ارشاد تکمیل دی ځکه چې د ايمان کمال په شيانو حاصليږي یو 
له نامناسب شي څخه ان پچ کول او منامنب شيان پوره کول تفسدون څخه اول شی مراد دی او له 
و000د 

تشريح: دا آيت د ماقبل نصیحت لپاره تکمله دی ځکه یو شي کې د کمال حاصلولو دوه لاري 

دي (۱) چې کوم شي د هغې خلاف وي له هغې نه پرهیز وکړې (۲) چې کوم شي مناسب وي هغه 
خپل کړې نو په ايمان کې هم کمال په همدې دوه لارو حاصليږي ناصح چې کله وویل لاتفسدوا نو 
دوی ته یې وشوده چې د ايمان له مضراتو څخه ځانو وژغورئ او په امنو! سره نصیحت کوي چې 
مناسبات د ايمان خپل کړئ نو دا نصيحت د ماقبل نصیحت لپاره تکميل شو . 

تفسیربیضاوي. (کّما آمَنَ لتاس في حیز النصب عل الصدر» وما مصدریة ة أو کافة 
مشثلها في ربماء واللام في الناس للجنس والمراد به الکاملون في الؤنسانیة العاملون 
بقضیة العقل» . فٍن اسم الینسن کما يستعمل للمسماه مطلقاً پستعمل ما يستجمع العاني 
'الخصوصة به والقصودة منه» ولذلك يسلب عن غیره فیقال: 

زید لیس بانسان» ومن هذا الباب قوله تعا ی: صُمُ بحم عُفِيَ وتحوه وقد جمعهما 
الشاعر في قوله: ٍ الناش ناس والزمانً زمان.) 


سف ه--- ټوۍي پنود ميتي 

قرښغه: کما امن الناس د مفعول مطلق کيدو په وجه منصوب دی محلاً دی او ما یا مصدريه 
او یا کافه دی لکه په ربما کې چې کافه دی او په الناس کې لام لپاره د جنسیت دی او مراد ترینه 
هغه خلک دي چې انسانیت کې کامل دي او د عقل په تقاضا عمل کوي . 

قريیع: دلته دوه بحثونه کوي (۱) په ما د کما کې )٢(‏ په الف لام د الناس کې . 

لومړی بت : په ما کې دوه احتماله دي )١(‏ مصدري )٢(‏ کافه که کا مصدریه شي بيا به دا کان 
اسمي وي او که ما کافه شي بیا به کاف حرفي وي . ما مصدريه ديته وايي چې خپل مابعد په معنا 
دمصدر سره ګرځوي او ما کافه دیته وايي چې ماقبل په مابعد کې له عمل کولو بندوي لکه په رما 
کې نو که ما مصدریه شي امن الناس به د مفعول مطلق د صفت کیدو په وجه منصوب وي تقدیر به 
داسې شي: امنوا ايمانا مشابها لایمان الناس. ا وک ما کافه شي نو بیا بد مصدر مقدر نهد څالي 
کيدو په وجه منصوب وي. 

دویم بت: په الناس کې الف لام د جنسیت احتمال هم لري او د عهد خارجي احتمال هم لري 
دلته د جنسیت خبره کوو فرمايي چې الف لام جنسي شي معنا به داشي ايمان راوړئ لکه څنګه چې 
جنس خلکو ايمان راوړ یو . 

سوال: که الف لام جنسي شي بيا خو معنا باطله ده ځکه جنس ټولو خلکو ته شامل وي او ټول 
خلک خو مومنان نه دي. : 

کُواب: دلته له جنش څخه کامل افراد مراد دي او هغه خجلک مراد دي چې د عقل په تقاضا 
باندې عمل کوي او عقل په الله تعالی او د هغه په رسول باندې د ايمان راوړلو دعوت ورکوي په 
دې وجه بعضې افراد مراد دي. 

تفسیربیضاوي: (أو للعهد. وامراد به الرسول صلً الله عليه وسلم ومن مغه. أُو من 
آمن من أهل جلدتهم کابن سلام وأصحابه والعتی آمنوا ٍيماناً مقروناً بالاخلاص 
متمحضاً عن شوائب النفاق ماثلاً لايمانهم.) 


وه : یا الف لام عهد خارجي دی او له دینه رسول الله (صَنَِّوََ) او صحابه کرام مراد 
دي او د هغوی په جماعت او ټولي کې ايمان راوړونکي خلک مراد دي لکه عبد الله بن سلام او د 
هغه ملګري رضي الله عنهم او دایت معنا دا دی چې داسې ايمان راوړئ چې له اخلاص څخه ډک 
وي او له نفاق څخه پاک وي د مخلصينو دايمان په شان. 

تشريح: په الف لام کې بل اختمال د عهد خارجي دی نو په دې صورت کې به رسول الله 
(صكعِوسَِ) او صحابه کرام مراد دي او یا عبداللٌمبن سلام او ملګري يې مراد دي . 

سوال: په الف لام عهدي کې تعین ضروري وي صريحي تعين وي او ضمني وي دلته چې ته خو 
هیڅ تعين نشته ځکه مخکې نه درسول الله ( )او ههد نورو صحابه کرامو ذکر شوی. 

هواب: دا ضروري نه دی چې تعین دې په الفاظوسره شوی وي بلکې کله کله تعین ذهني هم 
د تعین لفظي قايم مقام ګرځي نو دلته هم د منافقانو په زړونو کې مخلص مومنان متعين وو له‌ دې 
وجې يې تعين لفظي ته ‌ضرورت پېښ نه شو. 

(من أهل جلدتهم) جلد د جیم په فتحې او کسرې دواړو سره استعماليږي په معنا د ډلې. 

تفسیربیضاوي. (واستدل به عل قبول توبة الزندیق ون الاقرار باللسان یمان وان لم 
یفد التقييد) 

ترښمه: له دې ایت څخه په دې خبره استدلال شوی دی چې د زندیق توبه قبوله دی او دا 


۶ ع هم ترینه ثابته دی چې اقرار باللسان ايمان دی ورنه دې لره مقید کول بې فایدې دي. 


اسيو تت ټچوې پودپونسييتاو 
د زنديقً توبه 

تظريح: دلته له ایت څخه دوه مسلې ثابتوي )١(‏ د زندیق توبه قبلیږي او که نا؟(١)‏ اقرار 
باللسان ايمان دی. 

لومړی مستٌله: د جمهورو فقهاو په نزد زندیق هغه چاته ویلی شي چې د اسلام اظهار وکړي : 
او کفر پټ کړي '" 

امام دسوقي رحمه الله وايي په ابتدا کې به دیته منافق ويل کیده فقهاو ورته زندیق نو 
کېښود. د فقهاو په دې اتفاق دی چې زندیق کافر دی غو اختلاف په دې کې دی چې د زندیق توبه 
قبلیږي او که نه؟ 

بعض احناف او مالکيه و ايي که زند قه یې مشهوره شوې وه بيا به قتلولی شي توبه يې نه قبليږي او 
که زندقه کې نه وه مشهوره بیا به نشي قتلولی توبه یې قبلیږي خو علامه ابن عابدذین رحمه الله د 
قاضیخان په حواله وايي چې که زندیق توبه وستلې وي او ونیول شي نو توبه به یې قبلوی شي او په‌دې 
ول فتوا هم دی او یوقول د احنافو دا هم دی چې قتلولی به شي توبه يې نه قبلیږي او شوافع او حنابله 
وايي چې توبه د زندیق قبلیږي ځکه چې منافق هم له زنادقه و څخه دي او ييا هم د ایمان حکم ورکړل 
شوی او د اخلاص مطالبه ترينه شويده نو معلومه شوه چې ايمان یې توبه‌یې مقبوله دی ١٢‏ 


()الرّندَقَهَُّةُ: الضَيقُ ‏ وَفَل .يي ونۀ لاه يل تي وي للِْیب لب مَعْرُوف . وَوُْْأَنَّهُ لا يُِْ بِلجِرة 
َوَحْدَانِيَِ الال . . َد تونق . ولاسم : الزّْدِقَهُ قا تَعَْبُ ‏ ليس في کلام اِلْعَرَبٍ ند وُو الََْبُ : ردق وََل اذا کان شَيبدَ 
لبُخْلٍ.  .‏ أَرَاَتٍ الْعَرَبُ مَمْ مَا تَقُولْ الْعَامَه قَلَوا مُلْحُِوََِْيُ( بقع تل ). فَ اذا مَفتی السَّی نا : هي ( بِضَ التّالٍ ) 
لسان العرب ء وامصبا اح امنیر» وکشاف القناع ۹/ ۱۷۷. وَالرّنْدَقَهُْ عِنْهَ هور رالْفُقََاءَِْار لام وان العْفْرِ. . ريق هُوَ مَنْ بُطهِرْ 
اسْلام وَبْطِنُ الُطْفْرَ .ال اسو هوس يي الضَذر الاو مُقَافًِا. ويي لفََُا يا 
وَعِنْدَ اخْنَفبَةِ َبَعْض الَافِِبَّةِالزَْقَهُ تم دن پډيٍ. أَوْهِ الْقوْلُ ‏ بَقَاءٍِ ء الدَهْرٍ وَاعْتِقَادُ 
( )مق لْفْقََاءُ عَلْ أَنَ الق فر .سن گانَ مُسْلِمَا نمل صَاريِْن الُْفْر وملام از صَار ليب بيیې. .ان 
رف لن فْفََ ُو في اتان وف قَبُولِ توب وَبَبَانُ دل فيا لي : 

قر مي به ین من اب قَبل للاج عَله وَليلم ليه . وب من أُخِ بل َنيثُوب . من ګان رِْريقا نع اټ اق الله 
ريغ عَن في تدم مين توینة لاد رف دق غلُُبنَذ وه وا يفتل .مدا هُومَذَْب الَِكَِة وف روا عِْ الْنََِةِ. 
ووس ٠و‏ و ې د وی - وََهَدًا قَالَ بو حَييفهٌَ - 


ددم 


(وسيفاوت تت لال بفتوش م وتقعيريضارن 


مسسٌله د اسمان 
دویمه مستٌله: يوازې اقرار باللسان ته ايمان ويل کیږي اخلاص قلبي وي او که نه وي ځکه 
ال تعالی (امنوآ) مقید کړی له ید د (کما امن الناس ) سره یعنې ايمان راوړئ داسې ايمان چې 
له اخلاص څخه ډک وي نو که يړازط اقرار باللسان ايمان نه وای نو کما امن الناس قید زیاتولو 
سره به اخلاص طرفته د اشارې بلکل ضرورته نه و ځکه هغه پخپله له امنوا څخه معلومیدله خو 
اصل خبره دا دی چې ايمان په دوه ډوله دی )١(‏ ظاهري )٢(‏ ايمان حقيقي. ايمان ظاهري سره 
دنیوي فایده حاصليږي لکه مال او جان به دې محفوظ وي او حقیقي ايمان سره نجات جاصلیږي 


ایمان ظاهري يوازی په اقرار سره هم جاصليږي او ايمان حيقي بغیر له تصدیق او اخلاص نه 


ِډ اك عَليے بل أَذ يثوټ وَزفع اى التاسم فلا ُفْبَلْ وب وَيْفتل يُْتَْ . وَطړیق الْعِلْم پخاله اف باعْترافه أَؤ بِتَهَاةَةبَْض النّاب عَنَيٍ عَلَيِْ او 
يي هُو بتاله ال من أمِنَ تیه وا یلا في قَبُولٍ التَوب وَعََمه نما ُو في حَق لن . أََا يما به وب ال َال فَتّفْبلُ قوبهُ پلا جلافي 
(حاشیة ابن عابدین ۳۹۴/۳ ۰۲٩۹ ۲٢۳‏ ۳۹۷ ولحاشية الدسوقي عل الشرح الکبیر)/٣۳۰..)‏ 

هَدامَدْمَبُ اِلَْتَفِيَ وَلْمَالِكِيَةِ. 

ما الشَافِِيَُوَفِْتابد فَلم وبأ يوت بل لاقلاع عَلي ابم دق 

ونَْمب عِل الاو قَبُول تیه . وَغُو اه له الب .فل ان قُنامَةُ هکلام لر ان ١‏ دیق ۀا تا فِنّ توبن ونم 
تل .ُو تی لوين عَن مد وَْتِيَا ري بَحٍْ الا وَقلَ :له ولل مَذَْ أََهَ. 

يی ذَلِ صا عَْ عَ وَبْ مَسْعُودٍ رَغِي الله عَنْها . ويل عل وليه وم قم قوْ اللَّهِ َال قُل لِّدِينَ صَفَرُو ان لتوا 
ُفُفَرَْهُمْ ما قَدْ سَلّف ) (سورة الأنفال / ۳۸ .) وَقَوْلُ لي صَلَ الله لي وََلْمَ: ۰ ًا َو دي عَصَنُوا مِلّي دِتَاعَهُم وََمُوانُمْ لا پق 
لام وَحسَاُهُمْ ء علًَ اللَّهِ " (حدیث :" فا فعلوا ذلك عصموا مني.. . شطر من حديث أوله 7" أمرت أن اُقاتل الناس..." أخرجه البخاري 
(الفتح ۷٥/٧‏ ط السلفیة ٠)‏ ومسلم ٢٣٥٠٥٥١٥/٥(‏ ط. .عیسی ا حلبي )» عن این عمر واللفظ للبخاري .). 

ريم د رَجلا تا وسو اللَِّ صن الله عَليه وَسَلُم ما سابع جَهَر َو للَِّ صن لعل لما هته فل رل 
من الْمُسلِيِينَ .قا رول اللَِّ صَنَ الله عَلَيْهِ وسل .کس يَفْهَ َن لا ل٧‏ الله فل :کل ولا شَّهَادَة له .قا ني يُصَله ٢‏ قَال: يق 
لا صَلاة له , قَفَانَ رَسُوْ الله صَي الله عَلَيْهِ وَسَلمَ :أُوليق الَّدِين تََاني الله عَنْ قَْيمْ » ږ حدیث :"وليك الذين نهاني الله عن قتلهم ". 
أخرجه أ مد ( ۳٣/٤‏ ط الیمنیة ١)‏ البيهقي ( ۳٧۷/۳‏ ط دار امعارف ااؤسلامیة ) عن عبد الله بن عدي » واللفظ له » وابن حبان ( ۷/ 
٥‏ ط . دار الکتب العلسیة ) وصححه .) کا يدل لی ُو توب لي قؤل نال . ( ان لنافِِيَ في الدزی الأَسْمَلِ مِن التار ون َجَ 
َُمْنَصِيً لا َّدِينَ بوا ) (سورة النساء/ ١)٤١٩٩١١٩١‏ 

لم ند فحتابنو وني قُز ند الَا وه لا بل وَۀ يق ملف ول َال .ال لَِّينَ بوا وَأَصضنَحُوا وَبَينوا ) (سورة 
البقرة / ٧٠۰‏ وَلأٍَ وب ند لوي عَْئ الرنَْقَةِ. وله لا تَطَْرْ نه عَلامَةُ بي رُجُوعَه تبه نه کان مُظهر لام مُيبً فر 
فا وَفَفَ عَل دیق فََطْهَرَ ويم ۀل ما عَنَ مِۀ قَبَُهَا وَهُو هار ال(سلام (أسی الطالب ۱٢٢ / ٤‏ ونهایة الحتاج ۷ / ۰۳٣١ ٩٣۸‏ 
والفني ٢٢١-۱٩٠١‏ وکشاف القناع ۹ / )٧٧١‏ 


(وسيضاديا - (صانک)؛ه پشتوش مه وتقسيريضاوي) 
حاصليږي او په شریعت کې هم حقيقي ايمان مطلوب دی نو له امنوا څخه حقيقي ايمان مراد دی نو 
کما امن الناس د امنوا لپاره توضيح دی تقید نه دی . 

تفسیربیاوي. قالوا أَنُؤْمِنْ کما آَمَنَ السَّمَهِاءُ الممزة فيه لل(نعکار» واللام مشار بها 
ئی الناس. أو ا جنس بأسره وهم مندرجون فيه عل زعمهم؛ ونما سَفَهُوهُمٍ لاعتقادهم 
فساد رأيهم أُو لتحقیر شأنهم» فاٍن أُکثر الؤمنین کانوا فقراء ومنهم موالي: کصهیب 
وبلالء او للتجلد وعدم المبالاة بمن آمن منهم اٍن فسر الناس بعبد الله بن سلام 
وأشياعه. و خفة وسخافة رأي يقتضيهما نقصان العقل» وا حلم يقابله. 

قرښعه: دوی وايي چې ایآ مو ږداسې ایغان راوړو لکه څنګه چې دې بېوقوفانو راوړۍ دی 
په دې کې همزه انکاري دی او د السفهاء لام سره الناس طرفته اشاره دی او یا ټول جنس د سفهاء 
طرفته اشاره دی او د مناققینو د خيال مطابق ناس هم په دې کې شامل دی او مناافقانو مومنانو ته 
ييوقوفان ځکه وویل چې دوی یې کمعقلان ګڼل | و یا دسپکوالي په وجه ځکه چې مومنان فقیران 
و او ځينې يې ازاد شده غلامان و لکه صهیب او بلال رضي الله عنهما او که د الناس تفسیر په 
عبدالله بن سلام او د هغه په ملګرو سره وکړی شي نو بیا هغوی ته يیوقوف ويل د بېباکۍ او 
جسارت اظهار په وجه و او له دې وجې و چې کنافقاتو د دوی فروا نه کوله او سفه د سپکې رايي 
ود عقل د نقصان په له امله راځي او د سفه مقابل لفظ ځُلم دی . 

تشریح: دلته مصلف دزې بحثونه کوي )١(‏ د السفهاء د الف لام متعلق )٢(‏ د منافقانو 
مومنانو د سفهاءويلو وجه(۳)د سفاهت تحقیق. . 

لومړی بك: اول خو داخبره زده کړه چې دا همزه د استفهام انکاري دی . لف لام کې دوه 
احتماله دي (١)جنسي‏ دی (۲)عهد خارجي دي. که الف لام عهد خارجي شی نو په دې سره به 
الناس طرفته اشاره وي بيا الناس څخه معین افراد مراد وي او کنسي معنا مقصود وي او که الف 
لام جنسي شي نو بياه به له دې نه جنس سفها مراد وي او په دې کې به د منافقانو د مان مطابقي 
الناس هم شامل وي ځکه له سفهاءنه د مناقانو اصل مقصد همدوی و. 


سيف چویې پودمهسينن) 

دویم بت : (وانما سَفَهُوهُمٍ لاعتقادهم فساد رأّیهم) دې عبارت سره د سفاهت او تسفیه 
دوه وجوهات بيانوي اول دا چې منافقانو به خپلې عقيدې او نظريي ته يوه برحق او صحيح عقبده 
او نظريه ويل او د مومنانو عقاید به یې داسې ګڼل چې دا نه ښایې مګر له لیونيانو او بېوقفانو 
سره نو رغه به یې مومنان بېوقوفان ګڼل دویمه وجه دا وه چې منافقٌان زیاتره شتمن او مادار 
خلک و او په مومنانو زیاتره غریب او فقیران بلکې لا يوڅه بکې ازاد شوي غلامان هم و نو ځکه 
يې ورته يیوقوفان ويل خو دا وجوهات هغه وخت صحيح دي چې کله الف لام سره جنس سفیه او یا 
ناس طرفته اشاره وي او له ناس څخه نبی کريم (صَّلِنَاِِوَسَلَ او صحابه کرام مراد شي عبدالله 
بن سلام او ملګري يې مراد نه وي او که الف لام عهد خارجي وي او ناس طرفته اشاره وي او له 
ناس نه مراد عبد الله بن سلام او دهغه ملګري وي نو بيا د سفيه ویلو دغه وجه نه ده ځکه عبد الله بن 
سلام د دوی په نزد نه کمعقل و او نه به دنیوي اعتبار سره کمزوری سړۍ و په ډې وخت کې به د 
سفاهت وچه بېیاکې وي او بل د دو ۍل ايمان راوړلو څخه استغنا ظاهرول هم مقصو د وه. 

دریم بحث: السَفَهُ وَالسّفَاءُ ولّفَاَةُ: للم . وهي مَصَادِرُ سَفة سه من اب 
.وټ . وَهُو تَفْصَ في الْعَفْلٍ أَصْلَهُ اْقَةُ و سفه » سفاء| و سفاهة ضد حلم راځي هغه 
چاته ویلی شي چې په عقل کې یې نقص وي" : . 

تفسیربیضاوي: .لا ٍنَم هُم م السُّقََاءُ وَلحِن لا يَعُلَمُونَ : ومبالغة في تجهیلهم؛ 
فاٍن ا مباهل بجهله المبازم عل خلاف ما هو الواقع أعظم ضلالة وتم جهالة من التوقف 
امعترف بجهله» فاٍنه ريما یعذر وتنفعه الآیات والنذر ونما فصلت الآية بلاً يَعُلَمُونَ 
والتي قبلها ب لاًيَفْعُرُونَ لاأنه أکثر طباقاً لذکر السفه» ولأن الوقوف عل أمر الدین 


/ 


رل .تي لخ لشَّجَرَ اَي ملت په . وَسَفُةالضُمَء .وََفة ِالكَسي؛ أَيْ صَارَسَفِييَاء »ليع سَُ سُفَهَاء وَسْقَهُ وَيِفَۀ ‏ 
موك مِۀ سَفِيهَهُ, وَلِْْنْمُ سَفَايُ (الصحاح والصباح امنیر) . 
رَاصُطِلاحَا : ُو لكبذِيْ في اَل وا( سراف فبه رلا تر ْو وَلَْنَالَِفه . .يبن الغ غو لاح الَْالِ وَقِيَُوَعدِمَْذِِ. 
قا ِد الْجنهُور (أبي حَيِيقَة. بي يُومْف . وَحَمَّدِ وَعَاِلِ. وَُولْذَْبُ عِئْة الاب َلْمَرُْوِحُ عِنْدَ الشَافِمِيِ. وَمُو قَولْ لاجم 
عِله لاه لګېډیزفي السا وَلمَسَاءُ يه وف الب ما وَُو قو اِأخَةَ 


شصا اس 


( ورس بيضاري (ح ۴٧١٣‏ بشتو شرعه وتفسي بیضاوي 
والتمييز بین الحق والباطل تا یفتقر ای نظر وفکر. واٌما النفاق وما فیه من الفتن 
والفساد فانما يدرك بد تفطن وتأمل فيما يُتاهد من أُقوا هم وأفعاطمم. 

قرجمه: خبردا همدا خلک بيوقو فان دي لکن په دې غبره نه پوهيږي له دنه د منافقانو جواب او د 
هغوی په جهالت کې مبالغه مقصود دی ځکه څوک چې له خپل جهالت څخه بې خبره وي او خلاف 
الواقع عقايد لري نو د اسر د هغه سرړي په مقابل کې زیات جاهل دی چې څوک د خپل جهالت اعتراف 
کوي ځکه داسې سړی معذور ګڼلی کيږي او ایثونه او ویرول د هغه په حق کې مفيد ته وي او د دې 
ایت فاصله لایعلمون جوړه کړه او له دې مخکې ایت لایشعرون ځکه چې د سفاهت د ذکر په وجه 
لایعلمون کې صنعت طباق زیات دی او په دې وجه هم چط امور دينيه باندې خبريدل او حق او باطل 
کې فرق کول داسې کړنې دي.چې ددې لپاره نظر او فکر ته ‌ضرورت دی پاتې شو'نفاق او د هغې فتنې 
او فساد نو هغه د منافقانو مشاهد اقوال او افعالو کې لږغور سره هم معلوميږي. 

تشریح: د مصنف دې عبارت سره خبرې مقصو د دي لومړی د منافقانو تردید هغه داسې چې 
منافقانو د سفاهت نسبت مومنانو ته کړی و نو ال تعالی په (الا انهم هم السفهاء) سره په ابلفې 
طريقې سره د هغوی تردید وکړ د مبالغې وجوهات په (الاانهم هم الفسدون) ذکر شوه او دویم 
مبالغه په تجهیل الله تعالی د وی د لایعلمون کلمه استعمال کړه چې دوی په خپل جهل هم ناخبر دي 
ګویأ چې دی په جهل مرکب کې مبتلا دي او جهل مرکب په سبت سره جهل بسيط ته زیات وي 
دوی په خپل جهالت جاهل دي ځکه اپتونه فايدههم نه ورکوي. 

(وانما فصلت ال ية بلاًيَعْلمُونَ) ْصلت د ماضي مجهول صيغه دی په معنا د یوې کلمې 
لره فاصله جوړول د ایت اخر ته فاصله ويي او طباق د باب مفاعله مصدر دی په معنا د موافقت او . 
په معنا د جمع بین المتضادين. 

سوال: د مخکني ايت فاصله په لايشعرون او ددې ايت فاصله په لایعلمون ولې جوړه شوه ؟ 

(١)هواب:‏ ددې ایت فاصله یې په لایعلمون ځکه چې دې ايت کې سفاهت ذکر دی او 
لایعلمون کې علم موجود دی او دا صنعت طباق دی ځکه سفاهت ناپوهي او عدم علم لره مستلزم 


(وسيضاري تت «ون پشتو شرم ه وتفسیربیضاوي 
دی نو سفاهت او علم جمع کول جمع بین المتضادين دی او قاضي صیب اکثر طبِقا ځکه وویل چې 
نفس طباق په لایشعرون کې هم شته ځکه عدم شعور عدم علم لره مستلزم دی او عدم علم د سفاهت 
ضد دی خو په دې کې واسطه راځي ځکه يې د لایشعرون په ځای لایعلمون وويل. 

(۲)جواب : په دواړو ځایونو کې له منافقانو ادراک نفي کول مقصود دي په اول ایت کې 
ورته مسفد او په دويم ایت کې ورته سفيه یعنې په حق او باطل کې له امتياز څخه بې خبره لکن د 
دوی په اقوالو افعالو کې فتنه او فساد کوم چې د نفاق ثمره دی په معمولي غور او فکر سره هم 
معلوميږي نو د دغو شیانو علم په منزله د یو شي محسوس دی نو له همدې وجې دوی ته شعور 
چې د احساس هم معنا دی ډېر غوره دی او د احساس د نفي لپاره لایشعرون ډېر موزون دی . 

د دې په خلاف د دین په معاملاتو خبریدل او امتياز بین الحق والباطل په سطحې نظر سره نه 
پیژندل کیږي بلکې د مخفي او معقولي شیانو لپاره تدبیر او تعمق او نظر او فر ضرورت ونو د 
دوی د ادراک د نفي لپاره لایعلمون غوره دی چې د معقولي اشياءو لپاره استعماليږي . 


وٍذا لوا لَِّينَ نوا قاُوا نا وٍذا خَلوا يی شَاطِينِهئ قالوا ان مَعَُمْ نما ند 


مُسْتَهُوُنَ )١١(‏ ۱ 
تفسیربیضاوي. وٍَذا لوا لَِّينَ مَنُوا الوا متا بیان لعاملتهم امؤمنين والکفار» وما 
هدرت په القصة فمساقه لبیان مذهبهم وتمهید نفاقهم فلیس بتکریر. 1 


قرمه: کله چې منافقان له مومنانو سره ملاقي شي دوی وايي موږ ايمان راوړی دی دا د 
منافقانو له مومنانو او کفارو سره د معاملې بیان دی او کومو وائعاتو سره چې د منافقانو د 
قصې بیان شوی دی د دغې کلماتو راوړل د دوی مذهب بيانوي او د منافقانو د نفاق د تمهید 
لپاره دي تکرار نه دی. ثږ 

قشریحج: د منافقانو یادونه چې شروع شوې ده له هغه ځايه دوی ځانته دا کلمات استعالوي 
چې امنٌا بالله وباليوم الاخر وغیر په دې کلماتو سره به دوی خپل کفر پټولو او ايمان یې ظاهرولو 


الله تعالی ورته وويل وماهم بمؤمنین په دې سره يې نفاق او هغه معامله چې منافقانو به له 
تسان ار کافراتو سره کولر شه کر 

(وماصدرت به القصه) دې سره د یو اعتراض جواب کوي 

سوال: (اذا لقو الذین امنوا) له څخه دا خبر معلومیږي چې دوی په ظاهر باندې د ایمان 
دعوې کولې او په باطن کې مومنان نه و همدغه مفهوم خو له (ومن الداس من یقول امنا)څخه 
هم معلوميږي او دا نه دی مګرتکرار دی او تکرار شنيع دی. 

چواب: هو ! په ظاهر د واړه ايتونه متحد او مکرر معلوميږي خو د غوارضو لخوا جدا جدا دي 
د لومړي ایت غرض د منافقانو مذهبي او باطني عقیده بیانول دي او د دې ایت غرض د منافقانو 
مومنانو او کافرانو سره سلوک بيانول دي یا داسې اووايه چې د لږمړي ایت غرض اطلاع عن 
اخداث الايمان دی او له دې ایت نه اطلاع عن اخلاص فی الايمان دی. 

تفسیربیضاوي. (روي أن ابن أيّ وأصحابه استقبلهم نفر من الصحابةء فقال لقومه: 
انظروا کیف ارد هؤلاء السفهاء عنکم؛ فَأخذ بيد أبي بر رضي الله عنه فقال: 
مرحباً بالصدیق سید بني تیم» وشیخ الاسلام وثاني رسول الله في الغار الباذل نفسه 
وماله لرسول الله صّ الله علیه وسل ثم أخذ بد عمر رضي الله عنه فقال: مرحباً 
بسید بني عدي الفاروق القوي في دينه. الباذل نفسه وماله لرسول الله صیّ الله علیه 
وسلّم؛ ثم أُخذ بید علي رضي الله عنه قال: مرحبا یا ابن عم رسول الله صٍ الله عليه 
وسلِّم وختنه سيد بني هاشم؛ ما خلا رسول الله صٍ الله عليه وسلّم. فنزلت. 

ترښمه: روايت دی چې ابن ابی له خپلو ملګرو سره یوځای روان و چې مخې ته د صحابه کرامو یو 
جماعت راروان و اب نابی خپلو ملګرو ته وویل چې ګورئ دا ييوقوفان څنګه درڅخه دفع کوم نو د ایوبکر 
صدیق لاس یې ونيو او وې ويل مرحبا د بنو تمیم سردار شيخ الاسلام په غار ثور کې د سول الله 
, (صَانَِّمِوًَ) دویم ملګری خپل مال او ځان په سول الله (صَاِوسَِ) قربانوونکی بیا يې عمر 
. فاروق له لاس څخه ونيو او وې ويل مرحبا اى د بنو عدي سرداره د حق او باطل جدا کونکیه! په دین کې 


يشتو شرعه وتس ربيضاوي 
ټوي شخصیه او په سول الله ( َو باندې سر او مال شیندونکیه! و بیا یې د علي مرتضی 


لاسونیو اؤ وې ويل مرحبا د سول الله( صَأَّاَِْوَسَلوَ) د تره زویه اود سول الله( صَتَعَ) زومه ‏ 
اودبلو هاشم سرداره نو چې دا واقعه پیښه شوه دا ايت نازل شو . 

تشریح: د منافقانو سردار چې له صحابه کرامو سره دا سې معامله وکړه بيا یې خپلو ملګرو 
ته وویل څنګه چل مې ورسره وکړ هغوۍ يې ستاینه وکړه په یو روایت کې دي چږ چې علي 
(رَتَقفعَةُورته وویل (یا عبد الله اتق الله ولا تنافق فاٍنَ ا منافقین شر خلق الله فقال له: 
مهلاً یا أٌبا ا حسن أ تقول هذا والله ٍنّ ایماننا کيمانحکم وتصدیقنا کتصديقحکم) له 
خدايه وډار شه او منافق د الله تعالی په نزد ترهرچا بد مخلوق دی هغه ورته وویل په الله قسم زما 
داسې ايمان لکه ستاسو ايمان بیا صحابه کرامو چې دا وافعه نبي عليه السلام ته پیان کړه الله 
تعالی په دغه موقعه دا ایت نازل کړ ځو!" 

د شحځ الاسلام لب تاریخ او مصداق 

صاحب د حاشية الشهاب علامه شهاب الدين رحمه الله وايي چې د شيخ الاسلام اطلاق به په زمانه 
د صحابه کرامو کې په ابوبکر او عمر رضي الله عنهما باندې کیده علامه سځاوي د خپل استاذ علامه 
ابن حجر رحمه الله په مناقبو کې یو کتاب لیکلی (الجواهر في مناقب العلامة ابن حجر) هلته‌وايي 
چې سلفو به شي الاسلام لقب هغه چاته استعمالولو چې هغه د کتاب او سنة کامل تابع و او په علومو 
"نقليه او عقلیه و کې متبحر و او کله به یو ولي ته هم شيخ الاسلام ويل کیدل که د چا به عمر په اسلام ډېر 
تیر شوی و هغه ته به يې هم ځینې وخت شيخ الاسلام ويل خو دومره دی چې په متقدمینو کې له ابوبکر 
او عمر رضي الله عنه پرته بل چاته داسې لقب استعمالول مشهور نه و او دوی دواړو ته هم دا لق علي 


(١)حاشیه‏ الشهاب علي تفسیر البیضاوي -عنایه القاضي وکفایة الراضي (۱/ ۳۳۸) 

وقد اخرجه الواحدي ره اللهء وروي أَنَ علیا رضي الله عته قال له: یا عبد الله اتق الله ولا تنافق فا امنافقین شر خلق الله فقال له: 
مهلاً یا أُبا ا حسن أَئی تقول هذا والله اٍنَ ٍیماننا کايمانعکم وتصدیقنا کتصدیقحکم؛ ثم افترقا فقال ابن أبي لأصحابه: کیف رأیتموني فعلته 
ونا رااسون و استوامبربمافونت فائنوا عليه خيراً وقالوا: ما نزال بخیر ما عشت فینا فرجع اللسلمون (لی رسول الله صل الله علیه 
وسلم؛ وأخبروه بذلك فغزلت هده الآیة. 


(وسيضاري - " (جوهنک) پشتوشر مه وتفسیربيضاوي 
رضي الله عنه ورکړی و انس بن مالک رضي الله عنه فرمايي چې علي رضي الله عنه ته ځینې کسان 
راغلل ورت ه‌یې وويل چې تا په منبر داسې دعا کړې چې الله زما اصلاح په هغه څه سره وکړې په کوم سره 
دې چې د راشیدينو او مهدینو اصلاح کړي دا راشدين او مهدین څوک دي علي (مََِلِتِبُعَنِ)ورته 
وویل(أبو بکر وعمر ماما وشیخا اللاسلام) '" دا سلسله داسې راروانه تر اتمې صدۍ په اتمه صدۍ 
کې به شيخ الاسلام د هغه چا لقب چې په منصب د فتوا به ناست و او يابه قاضي مقرر شو یو اګرله علم 
څخهبه خالي او له عمر به ډې رکم و تردې چې اوس پرې هر مفلس هم ونومول شو دا علامه ابن حجر رحمه 
لل له خپلې زمانې څخه شکایت کوي افسوس زموږ په حال چې نن هر یو مقرر ته خپل مینوال شيخ 
الاسلام لق ورکوي که زموږ د زمانې د علماؤ القَابو ته وکتل شي نو ته به ‌ووايي چې ائمه اربعه د ده په 
شاکردانو کې هم نه شمیرل کيږي او که علم ته یې وګورې په منبرد پرېښودو قابل هم وي. 

بهرحال نن د علماوؤ په اصطلاح شيخ الاسلام هغه شخصیت ته ويل کې چې د نړۍ د اکثره 
علماؤ په نزد مسّلم شخصیت وي او له علمي خدماتو یې عرب او عجم مستفيد شوي وي . 

هر چې د دې روایت سند دی په هغې کې په دې کې سدي الصفیر » کلبی او ابو صالح دي او 
علامه ابن حجر رخمه الله وايي سدي کذاب دی کلبي ضعیف دی او ابو صالح متهم بالکذب او د 
دې روایت سند سلسلة الکذب دی ځکه دې روایت کې دې چې علي (مَََلِكفِعَنُ) ته يې وويل اى د 


. 


.ْ 


(١)حاشیه‏ الشهاب عيي تفسیر البیضاوي -عنایه القاضي وکفایة الراضي )۳۳٣ /١(‏ 

قوله: (وشیخ الاسلام) هو کان قي زمن الصحابة رضي الله عنهم يطلق عل أي بعر رضي الله عنه وعمر» وهما الشیخان قال السخاوي في 
کتاب البواهر في مناقب العلامة ابن حجر شيخ الاسلام: أُطلقه السلف عل امتبع لکتاب اللهء وسنة رسوله مع التبحر في العلوم 

لعقول والنقولء ورببا وصف به من بلغ درجة الولایة: وقد یوصف به من طال عمره سلام؛ فدخل في عداد " من شاب شیبة في الاسلام» 
کانت له ور" )١(‏ ولم تعن هذه مشهورة بین القدماء بعد الشیخين الصدیق؛ والفاروق رضي الله عنهما فأنه ورد وصفهما وعن عل فیما 
رواه الطبرتي في الریاض النضرة عن أنس أَنَ وجلاً جاء لی علي رضي فقال: یا اُمير للؤمنین سمعتك تقول عل النبر: الله أصلحني بما 
املخت به الراشدین الهديین فمن هم فاغرورقت عيناه واهسلهماء ثم قال: أبو بر وعمر ماما وشیخا ال(سلام» ورجلا قریش القتدۍ 
بهما بمدیرسول الله صق الله عليه وسثم الخ سهر بها جماعة من علماء السلف حق ابتذلت عل رس المائة الدامنةء فوصف بها من لاء 
وصارت لقا من وي القضاء اکبر ولو غري عن العلم والسن |نا لله ونا ليه 

قلت) ثم صارت الآن لقباً لن تو منصب الفتویء وان عري عن لباس العلم ى؛:لقدهزلت حق بدا من هزا ها کلاها وحی سامهاکل مفلس 


نبی عليه السلام زومه او حال دا چې علي (بَلمِّعَنهُ) نکاح له فاطمې (ََِِنُِعََا) سره په دویمه 
هجري کې کړې وه او سورت بقره په اوله زمانه د هجرت کې نازل شوی دی.!" 

تفسیرییضاوي: (واللقاء الصادفة یقال لقیته ولاقیته» اذا صادفته واستقبلته» ومنه 
ألقِيته ٍذا طرحته فٍنك بطرحه جعلته بحپې يلقی.) 

تردمه: دلقاءمعنا مصادفه یعنې موندل دي ويل کيږي لقیته او لاقیته هغه وخت چې کله ته 


یو شی پيدا کړې او ورته مخامخ شې او له همدې نه القيته اغستل شوی دی هغه وخت ویلی شي 
چې کله ته یو شی اوغورځوې ځکه په غورځولو سردا شی داسې شو چې بل چا ته میلاو شي. 
و000 هغدد اوالقا غورخولو ته ودل کی 


سوال: په لقا ءاوالقاءمشتق مشتق منه کې مناسبت پکار دۍ او دلته مناسبت سست نشته ځکه د 
لقاءمعنا موندل او د القاءمعنا وخو ادوا کې کان دی 
واه : موو سار مشتق منه کې ځکه القاء غورځولو ته و ايي او 


په دې کې د لقاء معنا موجوده دۍ هغه داسې کوم شی چې ته وغورځوي ګویا هغه دې دبل چا د 
موندلو قابل جو ړکړو او د بل چا موندل عين لقاءذی. 

تفسربیضاوي: .اذا خَلَا لی شیاطینهِمُ من خلوت بفلان وليه | ٍذا انفردت معه. أُو 
من خلأًك ذَمُأي عداك ومضی عنك» ومنه القرون الخالیة. أُو من خلوت به |ٍذا سخرت 
منهء وعدي یا ی لتضمن معنی الانهاء» وامراد بشیاطینهم الذین ماثلوا الشیطان في 
تمردهم» وهم الظهرون صفرهم؛ واٍضافتهم اٍلیهم للمشارکة في الحعفر. أو کبار 
امنافقین والقائلون صغارهم. وجعل سیبويه نونه تارة أصلیة عل أُنه من شطن اذا بعد 


(١)وقال‏ ابن حجر: اٍنّ هذا الحديث منکر وذکر سناده» ثم قال هو سلسلة الکذب لا سلسلة الذهب وآثار الوضع عليه لاشحة وما يدل عل 
ذلك ان سوړة البقرة نزلت أُوّل ما قدم الد صً الله علیه وسف امدینة عل ما صحخه الحدثون وعل رښي الله عنه ٍنما توج فاطمة رضي 
الله عنها في السنة الدانیة من ا طجرة فکیف يدعوه ختناء فٍن قلت: لیس فیما ذکر من سبب النزول اُنهم قالوا آمنا قلت: سبب النزول أمر 
مناسب تنزل الآیة عقبه؛ ولا يخغی مناسبنه مع ما فيه من |ظهار الاستهزاء؛ 


اوسيضاده -ت ‏ اح هح يشتو شرع ه وتفسیربيضاوي ): 
فانه بعيد عن الصلاح» ويشهد له قوهم: تشیطن. وأُخری زائدة عل أنه من شاط اٍذا 
بطل» ومن أُسمائه الباطل.) 

قرجمه: او چې کله خلوت کې شي خپلو سرکشه مشرانو سره. خلو ماخوذ دی له خلوتً بفلان 
اوالی فلان څخه دا هغه وخت ویلی شي چې کله ته له فلاني سره یوازې شې او یا له خلاک ذم څخه 
ماخوذ دی په معنا د تاته مذمت متجاوز شو او له همدې نه القرون الخالية اخستل شوی دی یا له 
ځلوت به نه ماخوذ دی په معنا د ټوقې کول او د دې معنا په اعتبار سره به د خلوا په الی سره متعدي 
کیدل به انهاء دمعنا دتضمین په وجه وې او له شیاطینو څخه مراد هغه خلک دي چې د سرکشي په د 
شيطانانو سره مشابه و اوس که مراد ترینه کفار وي چې خپل کفر به برملا ښکاره کولو په دې تقدیر 
سره یې منافقینو طرفته نسبت کول د مشارکت فی الکفر له وجې دی او ترينه لوی منافٌان مراد دی 
او د انامعکم ویونکي د دوی دواړو منافقان دي او سيبويه د شياطین نون په دې بنا اصلي ښودلی 
چې له شطن څخه چې په معنا د بعد سره دی ماخوذ دی ځکه شيطان هم له صلاح نه بلکل لرې وي او 
د عربو قول تشیطن په دې باندې شاهد دی او کله یې زاید هم ورته ويلي دي په دې بنا باندې چې 
شیطان په معنا د شاط په معنا د بطل څخه ماخو دی او د شیطان په نومونو کې يو نوم باطل هم دی. 

تشريح: مصنف دلته درې بحثونه کوي )١(‏ د خلا درې معناګانې ذکر کوي )٢(‏ د شیاطينو 
مصداق(۳)د لفظ د شیطان مغد 

لومړی بهث: د خلا درې معناګانې دي (۱) تنها کیدل او یوازې کیدل () متاجاوز کیدل 
(۳)مزاق او ټوقې کول د اولو معناګانو په اعتبار سره خا په الی او باء سره متغدي کیددلی شي نو 
معنا به یې داسې شي چې کله دذوی تنها شي خپلو سردارانو سره او هغوی سره تخليه کوي د دویم 
استعمال په اعتبار به یې معنا داسې شي چې کله مومنانو څخه خپلو سردارانو ته لاړ شي او د 
دریم استعمال په اعتبار سره يې متعدي کیدل په الی سره د انهاء د معنا په تضمين سره مبني دی 
نو تقدیر د عبارت به داسې شي (سخروا بالمؤمنین منيهین السخرية الی شیاطینهم) یعنې مذاق 
کوي تمومنانو پورې په داسې حال کې چې د مذاق سلسله خپلو سردارانو پورې رسونکي دي . 


پشتو شرم ه وتفسينیضاوي) 
دويم بحث: د شيطانانو باره کې دوه احتماله دي (۱) د دې نه مراد هغه کافران دي چې په 
برملا یې د خپل کفر اظهار کولو )٢(‏ یا له دې څخه د منافقانو لوی لوی سرداران مراد دي په 
دواړو صورتونو کې به لفظ د شيطان استعمال د استعارې تصريحې په بنا وي یعنې کافران یې له 
شیطانانو سره مشابه کړي او وجه د شبه‌یې کفر او سرکشي دی نو ذکر د مشبه به او مراد مشبه . 
درم بهث: د شيطان ماُخذ یا شطن یا شاط دی په معنا د بعد او لرېوالي سره نو شیطان په 
وزن د فیعال په معنا بعید نو شیطان هم د الله تعالی له رحمت څخه لرې وي نو یط نوم هم شيطان 
دی له شطن څخه واخستل شي نو بٌر شطون ویلی کیږي کله چې د کوهي اوبه لرې وي او په دې 
اشتقاق باندې صيغه د تشیطن شاهده دی تشیطن صیغه مزيده دی خو په مزید کې د مجرد تمام 
حروف اصلیه ظاهريږي او که له شاط څخه شي ماخوذ شي بيا په معنا دباطل سره نو د شيطان په 
نومونو کې يو نوم هم باطل دی په دې صورت کې شیطان به په وزن د فعلان شي الف او نون به 
زائدتان شي او په اول صورت کې به یې نون اصلي وي هم دا د سیبويه رايه هم دی . 
تفسیربیضاوي. (قَالُوا انا مَعَسمُ أي في الدین والاعتقادء خاطبوا الؤمنین با جملة 
الفعلیةه والشیاطین بالیملة الاسمیة الؤکدة بٍن لأٌنهم قصدوا بالأ ول دعوی حداث 
الايمان» وبالدانیة تحقیق ثباتهم عل ما کانوا علیه» ولاأنه لم يکن هم باعث من عقیدة 
وصدق رغبة فیما خاطبوا به امؤمنین» ولا توقع رواج ادعاء الکمال في الايمان علی 
الؤمنین من امهاجرين والأنصار بخلاف ما قالوه مع الکفار.) 
قرښمه: دوی وایی چې بيشکه موږ له تاسو سره یو یعنې په دین او عقِیده کې مومنانو یې په 
جملې فعليه سره او شيطانان یې په جملې اسمیه سره چې په (ان) سره مؤکده دی مخاطب کړل ځکه 
هغوی له اول نه د احداث ايمان دعوه اراده کړې وه او دویم طرف په خپل زوړ حالت د ثابت پاتې 
کېدلو اراده کړې وه او په دې وجه هم چې د منافقینو لپاره څه داعيه او باعث نه و په عقيده او نه په 


الفاظو کې ريښتونی رغبت چې په هغې سره مومنانو ته خطاب وکړي او نه دا توقع وه چې د کمال 


اوس يضادي" (حاهک) پشتو شر عه‌وتقسیربيضاوي 
ايمان دعوه به د مومنانو » مهاجرينو او انصارو په مینځ کې رواج او مومي په خلاف د هغې د عوې 
چې د کافرانو وړاندې شوې وه چې په هغې کې د رواج توقع وه. 

تريج: منافقان به چې کله شیطانائو ته راغلل دوی ته به‌یې ويل انا معکم یعنې موږ ستاسو 
ملګرۍ یو په ديز او عقيده کې دلته یو اعتراض وارديږي هغه دا 

سوال: منافقانو مومنانو ته په جمله فعلیه سره خطاب وکړو چې (امتا) دی او جمله فعليه په 
حدوث دلالت کوي او شیطانانو سره یط جمله اسمیه دلالت وکړو چې په ثبوت او دوام دلالت کوي 
او بیا په (ان)سره مؤکده هم کړه حالانکې د دې عکس کول پکار و ځکه مومناتو د دوی په ایمان 
کې متردد و تر دې چې د ځینو تردید تر انکاره رسیدلی و نو له دوی سره خطاب له منکرينو سره 
خطاب دی او له منکرينو سره خطاب په تکید سره کولی شي او شیطانان د دوی په نفاق کې متردد 
نه نو له هغوی سره خطاب په غیر تاکید سره کول پکار دی . 

)١(‏ هواك : اصل کې د منافقانو مقصد د مومنانو د شک او ترذد ازاله نه وه بلکې د هغوی د 
ایمان خالص د احداث دعوه وه او ده په امنٌا سره.حاصله شوې وه نو ځکه یې امنا وویلې او 
شیاطینو سره يې په جمله مؤکدې سره ځکه خطاب وکړو چې منافقان په دې ورېدل چې هسې نه په . 

' ظاهري امنٌا سره دوی ته څه شک پيدا شوی وي او جدا وګڼې نو د دغه ښک د ازالې لپاره او 
: پخپل حال د ثبات لپاره یې جمله اسميه مو کده راوړله . 

(۷)جواب. (ولاٌنه لم يحکن هم باعث من عقیدةآ وصدق رغبة) فرمايي لکه څنګه چې د 
عدم تاکید په وجه تاکید پرېښودل کیږي دغسې په هغو الفاظو کې چې هیڅ رغبت نه تاکید پرېښودل 
کيږي نو منافقانو ته په لفظ د اما کې رغبت نه ځکه یې تاکید پرېښود أو په انا معکم کې پوره رغبت و 

. ځکه جمله مؤکده کړه په ان سره ته نه ګورې دې ايت ته (ربنا اننا امنا) مومنان د خپل ايمان تاکید 
کوي او حال دا چې مخاطب یې ال تعالی دی او هغه د دوی د ايمان څخه منکر نهٌدی . : 

(۳)جواب : (ولا توقع رواج ادعاء الکمال في الايمان) که منافقانو د ايمان دعوه په تاکید ' 

سره کړې وای داخو بیا د کهال ايمان دعوه وه او د دوی د کمال ايمان دعوې په مومنانو (مهاجرينو او 


, 


بشتو شرعه وتفسیير بيضاري 

الصارو) کې د رواج هیڅ توفع او امید نه و ځکه ټول د دوی له حالت څخه خبر و او د انا معکم چې 
کومه دعوه د هغې د رواج پوره توقع وه نو ځکه یې دوی سره خطاب په تاکيد سره وکړو. 

تفسیربیضاوي. (اٍنّما َْنْ مُسْتَِونَ تأکید لا قبله. لأن الستهزئ بالشيء 
الستخف به مُصِزٌ علی خلافه: أُو بدل منه لأن من حقر الاسلام فقد عظم الحعفر. أُو 
استئناف فکأن الشیاطین قالوا هم لما (قالوا انا مععم) ان صح ذلك فما بالعم 
توافقون الملؤمنین وتدعون الایمان فَأَجابوا بذلك.) 

قرښمه: موږ خو ټوقې کوو دا دماقبل تاکید دی ځکه د وشي مذاق کونکی هغه شي لره 
سپک ګڼونکئ او هغې خلاف باندې اصزار کونکی دی یا له عبارت سابق څخه بدل دی ځکه چې 
چا اسلام سپک ا وګټلو هغه لوی کفر وکړو یا جمله مستاٌنفه دی چې کله دوی ورته انا معکم وویل 
ګویا چې شيطان له هغوی نه پوښتنه وکړه که ستاسو دا خبره صحيح وي بيا له مومنانو سره 
موافقت ولې کوئ او د آيمان دعوه ولې کوئ نو دوی جواب وکړ(انما محن مستهزؤن). 

تشريج: دلته مصنف درې په ماقبل دا عبارت ور عطف نه کړ ځکه دا عبارت د درې نحوي 
ترکیبونو احتمال لري (۱) د ماقبل تاکید دی (٢)د‏ ماقبل څخه بدل دی(۳) جمله مستانفه دی. 

په اولنیو درکیبونو کې عطف د کمال اتصال په وجه پرېښودل شو ځکه د تاکید او مؤکذ او د 
پدل او مبدل منه تر منځ کمال اتصال وي او په دریم ترکیب کې د کمال انقطاع په وجه عطف 
پرېښودلی شو او اسنتهزاء بالمؤمنین کنایه دی له اصرار بالیهودیت څخه ځکه د مومنانو 
سپکاوی په حقيقت کې د ايمان سپکاوی دی او د ايمان سپکاوی نفي دايمان دی . په دویم ترکیب 
کې له بدل څخه بدل اشتمال مراد دی هغه داسې چې انما نحن مستهزءون دلالت کوي په انما نحن 
معظمون الکفر او د اسلام سپکاوی د يقینا لوی کفر دی او تعظيم د کفر داسې معنا دی چې 
انامعکم متعلقه ده هم ديته بدل الاشتمال وايي دریم ترکیب کې چې دا جمله مستاٌنفه شی دا به 
جواب د سوال مقدر کې واقع وي سوال مقدر دا دی چې کله منافقانو خپلو سردارانو سره د انما 


( ورس بيضاوي )0 پشتو 07 
معکم دعوه وکړه نو مشرانو ورته وويل چې تاسو موږ سره د معیت دعوه کوي نو بيا چې مومنانو 
سره یوځای شي هلته د ايمان دعوه ولې کوئ نو منافقینو جواب ورکړ انما نحن مستهزع ون . 

تفسیربیضاوي: (والاستهزاء السخریة والاستخفاف یقال: هزئت واستهزأت بمعنی 
کأجبت واستجبت» وأصله ا خفة من المزء وهو القتل السريع بقال: هزأً فلان اذا مات 
عل مکانه. وناقته تهزأ به أي تسرع وتخف.) 

قرښمه: استهزاء ټوقو کولو ار چاته سبک کتلو ته وايي چې هزءت او استٌهزءت دواړه یوه 
معنا لري لکه اجیب استجيب اصل کې د دې معنا خفت او سپکوالی دی دا له هزء څخه ماخوذ دی 
په معنا د عجلت سره قتلول او دا هغه وخت ویلی شي چې کله یو سړی سمدستي مړ شي د (ناقته 
تهزأبه) په معنا دی چې د هغه اوشې په تېزئ سره هغه په سلګو کې پرېښودونکې روانه دی . 

تشریح: دلته د استهزاء لغوي تحقیق کوي هغه داچې د استهزاء مجرد هزء دی په معنا د 
سرعت او حفت فوري طور سره قتلولو ته هم هزء ویلی شي لکه هزه فلان هغه وخت ويلی شي چې 
کله یو کس پخپل ځای ناست و وي او مړ شي د (ناقته ته زأبه) په معنا کې هم سرعت او خفت موجود 
دی ييا هزء د ټوو په معنا سره دی ځکه ټوقو کې هم خفتوا رمکاری ررت ری استیا: او هره 
دواړه په یوه معنا استعماليرتي لکه اجابت| و استجابت چې په يوه معنا مستعليږي. 

الله يسْتَهْرِئُ يم وََمدّهُمْ في طفُيانيم يَعُمَهُونَ )٥١(‏ 

تفسیربیضاوي. (اللَّه يَسْتَهُِیُ بي بجازيهم عل استهزائهم» سي جزاء الاستهزاء باسمه 
کما سي جزاء السیئة سيئقه ما لقابلة اللفظ باللفظء أُو لکونه تماثلاً له في القدر» أُو 
يرجع وبال الاستهزاء علیهم فیکون کامستهزئ بهم؛ أُو ينزل بهم ا حقارة وا هوان الذي هو 
لازم الاستهزا أُو الغرض منه: أُو یعاملهم معاملة الستهزئ: اما في الدنیا فباجراء أُحکام 
امسلمین علیهم» واستدراجهم بالمهال والزيادة في النعمة علی التمادي في الطغیان» واٌما ف 
لآخرة: فبن يفتح هم ؤهم في الدار باباً لی البنة فیسبرعون نحوه» اذا صاروا ليه سد 


علیهم الاب وذلك قوله تعا ی: َاليومَ 7 آَمَنُوا مِنَ الکقا رِيَضُحَكُونَ). 


سرښغه : الله تعالی دوی پورې استهزاء کوي يعنې الله تعالی دوی ته د دوی د استهزاء سزا 


ورکوي نو د استهزاء سزا په استهزاء سره و نومول شوه لکه څنګه چې د بدۍ سزا په بدۍ سره نومولی 
شي یا له دې وجې چې دا لفظ د منافقینو د لفظ مقابل کې دی یا په دې وجه چې جزا په مقدار کې د 
استهزاءبرابره دی یا معنا دا چې ال تعالی د استهزاء وبال په هغوی باندې واپس کوي نو داسې شوه 
ګویا چې له منافقانو سره مذاق او ټوقې کيږي او یا مطلب دادی چې الله تعالی په هغوی باندې ذلت 
نازلوي چې له استهزاء سره لازم دی! و له استهزاء مطلب هم دا دی یا یې مطلب دادی چې ال تعالی له 
دوی سره داسې معامله کوې لکه څنګه‌یې چې استهزاء کونکی کوي په دنیا کې خو لل تعالی په‌دوی 
د مسلمانانو احکا م جاري کوي دوی ته مهلت او زیا وحت ورکوي او په نعمتونوکې ورته زیادت 
کوي لدې هر څه سره دا ظالمان په کفر کې مظبوطيږي او پ هآخرت کې به د دوی حال داوي چې کله به 
دو دوزځ کې وي! و مخامخ به ورت ه د جنت دروازه خلاصه شي چې کله د جنت دروازه ووينې نو هغې 
طرفته ور رمنډه کړي چې کله ورته را وزرښيږي هروا زيه بنده شي دا منظر چې مومنان وګوري په خندا به 
شي دې ته ال تعالۍ په دې ایت کې اشاره کړي دی(قَاوم الَِّينَآمَنُوا مِنَ الكقَاربَشْحَكُونَ)نن 
به مومنان له کافرانو پورې خاندي. 
د الله تعالس طرنته د استشزاء نسبت 

تشريح: د استهزا ءمعنا دا چې الله تعالی به دوی ته د استهزاء ءکولو سزا ورکړي. 

سوال: په دې ایت کې خو د استهزاء نسبت الله تعالی طرفته وشو او د الله تعالی په حق کې 
استهزاء ګول محال دی ځکه حکیم ذات په استهزء سره نشي متصف کیدلی او بل په استهزاء کې جهل 
وي لکه موسی (عَليدَِةٍ) چې وویل (اتخذنا هزو روسته ورپسې ووپل (اعوذ بالله ان اکون 
من ا میاهلین) او د جهل نسبت هم ال تعالی ته محال دی. ‏ 

مصنف له دې اعتراض څخه پنځه جٌوابونه کوي. 

(۱)جواب: (یجازيهم عل استهزائهم؛ سمي جزاء الاستهزاء)له استهزاء څخه نفس استهزاءنه 
دی مراد بلکې سا د استهزاءمراد دی سزا د استهزاء ته استهزاء مجازاً وویل شول لکه الله تعالنی په 


(وسبضادي -- لل( هک) پشتوش مه وقسیريضاوي) 
قران کې سزا د بدۍ ته خپله بدي ویلې دی (جزاء سيئة سي » مکروا ومکر الله وغیره )او سزا 
ت‌ولې استهزاء ویلی شوه داځکه چې (اما مقابلة اللفظ باللفظ) یا خو دلته (اللّه يستهزبهم) په 
مقابل د (انمانغن مستهزء ون) اګر که مقاصد يې جلا جلا دي یعنې دا تسميه په صنعت مشاکلة 
بانې بنا دی صنعت مشاکلة معنا دا چې د يوشي له الفاظو نه په بل شي سره تعبیر کول يوازې په دې 
.وجه چې په مقابل کې کې يې واقع دی او یا ځکه سزا ته استهزاءویلی شوه چې (لکونه ملا )له وجې د 
تشبه نه یعنې د استهزاء سزا په مقدا رکې له استهزاءسره مشابه‌ دی . 

(۲) هوا : دلته له استهزاء څخه حقيقي نسبت د استهزاء 777 77-7 
استهزاء وبال او ضرر په منافقینو پورې منحصر دی . 

(۳)جواب: (او ينژل بهم الحقارة) د استهزاء معنا دا دی چې الله تعالی په دوی باندې 
حقارت او ذلت نازلوي ځکه ذلت او حقارت لازم دی له استهزاء سره تسمیه د لازم دی په اسم د 
ملزوم سره . ثۀ : 

(۴)جواب : (او یعاملهم معاملة املستهزئ) حاصل دا چې منافقانو سیره په دتيا کې د الله 
تعالی کومه معأمله وه لکه د نکاح میرات وغیره کې دوی باندې د مومنانو احکام جاري کیدلو 
سره سره په کفر کې مُظبوطیدل دا صورت یې مشابه کړ چې استهزاء مهزؤبه ته د مذاق کونکي له 
طرفه پیښېږي له هغه صورت ېره چې الل تعالی به یې په اخرت کې له منافقانو سره کوي چې دوی 
ته به د جنت دروازه ښکاره شي دوی به ورمنډه کړي چې ور ورسيږي بيرته به وړته بنده شي او یا : 
لکه ابن عباس (رََقفعَن) فرمايي چې منافقانو ته به د پل صراط د تیریدلو لپاره نور ورکړل شي 
چې کله روان شي نور به یې ختم شي. 

تفسیربیضاوي: (وانما استؤنف به ولم يعطف لیدل عل اٍن الله تعا لی تولی مجازاتهم؛ 
ولم حوج المؤمنین لی أن يعارضوهم. وأَنَ استهزاءهم لا يؤبه به في مقابلة ما یفعل الله 
تغالی بهم ولعله لم یقل: الله مستهزئ بهم ليطابق قوهم؛ ٍيماء بأن الاستهزاء بحدث 


وسسمهع١ت-‏ ټرې پرنصس هيت 
حالاً فحالاً ويتجدد حيناً بعد حین» وهکذا کانت نسایات الله فيهم کما قال تعا ی: 
ولا يَرَوْنَ أَنّهُمْ يُفْتنُونَ في کل عام مَبَأَوْمَبَنن) 

توښمه: ال يستهزء بهم جمله مستأنفه ذکر شوه په ماقبل یې عطف د دې لپاره ونکړی شو 
چې په دې خبره دلالت وکړي چې الله تعالی پخپله د هغوی د سزا ورکولو لپاره متولی شو مومتان 
یې د هغوی مقابلې ته رانه وستل او مومنان یې له هغوی سره جنګ کولو ته اړ نه کړل او په دې 
غبره دلالت وکړي چې الله تعالی به کوم سلوک منافقانو سره کوي د دې مقابله کې د منافقانو 
اعد اعتبار وړ نه دی او داسې یې ونه ويل (اللّه مستهزء بهم)ځکه ييا به دا قول د منافقانو 
د دُول مطابق شوی و او د دې خبرې ته د اشارې کولو لپاره چې استهزاء وخت په وخت او نوې نوې 
پیدا کیږي او د مناتقانو په حق کې د ال تعالی عذابونه داسې نه دي لکهڅنګه چې دې آيت (ُوا 
وود نه ُْتَنُونَ في کل عام مَرًَ أَوْ مَرَتِنِ) کې اشاره دی ايا دوې نه ګوري چې هر کال په 
امتحان کې يو یا دوه ځله مبلا کیږي. 

تشریخ: قاضي صيب دلته د دوه خبرو وضاحت کوي )١(‏ دا جمله په ماقبل ولې عطف نه شوه 
باید په ماقبل عطف شوې وای نو جواب دا کوي چې د سياق تقاضا دا وه چې دا جمله دې مستاأنفه 
شي ځکه جمله مستأنفه جواب د سوال مقدر وي او دلته دغه ضرورت محسوسیده هغه داسې چې کله 
ال تعالی د منافقانو استهزا بالایمان ذکر کړه او د پط انتها شنیع او قيیح کار و نو چې چا به هم دا 
استهزا واورېده ويل به یې چې د داسې خلکو ځای به کوم وي نو الله تعالی دغو خلکوته جواب وررکړ 
چې دوى ته به په دنیا او واخرت کې سزاوي دا جمله یې مستأنفه ذک رکړه. 

(۲) خبره دا چې په دې جمله کې مبتدا صرف لفظ د الله تعالی دی (و حال دا چې د ظاهر تقاضا 
دادی چې لفظ د مؤمنین دې مبتدا شي ځکه د منافقینو استهزاءدوی پورې وه . جواب داسې کوي 
چېلفظ د الله تعالی ځکه مبتدا شوه چې دې کې اشاره دی الی تعظيم المؤمنین یعنې مومنان د الله 
تعالی په نزد دومره قابل احترام دي چې هغوی استهزاء طرفته محتاج نه کړل بلکې الله تعالی د دې کار 
نګران او متولي شو یا دا جواب کوي چې مومنانو ته به هغه وخت د استهزاءد جواب ضرورت وای 


0 لحد ۵) بشتوشر مه وتفسيربيضاوي 
چې ال تعالی د دوی له طرفه د هغوی د استهزاء څخه قوي جواب نه وای ورکړی او کله چې د کوتک 
جواب په توپک ورکړل شو نو منافمانو استهزاء بلکل بې اعتباره او هیڅ شی وګرځېده . 

(ولعله لم یقل. الله مستهزئ بهم) سره دفع د یو اعتراض کوي هغه دا 

سوال: (اللّه يستهزئ بهم) په جواب د (انما نحن مستهزه ون) واقع دی او د دې جملې دواړه 
اجزاءاسمونه دي پکار خو دااوچې د(اللّه يستهزئ بهم) جملې هم دواړه اجزا اسمونه وای بلکې دلته 
اول جز اسم او دویم فعل دی د (اللّه یستهزئ بهم) په ځای الله مستهزئ بهم ويل پکارو. 

هواب: په (الله يستهزئ بهم) سره د منافقانو د سزاګانو ذکر کول مقصود دی خو کله چې په 
یو ډول او یوه طريقه چاته ورگولی شن هغه په مجرے زېره دردونکې نه تمامیږي دلته یې د دې 
جملې د ویم جز ځځکه فعل را وړ چې په دې خبره دلالت ‏ وکړي چې ال تعالی به منافقانو ته د استهزاء 
په بدل کې وخت په وخت نوې نوې سزاګانې ورکوي له همدې وجې ال تعالی ورته فرمايي(اولا 
َرَْدأنَهم ُفْتنُونَ في کَ عام موس 

تفسرسضاوي: (وَيَمدهُمْ في طغْيانِهِم يَعْمَهُونَ من مد ا یش واٌمدۀ ِذا زاده وقواه» 
ومنه مددت السراج والأرض اذا استصلحتهما بالزیت والسماد» لا من المد في العمر 
فانه یعدی باللام کأملی له. ویدل علیه قراءة ابن کثیر (ويمدهم) . 

ترښمه: او مهلت ورکوي دوی ته چې خپُله سرکشي کې پښېمانه شي یمد د مد الجیش او 
امده څخه اخستل شوی دی او دا هغه وحت ویلی شي چې کله په لښکر کې افراد زیات شي او 
لښکر ته قوت ورسوي او مددت السراج او مدوت الارض هم له همدې نه مشتق دی دا هغه وحت 
انر هکار کو ارساوایر وشو هزار 
څخه نه دي ماخوذ ځکه مد فۍ العمر د (املی له) په شان متعدي کيږي په لام سره او په دې باندې 
د ابن کثیر قراءت (يمدهم) په ضمې د یا سره. 

تشريخ: د یمد مأخذ مد دی او مد په دوه معاګانو سره مستعمل دی )١(‏ الحاق الشي بما 
يقويه یعنې داسې شی زیاتول چې چې په هغې سره شي ته قوت رسیږي (۲) په معنا د مهلت 


اسيضانه  -‏ لاف پفوش م وقبريضاري) 
ورکولو او مد فی العمر له لومړئ معنا څخه مخوذ دی له دویمی څخه نه دی مأخوذ د دې لپاره 
7-- 77 ثږ ۰ 

لومړی دلیل: د ابن کمیر په قرءت کې یمد له باب افعال څخځه دی او باب افعال په دويمه معنا 
کې نه استعمالیږي او حتی الامکان په دواړو قر تونو کې توافق غوره دی او توافق هغه وخت 
راځي چې کله مد په اولې معنا سره مأأخوذ اومنلی شي . 

دویم دلییل: مد بالمعنی لاولی متعدي بفسه دی او بالمعنی التاني متعدي په لام سره دی 
چې ايت ته نظر وکړو هلته هم مد متعدي بلاواسطه دی نو له همدې وجې یمد له مد څخه مأخذ دی 
غو بالمعنی اولی شيخ زاده دلته اعتراض نقل کړی دی هغه دا چې یمد مأخوذ دی له مد ثاني څخه 
خو دلته د دې صله لام حذف شوی دی او بلاو اسطه په طریقې د ایصال متعدي جوړ کړی شوی دی 
جواب دادی چې حذف او ایصال منل خلاف الاصل دي او بغیر له دلیل څخه د خلاف الاصل 
ارتکاب نشي کیدلی. 

تفسیرډیضاوي. (والعتزلة ما تعذر علیهم ٍجراء الکلام عل ظاهره قالوا: ما منعهم الله 
تعا ی ألطافة التي يمنحها الؤمنین ور د وسواو واصرارهم؛ وسدهم طرق التوفیق 
عل أنفسهم فتزایدت بسببه قلوبهم ريناً وظلمقه تزاید قلوب ا مؤمنین انشراحاً ونورً). 

توجمه: او په معتزله باندې چې کله دا خبره ګرانه شوه چې کلام دې په خپل ظاهر باندې 
پزېښودلی شي نو هغوی ؤويل چې کله ال تعالی له کفارونه هغه الطاف منع کړی کوم چې مومنانو ته 
ورکوي الله تعالی د کفراو اصرار علی الکفر په وجهاو په ځپل ځان باندې د توفیق د لارو بندولو په جه 
د هغوی مرسته پرېښودله نو د همدې اسبابو په وجه د کفارو په زړونو باندې زنګ ولګیدل او نورهم 
زیات شول لکه څنګه چې د مومنانو په زړونو کې نور او انشراح زیات شو . 


پشتو شرعه وتفسیربيضا وي 


څلورتوجیهات 

تشريح: کله چې د له ظاهر د ايت څخه دا خبره ثابته شوه چې ال تعالی د منافقینو په سرکشي 
کې زیادت راولي او په سرکشي کې زیادت فعل قبیح دی او د قبیح فعل نسبت الله تعالی ته نه 
کيږي له همدې وجې معتزله په دې ایت کې څلور توجيهات کوي. 

لومړۍ توجِيه: په (يمدهم فی طغیانهم) دوه« مجازه دي یو مجازې لغوي او بل مجازعقلي د مجاز 
لوي حاصل دا چې له مد فی طغیانهم څخه په طغيان کې اضٌافه کول نه دي مراد بلکې مراد له دې څخه 
زنګ زیاتول دي او زنګ زیاتول بالواسطه سبب دی یعنې د کفارو طغیان د دې سبب شو چې د الله 
تعالی له تو فیق څخه يې محرومه کړل او د الله ال تعالی د توفیق څخه محرومیت شبب شو لپاره د زیادت 
د زنګ د هغوی د زړونو نو ذکر د سبب مراد ترینه مسبب دا مجاز لوي دی.او دمجاز عقلي حاصل دا 
چې د زنګ زیاتول هم د کفارو کاراو فعل دی خو دمره دی چې د ال تعالی د نیولو سبب شو په حيثیت د 
سبب یې د ال تعالی په طرف نسبت شو او د فعل نسبت مسب طرفته مجاژعقلي وي. 

( لا منعهم الله تعا ی أُلطافة) الطاف جمع د لطف دی او لطف اطاعت او بندګي ته وايي 
: اوپه ګناه باندې اماده کولو ته وایی نو کهٌد اطاعت لاره یې مهیا او برابره کړه ديته توفُیق او که د 
ګناه پرېښودلوته یې اماده کړ ديته عصمت وايي نو د لطف مفهوم دواړو ته عام دی. 

تفسْربیضاوي. ( وأمحکن الشیطان من |غوائهم فزادهم طغیاناً أَسْيِدَ ذلك ای الله 
تعا ی ٍسناد الفعل ای امسبب نجازاًء وأضاف الطغیان اليهم لعلا يتوهم أٌن اسناد الفعل 
الیه عل الححعقیقة . ومصداق ذلك أنه ما اأسند امد ای الشیاطين أُطلق الغي و قال 
وَحُوانُمُ يَمُدُونَهُمْ في القئ.) 

ُرهمه: | و یاچې کله الل تعالی شیطان ته د دوی په سرکشۍ باندې قدرت ورکړو نو شیطان 
د دوی سرکشي نوره هم زیاته کړه نو د دې نسبت الله تعالی طرفته وکړی شو لکه څنګه چې د فعل 
ته هغه يدب طروته کرلئ شي او د طغیان نسبټ هم د مثافقینو طرفته په دې وجه اوشو 


چې دا وهم پيدا نشي چې د (يمدٌ)نسبت حقیقتا د ال تعالی طرفته دی او ددې مصد اق دا دی چې 


5 سهصما ور‎ ٢ 
کله الله تعالی د مد نسبت د شيطانانو طرفته وکړو نو د غی اطلاق یې وکړو او وې ويل د دوی‎ 
. ورونو د دوی ګمراهي نوره هم زیاته کړه‎ 

تشريح دویمه توجِیح: حاصل دا دی چې د یمد نسبت د اللتعالی طرفته مجاز عقلي دی هغه 
داسې چې سرکشي کې اضافه کوونکي شيطانان او سرداران و او په حقيقت کې په خپله کفار او 
منافقین و البته د شيطان د وسوسې په وجه وشو او په دې کار باندې شیطان ته قدرت الله تعالی 
ورکړی و نو موږ داسې ویلو شو چې د ون د :00707027-027 
شطاناتراغراسباقتبارد ال قدرهسيټ ميه دی ثراه سب كيدر له حيثيته حيميته يې الله 
'تعالی ته نسبت وشو او د دې مجاز لپاره قرينه دا دی چې په (طفيانهم) کې د طغیاننسیت کفارو 
ته شوی او نسبت یې الله تعالی طرفته مجاز دی ځکه چې فاعل شيطان دی او په دې ايت کې 
(وَاحُوانهُمْ يَمُدُونَهُمْ في القِيَ)د سرکشي نسبت شیطانانو ته شوی . 

تفسرییضاوي: . (أو أصله یمد هم بنعنی یملي هم ويمد ئي أعمارهم کي يتنبهوا 
ويطيعواء فما زادوا الا طغیاناً وعمهاً فحذفت اللام زعدی الفعل بنفسه کما في قوله 
تعا ی: واتار مُوسی قَوْمَه.) : 

ترجمه:! و یا معتزله وايي چې يمدهم په اضل کې يمدلهم دی په معنا د (یملی لهم او یمد ئی 
اعمارهم) یعنې مهلت ورکول او عمر اوږدول د عمر اوږدولو معنا ځکه وه چې هغوی به ييدار شي 
او اطاعتټ وکړي لکن په هغوی کې د دې په ځای سرکشي او ګمراهي زیاته شوه بیا لام حذف کړی 
شوا او فعل بلاواسطه متعدي شو لکه څنګه چې الل‌تعالی فرمايي (وَاخْنارمُوسی قُولمَهُ) کې. 

تشریح درریمه تَوجِیه: حاصل دا چې په يمدهم کې حذف او اپصال شوی دی هغه داسې چې يمدهم 
په معنا د يمدلهم دی په معنا د اوږدوالي دعمر بیا لام حذف شو لکه څنګه چې (وَاختار مُوسۍ قَوْمَهُ 
اصل کې من قومه‌ و من ترینه حذف شو او و اختاربغیر له واسطې مفعول طرفته متعدي شو دغسې د یمد 
صل لام هم حذف شو اويمد د هم ضمیر مفعول طرفته بغي له واسطې متعدي شو نو مطلب‌او خلاصه دا 
شوه چې الله تعالی د هغوی عمر ځکه اوږدولو چې کیدی شي دوی له غفلت څخه بيدار شي او په 


. 
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دو )ټی 


مستقيمه لاره برابر شي خو د دوی د عمر په زیادت سره په ګمراهۍ او سرکشۍ کې لا ترقي و « د دې 


پشتو شرعه وتفسي بيضاوي 


توجيه په بنا به طغيانهم او يعمهون د واړه د يمدهم د ضميرمفعول نه خالي شي . 

تفسیربیضاوي. (أُو التقدیر يمدهم استصلاحاً وهم مع ذلك بعمهون في طغیانهم. 

ترهمه: او یا تقدير دا چې يمدهم استصلاحاً یعنې الل تعالی په دوی کې د هدایت شیان 
اضافه کوي د دوی د اصلاح په خاطر خو دوی له دې هر څه سره په سرکشي کې لګیا دي. 

تشريح څلورمه توجِیه: حاصل دا چې د يمدهم ئی طغیانهم عبارت تقدیر داسې دی يمدهم 
استصلاحاً یعنې الله تعالی د هغوی د اصلاح او نجات په خاطر د لائل نقليه او عقليه زیاتوي چې 
د دو رهنمايي وشي منافقین ذ دې هر څه سره په خپلو سرکشیو کې سرګردانه د ي". ثږ 

د مصنف له (وهم مع ذلك يعمهون في طغیانهم) عبارت څخه معلومیږي چې په دې توجيه 
کې ې طغیانهم د يعمهون سره متعلق دی او په يعمهون کې به هم د مبتداء محذوفې خبر وي نو په 
دې سره به دا جمله مستأنفه شي يعنې د یمد په اوریدو سره سوال پيدا شو چې هر کله الله تعالی د 
هغوی اصلاح او نجات غواړي نو د هغوی څه حال و؟ جواب ورکړل شو وهم مع ذ لک يعمهون في 
طغيانهم خو له دې دواړو توجيهاتو څخه دا لازمیږي چې ال تعالی د یو شي اراده کوي او هغه نه 
پوره کیږي ګویا چې د الله تعالی په اراده او مراد کې تخلف دی! 

تفسیربیاوي: (والطغیان بالضم والکسر کلقیان» والطغیان: تجاوز ا لحد في العتې 
والغلو في الحعفر» وأصله تجاوز الشيء عن مکانه قال تعالى: ان لتا قی الَْاءُ حمَلْداف 
والعمه في البصيرة کالعمی في البصر وهو: التحیر في الأٌمر یقال رجل عامه وعمهء وأرض 
عمهاء لا منار بهاء قال: أَعْتی ال با لجاهِلين العمۀ) 

قرهمه: طغيان په ضمې او کسرې دواړو سره دی لکه لقیان او لقیان چې په ضمې او کسرې 
سره لوستلی شوی دی او طغيان په سرکشي کې له حد څخه تجاوز ته او په کفر کې غلو کولو ته 
ویلی شي او اصل معنا یې دی یو شی له خپل مکان نه زیاتیدل الله تعالی فرمايي: چې کله اوبه له 
خپل حد څخه زياتې شوې نو تاسو په کشتۍ کې سواره کړئ او 'عمه په فقذان د بصیرت کې 


يشتو شرعه دتفسي ربينماوي 


مستعمل دی لکه عمی په فقدان د بصر کې مستعمل دی او معنا د عمه په معامله کې پرېشانه 
کیدل دی لکه ویلی شي(أرض عمهاء) هغه ځمکه چې څه نوم او نشان نه لري شاعر وايي: 

أَعْتی الهدَی بالیاهِلين العمۀ. 

قشريح: طغيان لکه څنګه چې په ضمې د طاء سره لوستلی شوی دغسې په کسرې د طاء سره 
هم جایز دی لکه څنګه چې لقيان په ضمې او کسرې د لام سره لوستلی شي او لقیان مصدر دی په 
سنا د لقَاء سره او طفغیان په معنا د سرکشي سره دی لکه علامه واحدي وايي : کل شيء جاوز 
القدر فقد طغی. د فرعون په اړه هم الله تعالی فرمايي (انه طغی) ای اسرف فی العصیان حئی 
ااعی الربويية . او عمه د بصيرت د نشتوالي په معنا سره دی لکه عمی د بصر د نشتوالي په معنا 
سره دی قاضي صيڼ په تائید کې د روب شاعر د شعريوه مصرعه پیش کوي پوره شعرداسې دی: 

(و مهمه اطرافه ئی مهمه --- اعم ا دی بالیاهلین العمه) 

داواو په معنا د رب سره دی نو معنا دا شوه: ډېر ځنګلات داسې دي چې دهغې غاړې او اطرافه‌له 
نورو سره متصلې دي د هغې نښانې په لارو باندې مخفي دي کوم چې د لارو نهناخبره خلک دي. محل د : 
استشهاد په شعرعمه دی چې په معنا د فقد ان بصیرت او حیراتتیا سره مستعمل دی. 

وصق الله تعا ی علی خير خلقه محمّد وکل آله وا واصحابه وازواجه واهل بيته اجمعین. 

له صَلّ عَل خمد و وَعَلی آل حم ال الأمٍ وَتلی آله َاَصُحَابه. 

ربي اغف لي ولوالدي یوم يقوم ا محساب ربي ا رمهما کما ربیاني صغیراً 
للَّْعَ احسن عاقبتنا في الاهور کلها واجرنا من خزي الدنیا وعذاب الاخرة 


دوهم ځل تصحیح/ 2 ربیع الغاي/ ٢١‏ هه ج.. 
وقت/ ٥٠:٥١‏ / دپنج شنبې شپه. 


(ورسيفضاري ٢‏ (ج اف پشتوشرم ه‌وتقسيريضاوي 
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د تفسیر بیضاوي منهج او تګلاره 2204٨٨١٢١١۵١١٨٨‏ 05027702022 
په تفسیر يیضاوي لیکل شو ې ځينې حوا شي وه 7 ه0 ههو ٠‏ 
په تفسیر بیضاوي ليکل شوي تعليقات........ مهس 2 ٠۸‏ 


دویمه: طبقَة التابعين: ٨ ٨۴2٨٨٨1٨٨‏ ٨٨١١د‏ 2 ی0 
څلورمه طبقة له تبع التابعینو څخه وروسته مفسرین: ٠سسسه.. 44-4-04٨4 44٢‏ 
پنځمه طبقه له دوی څخه وروستني مفسرین: 0 و : 77444 ۱ 
اوومه طبقه: د 1 وه د ۱۱٠ ک»٩»٩»٩ ٩٩٩۲٩ ۲۲۲۲۲۲۲۶۲٠۲۲ء۲٠٩۲۲٩۲٩٩٩٩ ٩٩٩١‏ 
74 33737 7ادااشر' ١.١‏ 4433 ١٨2ر‏ و 


3 


بشتو شرع ه وتفسیربيضاوي 


تفسیر له تدوين څخه وروسته بيا ترننه پورې 7'؛د1؛12٨3؛1313ه1341ه11ه41ه:31:31:4:4ه130؛""‏ 77 3 دش 033٨493٨9١"‏ يه 
د تفسیر تقسيم په أاعتبار د مضامينو ٣7572727200404‏ 
لومړۍ مفسر څوک دی ؟ ٣‏ د ۷۷/۸/۶۶س۱١۱١۱١س۱١سسسسس١سسسسسسسسسسسسس.‏ 1 ٠٨444‏ و ٢‏ 


: متقدمين او متاخرين چاته وايي؟ هدمه ٢و‏ ههوو وه وددهه هوهو ووهه هه وو ووهه ه000٥ ۸٧‏ ۲۴ 


په صحابه کرامو کې متقدمين او متأخرین ٨٨١٨٨د‏ 3"13"1"9"أ" 7 
فقهاؤ کې متقد مين او متاخرين و و 222 هدغه 0ٌ۱٠٠٨٠٠٠٠۲٩»١۲»٩‏ 


/ په مفسرينو کې متقدمين او متأاخرین: د۸د۸د۸د0یسسضض١40‏ 0 هداو 02672 مان دوه دد هه ۲۵ 


محدثینو کې متقدمين او متأُرِينَ اسسهسمسسسسسسسسسهسو 00 0 000 
په فلاسفه‌و کې متقدمين او متأخري ٧‏ 0 سن 47404 یړ 
په مناطقه و کې متأخرين او متقدمین 0 ٢‏ سا 
( دو( 0 004 0 
اضطلاعینکي:. 4434313١١١‏ 93 922د7444 ٨‏ 
دجمهورو تعریف: 4 :ووو وو و که هه با ٨۸‏ 
فرق په مانين دتفسیر او تأویل کې او 


(٢)موضوع‏ د ۷ سم : :1 0١17۶۶177»۷"»"»"٨#9۶99۷۶"۶۶۷۶۷٨۷١۷٨۸٨‏ .و2 سا ٩٩‏ 


۰٠ 


(٣)غرض‏ د تسرلسس٠٠‏ هه ٨ممم٨٨س۶١٨»۶۷"»"»""9""۶7۶"۲٨٨١‏ و فََ وهه ووهه -نن يو 
(۴)مایه الاسّمداد :د 4.۸.۴١) 2۳۸87928 ۸١١١١۷۷١۷۷١۱/۶/١//١/,١۸٨٢«۲٩٨«٨ ٠‏ 
ز۵ )حکم د علم الټتفسیر: ووه هدو ٨س"٨(»٨۷"۷»٨٨٨١4٨9‏ څ3څی٧"٧"أ"3"43"3"3"3"3رآ9آ443"309‏ 0 1و 
واش دحل الَ۱َقُي م٣٠03‏ 08 مو ٢10040043444٨٨٨‏ 


نوم ١‏ و نسټ: "ب‫ ۹۹ب ٣٠ 0 ٢‏ 


مِضَا ۷۷۱۳۱۰٨١۸۸ ۲/۲۸٧٨‏ زز۵ز(ر!ړ 1|(1| ۸24۸٨۸. ٣‏ 
7 ټڅ 11 11٩1٩11٩/:1٩٩٩:1٩٩1٩:٩٩«1«٩٩٩٩٩٩٨٩٩٨٩٩٩٨٩٩٩٩٩٨٩٨٩٩٨٩ر٨٩٨٩ر٩٩ر٨٩٨ررر٨6ا2ششلش١١6١4لفلف‏ | 
تصانیف: ,۲۲ ٩٩٩‏ ٩٩٩٩٩٩٩٩٨٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٨٩٩٩٩٩٨٩٨٩٩٩٩٨٠٩٠٠٠ې٠ېو٠٨٩٠٨وقوقوقو۷999س۷س۷س۷»م۶۱ص‏ 4 0 00 و 
پنځه ضروري بحتونه: تفسیر بالرأية ىړررړړررو9(ګزلزدن ۱ و وروروز ل9١۰وړ|۸ددځزښښښ33ړ3دددش30'د‏ أ "7733377343" 72777 
دجمهورو لخوا بعضو علماو ته جوابونه و وړوار واو 33 3 77 7 273 3 3 اف 71437 
(٢)دمحکم‏ اومتشابه تعریف ٨ 74443٨4٨١‏ 
محکم: 0 ٨۸٩٧٢٧۲٩٢٧٢٧‏ |د "934344776۵۸۱۱۱۱ 
متشابه: ۴59 ۱٩"٩۴٩"8‏ ۱ ؟ ګګک»"»"""١۷١۷١٨۷٨9۷ ۷٨‏ و ۷٨۷٨۷١١٨‏ ی"٨۷9٨4777727266444١8١‏ 
په محکم او په متشابه کې اختلاف 34444٨٢722٨4٨۴۸‏ 
دمتشابهاتو په معانیو کې اختلاف .... 7772476464٨۷٨۷٨ 0١۶۷١١١١۷۷١۶۶۴٨‏ ١و‏ 
(۳) قدم او حدُوث دقرآن 44٨" 29٨٨٨‏ 242 77724-ظ-ٌ۱4#4ھ434344040 0 
اس 4 ١‏ 
د ې »۷/۸۷"7۶"۱»۲س//س///سسس٩37777‏ 7 7 ٩‏ 
داهل السنه دليل: !0 "0" 33 343 7 "773737137287212 
(٣)دليل:۱‏ لید اهه: 13۸۱١۸١‏ 1س۱ص۱سهسم. .۶۶م ةم"۷""""17777777۶7.7."7 ۸ 77 .۱ 
(۴ )ضر ورت علم تفسیرته: وس می ۴۷۳١۷۳۸7-»777-۸7۸7۸۸۸۸۶‏ ۱ ه(۸ 
7070070700474 ه377 044443 7 
سورتونه په اعتبار دناسخ او منسو 2 ٨٩»»3»33»»» 43333 ۶١‏ 7774742741433 


بحث د اعجاز 88-۶76 ل٢٨٨٨‏ 


(وسيضاريا تت لاف پشتو شرعه وتفسيربيضاوي | 


خوارق: 477247744344343 
معحزات ‏ عاديات او عجحائبات ال أ ھ"کحح9هس۳»"»"١"۸۸"۶١»»۲م١»١»١"١۶١۶١۷١۱۱۶۱۸۶۱۸۷۳۷سصششسه‏ سا 
وحوه د اعجاز(دلائلاعحاز) ې د 4ه شش 7 008070704 
(۴)عجاز حفظي: 2۶ للا ٌط 9 سش۸ش.ش.س. 44 ٠‏ 
(۵)اعجاز باعتبار العلم: "0١"‏ 
(۶)اعجاز تأثیري: 44 اادد وا 
(٧)اعجاز‏ قانوني: 04 004 04 5-۹-٨‏ يي 
(الفرګان) ال ّییکیاآ'آاآ؟۶خ۷۸۶٨«٨'۷(۷ډ١/۱١‏ ۱ 9شښشسس44 شا 
پهقرآن سره تحدی (چلتج): سه ١ ٢٧‏ 0-00 
دَسَجِرتَعَرِيت: 1-۳-۸ :0 7۳۸--7-47 نن 


(په صلوة (د رود ( دلپل نقلي) ووړ09د۷2۷۲۷7٨30؛3غ؛١ر"١3‏ 1و دوو راغ" 9 واش ش١333‏ 8277774 
(په صلوة (درود )دليل عقلي) "11د یاا()۱)ا۱(؛۷١)؛١»٨؛!۶؛أ437"2»3أ"707"9"3"3"3‏ 07 


په کلمه د «بَعَدً » کې خو 1 وو ووو وروي 7414114٨4971773 2 ٨٨٨‏ 5 12 
په «اما بعد » کې ترکیبونه ٢۴‏ سا ٨٩٨۲۲ک۳ک؛!ن؛ت؛؛»٨»١۸٨٩/٨/90٧٨؛"3"300977۶"0أ ‏ 2 "اا 
د اما بعد کله لومړی چا استعمال کړ ېدی ۴۶۱٩۶٨٨٨٨٨:‏ ۴٩۹۶9۴؟٩۹٩؟۴۶۴۶٩۴٩۹8٩١۴١١شش879747'76‏ 6 
دغل تعٌسیر عَعْت سسسسسسسسست 0 -- 4744۸ فآ 47 
(علم تمشرو لې رئیس العلو م دی :0 (١9٩9٩۶٩98‏ 77 4 ۹ 
صناعات او علوم عريیة وو مو 
د مقر لپار ه شراکط .۸-ېید71ود4ررو1/7۸7۸7؛232377 3 7 7 3343344 پو 3034 أ 7 و737" "373" "9" 91193٨١"‏ 1 "ه۴ أ 
(داسې کتاب چې په درې صذاتو مشتمل وي) ۲۶۶۶۶۶۶۶ ٠٩»‏ ووي ٠‏ 
دقرأت اته امامان و شیسیممونشورورسشسهمقوکوو وو ١‏ 


سورةالفاتئحة .... ادد دور ودغ" "د3د 0 ههه هنود ده دوه دو ۷ 


(وسيضادي تت (جحدافا) بشتوش ۶ ‌وتقسيربيضاوۍ 


(اضافت دسورة فاتحې ته ) د4د د 0 000444 
: فاتحې نومونه ددد ههد دوده هوه هده هده ودد ون7 د واهغند غه ه2 وودد ددد هوه ده ووو ۸ د 
(اعظم مقاصد دقرآن) ١.۳ ۱ ۴ ۴۴۶ 2٩١٩۹‏ ډ۹ډ1۷۹ے ے ! س۳س۳س)سسه یا 
رو حاني علاج ۱ مهم ههه هه ههوو( 
مکی اومدني سورتونه ٩٨٩٨٩٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٨٩٩٨٩٩٩٩٧٩٩س4٢‏ ۸ 
بحث دېسم الله ٩٩٨٩٩ر٨٩٩٩٩٨٩٨٩٨٨٩٨٨٢٢٢ ٢‏ ٩٧///٧٨دس۱سس9شش4‏ وا 
په بسم الله کې اختلاف ٨٨)٨)()٩٩(٩۸۶٩۱۸۱٨‏ "هه ه"ت"۸هڅ٥۳٩ظ‏ ۀط ٩٠٩‏ لس ۸٨‏ 
متأخرين داحنافو وائي:... اَمَو َاشههاټهكه امه هخه )۸ 
اوشوافع وائي 4۸٨‏ در ررړر رر رز لش 01119444 
داحنافو دلایل :ار و و۸ 
دمتأًخرينو احنافو دلایل: "7444 
د شواقعو دلایل ۶۱٨۱٨٩۴٨۴٨٨٧٨٧‏ »7(۴۶»هه#77717ااا7آ۸١اىی‏ 
دشوافکولهدلئلو نه خزاب؛ ومو هوس 
په قرآن کې د سورتونو د نومونو او ایاتونو تذکره ......... ٣‏ ::4 وا 
د بسم الل‌بحث 4۰ ::څل۶71۲۶/۲۷۶۷۶۸۶ا/۷۶۷/1۲۱٧۸۸۸11۶۶۴ساسساااااااا١ا١١١١١١١١١٨٨‏ ُ 
په متعلق د باء کې مذاهب وه ٢ 0 4۷٧‏ 
دمذاهبو له دلائلو څخه جوابونه 3334٧4‏ 4444 
الباء المصاښه 007 7 ٢4‏ 
حروف مباني او معاني ٠...‏ وه 0 . ۸٠۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶م۶مم۶(۶۶۶۶ ٠٠003003033333۶‏ 
(په اسم کې اختلاف) 0 ٨٨٨۸٨/٨۴۶»۶ممم۲م۲م۴۴۷---»۷د7ھ‏ 7777777۶7۶7 ۸ ۸ 
د بصریانو مذهب ٠......‏ او 0 ٢ 7777" 7۸٨٨1‏ 


ابتداء په ساکن جائزدی که ناجائز 9 9 خخححسځلځسلسلس"س"س"س"س"س"ر"ر"١"١س١س١۷٨٨٨٨‏ 76"آاا(7آ 4 0ضی0 ۹ 


(ورسيضادي (جح٢فک)‏ پشتوشر مه وتقسيربيضاري 


اسم له مستمی سره عین وي که غیر هوه هوه دوه 1٨۶‏ 
د اشاعره و مذهب: ٢٢٣‏ ۱ل طھ٥ھ‏ ھ ھ ھ ۱ سس۳س)ش)ش(ل ووو "272727212177 
(بحث په اسم د الله جل جلاله کې) /٢۸۸٢۶""۸۸۸۸۸۸۸ح۲څژل0000۶»۱»۱‏ 0 
يه لفظ دالله کې مذاف ۳٩۳۹۴۹۶۹٠٨۷۳۷٣٧‏ سه 
په لفظ د جلال کې اووه اقوال وُو و11 
(وجه دحصر او خلاصة المذاهب) م۱١۱‏ 
پههکلمې د جلال(الله)کې د علامه رييدي او موسی ځان بازي رحمهمااللهقول 0 0 0 
کلمه د جلال (الله) اسم اعظم دی او که نه؟ 40448۵606 0 0" 007077 
د الله تعالی ذاتي نوم ته لفظ استعمالرل جاکز دي ؟مسهسسسسسسسسسسس (۲٢‏ 
(دوهم قول که اسم د جلال عَلم شي ( ٨١٨٨‏ اَمَو و (1٠‏ 
داما م سیبويه د مغفرت سبب ۸ »۸/رزنېدو3دأدود3أ333دف"د3د3شڅ3 ړ. دسد(۷(ف(۷س۷ل 9٨١١۳‏ ۳ 
(دریم ول چې اسم دجلال صت مق دی ٢3» 3»» 33» ۶٩٩٩٩٩٩٩٩۲٩٩٩٩٩ ٩٩٩٩٩٢١١‏ 
لحن جلي اوخفي او احکام یې ..ه مرم وود موو ١و 31٠‏ 
(دالرُحمن الرَحِيم بحث) 00471244667٨۸۵۵‏ ههو لومونو ٨‏ 
د مبالغې اقسام 074744343١4 ٢‏ 3دصس١سس4س4غسشسش4‏ 74 
تقديم د رحمن په رحیم َو هوه همو هوه د واو داو هدعو ووهه دوه دوه دوا 1۱ 
د رحمن اطلاق په غیر الله کېدلی شي؟ ٩ز٨«٨٨س٨ر٨۷٨سس١١١۳خسم ‏ "7.7 7١٩7٩٨۶٨7۶7٨٨٨٨1777777۶9۶97۶7‏ 3 07 
د الحمد بحث ٧٧٨‏ سټهټع۱٢36۴۱آ77آ777"آ۱۸۱۷۱۷۱۳۱۴۱۶۱۶۱۶۴۶۴۶٨۱۸٨1۱۸1۸۱٧»» ‏ ۴ اځا۴۱۴۶۴۴أ!ژ)ژ ژ ر ې || 
(١)ثناءپه‏ دې معناګانو سره‌ دی ٠٠٩٠٠٩۶۶۶٧44 ٩٩٩٩۶٩۶٩۶٩۶۲٩۶۲٩۲٩۶٩٩‏ ۱ل 
(٢)حمیل‏ الاختیاري: مههه هوا ۲ ٩۲٩۲٩۲٩۲۶۲٥۲٩۲٩۲٩۲٩۲٩۲٩۲۲٩و٩۲٠٩۲٩۲۲٩٩۲۱٩۲۲۲٩٩٧٠ء٠۶٠900۶۶۲‏ م۴ 
(۳)نعمت 7771777۳٩۴۴٩۴٩٩ 11٧1«ٌ۲وف۲٨غع۲٨ ٧‏ .7۶7.7س1س3131'۶٨43333١4١4‏ 8 


( ورس بيضاوي لس هټ بشتوشره‌وتفسيربيضاوي 
5 الف لام ظابطه و220د واوو که هو کو ده وکو ۰د ٧‏ غوو وه دو َو وهو ده وا يح ٨‏ 
برهان: ٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٢٢ ٢٢ ٩ ٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٨٩٨‏ 
(بحث په کلمه د رب کې) ٨٨٨٨٨م٥)()۱٨‏ ۱ ممم٩"»۷۷۷.‏ 2 ٢١‏ 
بحث په کلمه د العالمین کې و٨٨٨ 08260١ 4041۹4٨‏ 
په عالم کې درې تو جېهات دي وسوسو سه 7444 - 1 و 
((الرحمن الرحيم)) ٧٧٨٨٨١٨‏ ااا1111177۸1'٨٨۷۷٩٩٩١س١س١١ا'ا‏ ۱ 
(مالک تو مالدین) ٢٢۸۸٩٩٩٨٩‏ "۸۸۱سسسس۴۴س۸س74 4٢‏ 
متواتر قرأتونه ٨و‏ 
شاذ قرأتونه 0 37 033 4٢4‏ ز7337 زدد93درادددسلاشاآزرأأ و اا 
(يومَالدين) د3دذد؛؛مو؛و"ددمذدذدذدذدۀوذوذوةة؛؛و؛وودددذددو «٠٠۶١١١۶١۶١١١١‏ ئٌأ)٩۱٢٧ٌ‏ 
د دین. مل اسلام او شریعت ترمنځ فرق 111 3337700 3744444١43434۸4‏ 
منط واو مفهوم د صفاتو ۱۱۲ ۲۲٩٩۱۱۱۱۱و۱۲۱٩٩۱٩ ٧٧٠ 3٢30333٠۶٧۶۶۶۶‏ 
ارهيهقلانف ولیو ن٢ ٢ ٢٢١‏ 7 
د «ٍياک تَعبٌد » تحقیق ٨١٨١٨٩٩٨٩٨م7777777///۴۱۶۴۴١‏ ۸ 
وحدةالوجود او وحدةالشهُو يگ پااصغصغصغص40444717 0 وړا 
د التفات اقسام 01 ٢٢‏ 
(دوهم تحقیق په ایاک کې ) وهمهمدهدهموهوه ووو ووو ووو و اير 
په ‌ایاکَ کې څلور مذاهب وه َو 6٨٢٢۸٢١٨٨‏ 
(وجه د حصر) ا٩ا١ا٨٩٩‫٨٨صس۶س١2۱»م77۶7((777۳۳"ا١ا‏ 304033 4" 0 
په ایاک کې قرأتونه آاشااااااځلللللاااا١ ۸۸7۸‏ 
بح د نعبد ) ١١۱٢١٤٩٩٠٠٧٧٩٩٧ ۴٩٩٩٩٩٩٩۴٩۲٩۲۶٩۲٩٩٩۳02٨٧٢٧٧٧٧٧0٨٨٧‏ 


مفرنه ضرورنه هور وتو يياوه و135 
(دنعبد او نستعين د جمع په ضمیر کې حکمت) ٣٣‏ ۱ضضس۸س ٢‏ 
(تفریق السفقه) امه هده وسل وهه هرمودمه 15 
د تقديم د معمول لپاره پنځه وجې ٢‏ 00700 وا 
عبادت. عبودي هاو عبودة ٢# ۹۹٧٧٧۷٧۷٧۷٧٧‏ ١سشس.۴١٢‏ دا 
(عارف) (صوفي یا پیر) (چاته وائي) ٢‏ 0004وا 
ایاک يې ولې مکرر ذکر کړ ٢٢٢ ٢‏ سسسسصسص۵)١)١س4‏ دا 
تفديم د عبادت په استعانت ۲۳١٨٣٢١٨١٨١٢٨٢٣‏ ۳۲ ۳ ١سضسضسش۷شسسس‏ 0 
(د وسیله اقساماو کا ٢ سسشضسس١س ٢٧٣‏ 0 
(۵) اه دناالصّراط المُستَقِيم. ٧‏ سسصسسصس9ش۴)۷)س ٢‏ 
له وص له 47000-577۲١ ٢۲٢‏ ۳ 74474747 0 
بحث هداية) هلكه ۰ 
(د هداي انواع او اجناس) ردد ٢ ٢۹000002700090" 9١٨١٨١١٨‏ 
حواس ظاهر ه او باطنه ٨‏ "د ١ 4.2.334٨ ""4٨"٨"٨"""‏ 
دغیب او علم اليب په اين کې فرق 0004 
دهل سنت والجماعت دعقیدې وضاحت 44122 0 
اص --- ::2" :"ووو سا 
داهل بدعتو (بريلويانو) عقيده ۳٧٨٨‏ (ېې7سسسشش84433 ۹ 
دأهل بدعتو بریلویانو دلایل »1ل لکكک4333331177((۶777 8 ٢‏ 
داحاديثو څخه استدلالات 77774344٨4٨4٨4#4(١4(۸۸١« 44٨4۸۸۸۸4۸٨٨ ١١١٨١۳٨‏ 707 
داأُهل ست رالجاع دلایل مس ٢٢ ٢‏ رر 


سخ کي بپلونسو تي 


داحاديتوڅخه دلايل وود زروروىو وړو وړ و وذزورړړردززوړ و 777د دو و3" 37233" 4 ددد 3شششغشد ‏ شش 3أ4أف3333څ43١4١94١7‏ "43349 7373433 ٢‏ 
(کشف. کرامت اوسحر) ا3اااداددىدو .دود .أدزر3دورىدأ در "23 و23 77 333د433ُأ"ا"٨7"21"1"17أ1٨٨1"٨774373734 ٢27‏ 
دتقوۍ درې مراتب دي ۱۱۱٢٧‏ ھ ھ ۱ """(1(7(7(7((|"۳( ظ ظ ظ ظ ظ(۳(۱(۳ ۴ '۵ش۵ش3ظ2ة؟)ت۱۸۱۴۴۴۵ۀھ)٧‏ 7 9 | 
د ق400 007 4-2 -7ظږًږ4-ن ظ 4 
(سیرفی الله او سیرالۍ الله ) پړاڅدڅد٢دىوىود‏ .د څړرد۰ذ3١ذرر.ذروودڅأساششاافش:!ز‏ 273737373 77272727272712 ٢٨"‏ 
(بحث الصراط) ووهه هه ده وهه مود وَوههوكَههَودوتود وله دو ډوه هغھ ۷ 
(صراط مستَّقيم نه څه مراد دی) ٨٨۴۳١٨١۳س۸٧س١۸»١۸»۸/»(»»»١۷(١۱س١۱١١١(١۱(سس١ش١١١۱۱١۱١۸۸خ۸ېېې۹424474686‏ 
(د انمت علیهم مصداق) مَََمََاوََََََْهَاجه ردو ۴ 
د نعمتونو اقسام مََهحقهففا ورد اداصوهورهوپهوََههُوُخوووخهو اه ټهوو و 
د صفت اقسا م 0 ٨ 23 3 .س..سسسسس717(7(7۷1(۷7۷"(۸(۸ا۸»'#'#ا»۸۸۸۸۸۸۸777آ7۴(۶۴(۴(۶/««2آآ٩۱٩آ٩٨ر٨٩٨٨٨٨ ٧‏ 
(١)صفت‏ کاشفه ۷۷۸۷۸۷۸٩۷٩۴۶۸۸١»‏ صصصصصصصر"(((سش4.0۰0۸ 2 
(٢)صفت‏ مقیده: ٠.٠...‏ شقهوهوففرشهفافشمووسوهمل اوه 
(٣)صفت‏ مادحه 337371333٨33١٨٨‏ 733"ا" 2 27 2373 47724444333131 

بح الغقضب) ووهه 5 9 ٣۳١۳زر۱م۳ر١ر١۳١۳۷١۷٨١٨۱١۱١۱ر١ر١/١۸٨۸۶۸/۸/۸٨۸٨۸٨1سسس11رر6ر44733‏ 1 
(الضَآلين نه مراد څوک دي) "0 ٣١٧۸صصس3234633'363‏ 2 وا 
(بحتاَمين)ا سه ۹ څ۲هم۲ققق۳9٧۳ِ)صهصسا7777۴۴۶۴۴۶'۶۶‏ ۸.77 
سررت البِكرَة سه س٣هسسهسهست‏ :0ه پا٨خ٨٩م««‫مم١س١س١سس"س99۶""۸۷"""#اااا‏ "مسس4 تی ٨‏ یا 
(بحث د حروفو مقطعاتو) .. 0-0-0 ٧‏ 004774744 
د سورتونو په مقطعاتو سره په تصدیر دري دلايل اس ٨)‏ 
(د حروفو هجاءتقسیم) ٨٣ ٨ ٨٨٨٨"۷۳۳‏ د4۸۸۸ ٨‏ 
1ه 0803 ٨٨٨‏ 7 41 


(٢)مجهوره: 44٨٨٨٨١١‏ ٨٧٨د۳۳۳۷‏ "س"سرس١س١رس377774644۸۴۸۴۸‏ 7 سا 


- 


اوس يضادي ‏ (ح هک پشتوش ‏ ه‌وتقفسیربيضاري 


٧ ٠ 
٧ 877 سسسلر(له سسس٨س ووس‎ : 
رمتا‎ :هوخر)١(‎ 
0 شدیيده : وتا د د5د دص‎ )٢( 
22۱١): کا‎ 
ٍ ۱ سا‎ ٠ سل(٥سا‎ 77 ---- : 8:0 1 
د مدد سن سر‎ 0 
(په حروفو مقطعاتو کې اختلاف) -ن ن0‎ 


ک 0000٠‏ 
د ضَ ےم دلاکل :د( مومسم 


څل وړا 
: بپ 20-0-22727- اظ ت5 5-05 ٧‏ 
(حروف ايحد او فغاني ئې): : 1 اوووم‌وومدده وهو دوو هوووهووووو ووو و 0وو و00 د ىى 0۵0 ۱١ 049 9 9 ٥ ٥‏ 1 
تعسصست-ت- و11 0 رر 
در 1 ٣ 00٧0۷۴3۴ 2:‪‫:::۱-::٠۱-0-272‏ 
وډ 8 ې ېې سسسسسسسسستسمس لن 
وې ِ 2 اب ېې : ---::::::20- 0 : اوو ه‌ووهو هو وهو ووه ووو وو وو ووو وو 0 ۵ ٨٥ ۵ ٥ 9 ٥ ٥‏ : : 
وقف حسن: يي پپبپپښ-----س 
وقف‌تمام: اسسستشسمسیمستن 
وق کا ً- :000::::::-٩---۳-۳-۴٨‏ ِ : , 
وقف قبیح: 0-0-0 0 
و ف مقطعات ایت دی او که نا؟ ...0 
حرو 8 


أ "9399999۶٨٨۸‏ 
0 هکمٍِ د ومو :ون ووو 8 س٣وټ‏ در 1 
: 5 : ّ۳ :"222222222220222 
8 0 و 000000 ۳--ووسنا 8 
۵ هدایت معنی : 7صیی"ش)ر)7 7 


٢٢٧ 
ې سا‎ ٠٠ اول بحت: 8 ش.ش.رلښ‎ 


(وسيضادي تت حم پشتو شرعه وتفسي بیضاوي 


ردالدلیل: ۸۸۸۸۸۸۸8/ا۱۴۴6۴6(6ا۱۴ا۴اا۱۳۱۳ ۳۳۸۸۸۸٩٩١١۳١(٨(۸١(١(١(١(١(١لسلس١س(سلسسزس١س۸سسس777878646111717‏ 99 
(مراتب التقوی )  ٨٨٨٨۲))٨۳١٨‏ شششششششششخشش"""""""څسسش3346433 || 
اجتناب عن الصغائر داخل دی په مفهموم د تقوی کې ٨‏ 7و 
( لم ترکيب) 044٨٨٨٨‏ ٧١٨١٩١٧٨۲٨۶۲۱٩١۴١۴١۶"۶۴""ه""۶ها‏ تا ااآا١۹صصصس6ش'682937467|‏ 
په لاریب کې درې ترکیبه ٨٩‏ ل۲٩۳""""۶۱۶۶۶څ8اس١س)س١7۶‏ 0000060 وړا 
د ربط دوه طريقي و٢و)ورنرن۹7ظ۱ٌرٌ4ږ770407047۷20/۷#:‏ 39734330 014137433333733 0 
(١)احتمال‏ دجر: ٤ََََلّلوصه‏ لّخودلهممخافحخفهدنمبخنهاسهصوفهقننمقکٌنو ها ٠٠‏ 
(٢)احتمال‏ د نصب: هغد۸ 00404044٩444‏ 
(۳)احتمال در فعې مههه وهه ههوو ههو 
بحث الايمان) ووو 
(په ايمان کې دمذاهبو اختلاف) د اا شیخصچ‌ا۴۶صصسس١س١س۱سسسس٩سس٩١٩١١۴١4١4١7١4١‏ 0 
قانون: ۸١١١١١١۵27 ١١١١۸‏ دد00 ووس 
(دلائل عقلي ( وودد دودووودودوووووووووووووووووووو ووو ونټوو وون ووو ووو دوو وو ووو وو ووو ووو ووو 3 
د معتزلهر له دليل څخاحروات ‏ مس سنحنسسسههسْْهسسنهوهووهوهو ههوو ههوو ووو کل 
بح دغیب) تاملك هنهو 
بحث یقیمون الصَلوة) 01۱ 7٩)»۴'(۸٨1٨‏ |۱») 97ژ»7|ھ7 آ7آ۶1۶7۶7۶17۶1۶7171717٨٨63٨33773۶‏ 277 را 
اوله معنا یعدلون :۶۶۶۶۶۶۲۶۶۱ 7۷۴۴۳۳ ۴ 2  ")"3"(3»)1‏ 7 7 ۹ 
استعاره "4  74٨١ 424٩1٨٨4۸٣‏ 
دويمه معنا یواظیون: ٨٢٠۲٢٠٧٧٧٧٧۶٧۶۶۶۶۶۶۶۶٩۶۳۴۶۶۶٧۴٧٧٧۳٧۶٥٧۶٩٥٧٧۸٧۶۸۶۸۸٩٨٧٧‏ ۱ 
درې وجې د ترجه 1111111111111٩‏ 


(دصلوةمعنی لوي اواصطلاحي) ۱۱۱۶۶۸#سس١'١ ٢00 4404" ١١٨١»٨»١٨1۸٨1٨٨٨1٧11٨٧2٨٨٨9٨٨‏ 


سه تت ټونېی پودسوقسيتا 


دجمهورو اوعلامه زمحشري اختلاف اَم ۵ ٠‏ 
حمهور: ٣ه‏ ۴ 
علامه زمحشري: ٣ء.!‏ سسسسسسسش) ) هل لم مسا 
مسله درزق ٣٢آآ ۷7"۹-۸2‏ ۷٨١ڼ۷٣ ١٣‏ سسسسسسلښ٢٢٢٢‏ ٢م‏ وس 
رق لص ۵2اس922ااااشش''سصسشس ٢‏ مس 
رزق ٣ س١سش ٢٢٢ ٨٧٨٧٨٣٧‏ 
(حرام رزق دی اوکه نه) ٣٣١٣٢٢٢صصسصس۷سسش4‏ ما 
دمعتزله وو دلائل: ۱۷۷۷۷۷۷٢٣‏ س۳سشس.س ٢‏ موس 
(لهنفقې څخه مراد دي) ۴۳۸٢٢٣٣‏ ۷۷سس سا 
اناد وې 4۸۸۸ 227727644444٨4٨"‏ 
(دانزال او نزول توپير) موكرو ۳۱۸ 
کیفیت دنزول پښُنََورهو۴َفنسیوُوُمَُوهُوَشوهَوَووَشوَهشََهَخَََهَخََ#َهخُوروشېسوضوَوهقهنوورووو لو ده دنوخ ٠٢‏ 
(آخراوآخر) "٨١٨٨٨۷‏ "77477116100303 ۴ و 
(د استناف اقسام) 143433433333٧‏ 077777 و 
(استعاره تمشیلية) همهم وشُهوووشوو وروا دوهګووهوسضهَهَُوُوهوَخَههاهوهووووههشوههنوو ووه ووو ل٠‏ 
) ١)استعاره‏ اصلیه: ۷-۳ هود ودد-دواموه که دوا اَمَو وا 
(۲)استعاره تبعیه: موه ومووووووووودوووووووووووو ووو وووووو ووو وو وو ووه وون ووو ووو ووو هون نن لي 
٣١(‏ ستعاره تمثیليه: ۳آ۳آآةآآ۶۶۶۴۱۴۶۶۶۶ ١ 3 377٩377777777۶7‏ 
د علامه تفتازاني او سید السند رحمهما الله مناظره ههد ٠۸‏ 
دهدّی د تنکیروجه ...در ب.ْد«دا8ا8رسسس۸4۱4۸4۸٢44۵4۸۵۸ش4ش4ش747‏ 7744 

وتعر ف المفلحون: ۵٨ص٨ص"٨۷٨‫٨٨٨‏ درو و )0 ٠‏ 


(اغ- ص د هدایت او فلاح ترمتقینو ( 099 اا ٩۸ 0499١9١۷‏ 


(وس يضادا -- (خافک پفتوشرم و قسبريضاوي) 


عتاة: مسهه2هسه2سمموهَګُهّّسسس۹أوووووَههَََُُُّّّوَُُوهَهَهَّهُهوُّهَسهَََُُّوُهُوُوهسهّهُووووهوهوووووونوووووووونهههووو و وي 
مردة: مههه هوهوههووووههوهههوهوووووووکهووهوووكههوووووهههوونووهوهوو و و وي 
بح دعطف) :9۶۴ ١»۳!»»ا'"!'!څ«ف۹۴۶٣۱٧‏ ۱ 777۸7٢٢٢7٢747۸7۸7744‏ 7 اا 
بحث دا ۷ ٧٩٩۶٩۶٩۶٩۳۶۶۴۳۶۶ء٩۶٨١؟؟ق؟٣لطځن‏ م م(م٨سسسسسسسسس۴(۴س(س)س74 ٠ 6١44٨7‏ 
(١)بصرین: ۱۶۱8٧88‏ ۴ 9۱۴۶۴۱ھ977چھ‌ھ۱ ؛ ۳۶٧؟و(‏ ى سسسسس١١ؤ۷س۷۳س4۴٢7۷٢١7٢‏ ما 
(٢)کوفین‏ ۹ 04 474 
بحث فائده دان) 1٨٨٨٨٨٨‏ اَمَو مور تجَو وران ۴2 
تاکيد وائې: ."77۴8۶۶۶۶7 اسصسصسشش04 ۷٨ص٨ص١٨ص7770404146و‏ و | 
د کفرتعریف ووو وووو ووو ونو 477۶۶٩٨ 0 4١66‏ 4وا 
(د استواء ترکيب او سوال او جواب) ۴۱ 
معيدي: وهه هود دنه ډه وه وه هدمه هده ده ووه دوه ولولو ده د ده 44331312131131 دد٨سسصۍبی‏ ال | 
(په اأنذرتهُم کې اوه قرأته) ه١‏ ۴۱ 
بِين‌يین... همهو يهوو ۱۲ 
بينډيین قریب ٨١١‏ ُمََم اه ۴۳۱ 
بِمن‌يين بعيد :؛ هرموه : هدد دمممودنووهددو دوو ووهه وهه دوه ووهه وووو 3۱ ھل 
(التقاءالساکنين) د۸ 0 4 ٨0444۵۵۸٤4۴۸۴4۵018١ش44١١١١۸١٨‏ 
()علی حده: 4# و۶۶۶" ٨٣0744444۳ن‏ 
(۲)غلی عغرخدو مهه ١9١۰١۸١١١444472‏ ۹ 
(په‌لايؤمنون کې څلور ترکیبه) 773727382-۸۸4٨"‏ 0 
ممتنع لذاته سو ووي ۶۲۶۲۲۲٧۲٠٩٩٩۲٩ 0٨۶١٨٨»‏ »030۶« ۴۲۳ 
ممتنع لغیره: مسنیمه 2 -أ١ادادا ٨0‏ 442 


اکسم دهم12 ٠‏ 


(وس بيضاني تت (ج لا ڼهک) پشتوشر ‏ ه‌وتقفسیربيضاري 


(٢)تکلیف‏ په ممتنع لغیره: َُ ۹0000000400204٧ ٣-0‏ 
اوله طريقه د استدلال: نن ١7«سا۱١١ر/٨٨""""٨٨9٨٨«٨٨ ٢٢ 7۸١۳ل ٨‏ 
دویمه طريقه د استدلال: ههد هود ووهه ود ۴۷۱ 
(په غتم الله یو سوال او د هغې جواب) ۰١۱‏ روو وو 
خلق‌او کسب د يح ۴20444٨۷٨۷٨۷۶١١".‏ 
(«اهل سنت او معتزله وواختلاف) ۴۳١/١‏ 
مابه الاتحاد : نان ونوکاو اداد واد دوو د وو هه ۵ ۴۳٢‏ 
مابه الامتیاز: ا١١"""سسسضسضش ‏ مس 
اوُلوپ مقدر:....... ونومون وون "02044963٩٨3۶0‏ 
ونظیره سال به الوادی: م٠4١٠‏ ۴۴۷ 
عثقاء ٢١١/٨٢٨ۀ٢٢٢٨1٨٧٨1٨1٨۴۱۴۱۷۴۶۴۶۱۶۴۴۴''"1‏ 2 ضضضشس ٠‏ 
عقل: 520004277222٨٨١ ٢‏ 
درفع » ضم » نصب » فتح » جراو کسرې تز منځ توپیر 033١37‏ ۴3 
جمع اسم جمع: ووۍوووو--»--0س-:::2202:::2::::0':":0 سا ۵۳ 
دقول استعمال: ام مس و اا ها 
لو مړی بحث: وه هلهوو واوو هوول ددممُ مو و 
د يوم الاخرة استعمال او وجه تسمیه: مد ددد09 ٢ ٣-‏ 
اختلاف بين القاضي والرازي رحمهما الله ٨٧٨٨١٨٨٨س۷س۷س۷س۷س٩۶س۶٩۶۶سس77٩7٩4۸33313117۶1۶۶۶7۶7٨24‏ 2 و ا 
در خد تحقیق ٨١٨١٨ 0 1۷۷/٨۷۸!‏ 0 ی7 ۱١8٩‏ نه ۴ 
د فریب مقاصد یه 98 چچچچجسس۳س۳سسسس١س١س۱۱سس١س(س(سس١س١س١س١س١سس١١ص١سسس444734747 ۸٨‏ 
د یخادعون قرأتونه ړو .تو وولو أ 33737" أا202327ۀ 4311 774444444۸48١3‏ 2 


۴٧. 
اه ؛ص٨»٨»٨٨٨02 د0۸‎ 
د شي الاسلام‎ 


١‏ طِ ۶ فا 0۰000000 ن۵ 
١‏ 
الی د سسهز . 


...۸ 
څلورتوحیهات سا 


به ال 


